হিন্দুদর্শন। 
(বেদাস্ত ) 


১ 


ব্তুবন্নি গ্র্ীবমিনিইঅহ্বকসহ্‌ 
বিহ্যছিত্তক্ঘই লিঘস্থিল: | 
স্কুনি হ্যিনাআাঁ দলিঘুক্রণ হন্তী 
সতন্ততলা: বজখলশীহ্হ্বা বাহ & 
মহামহোপাধ্যায় 
শ্বীযুক্ত'চন্দ্রকান্ত তর্কালস্কার 
প্রণীত ও প্রকাশিত & 





কলিকাতা 
৬২ নং আমহাষ্ট গ্রীট সংস্কৃত যন্ত্রে 
ভ্রীউপেন্দ্রনাথ চক্রবস্তা দ্বারা 
মুদ্রিত । 


"ররর 


শকাবাঃ ১৮২২ 
মাখ। 


বিজ্ঞাপন। 


গহঞাাটিনী 0৩ 


বাবু শ্রীগোপালবস্থমল্লিকের ফেলোসিপের তৃতীয়বর্ষের 
লেকৃচর প্রকাশিত হইল। এ বর্ষে আটটা লেকৃচর দেওয়া 
হুইয়াছে। প্রধানতঃ সমস্ত গুলি লেক্চর আত্মার বিষয়ে 
প্রদত্ত হইয়াছে। আত্মার স্থায়িত্ব সমর্থনের জন্য বৌদ্ধ- 
দিগের ক্ষণিকত্ববাদেরও কিঞিৎ আলোচনা কর! হুইয়াছে। 
সরল ভাষায় বক্তব্য প্রকাশ করিবার জন্য যথাসাধ্য চে! 
করিয়াছি। কিন্তু বিষয়ের কাঠিন্য ও আমার বুদ্ধি- 
দৌর্বল্য হেতু সকল স্থলে ভাষার সারল্য রক্ষা করিতে 
সক্ষম হই নাই। ভ্রমপ্রমাদবশতঃ কোন স্থলন ' হইয়া 
থাকিলে স্থ্ধীগণ তাহা শুধিয়া লইবেন এবং আমাকে 
জানাইয়া অুগৃহীত করিবেন। কতিপয় আবশ্যক শব্দের 

ং লেক্‌চরে উল্লিখিত গ্রস্থ ও গ্রন্থকর্তার নামেক- 
রা প্রদত্ত হইল। আমার দৃষ্টিদোষ এরং. সার্কের 
অনবধানতাবশতঃ কিছু কিছু অগুদ্ধি র ৷ 'আবশ্যক 
স্থলে গুদ্ধিপত্র দেওয়া হইল। 

অত্যন্ত দুঃখের সহিত জানাইর্তেছি যে যিনি দেশের 
উপকারের জন্য প্রভূত অর্থব্যয় করিয়া এদেশে ফেলো- 
সিপের স্থষ্টি করিয়াছেন, সেই! উদার হৃদয় মহা! বাবু 


9৩ 


ক্রীগোপালবস্থুমল্লিক ইহলোকে নাই। তিনি নশ্বর দেহ 
পরিত্যাগ করিয়! সাধনানুরূপ অমরলোকে গমন করিয়া- 


ছেন। ভগবান্‌ তাহার পাঁরলৌকিক মঙ্গল করুন। 
অলমতি বিস্তরেণ। 


কলিকাতা। | বিনীত 


নি ্ীচন্দ্রকান্ত দেবশর্থ]। 


মাঘ। 


বিষয়। 
অভাব ও তাহার প্রকারভেদ .-, 
কারণনিরূপণ 
গ্রমাণবিভাগ-- প্রত্যক্ষ ... 
পু +্ধ সত্সিকর্ষের বিভাগ 
ব্য়বিনিরূপণ 
অলৌকিক সনিকর্ষের বিভাগ 
অনুমান .. 
গমকতৌপয়িক 
হেস্বাভানিবূপণ 


ষষ্ঠ লেকৃচর। 


গ্য।য়দর্শন ।-- 

হ্যাযদশনকর্ত'র নাম ও ন্যায়দর্শনানুমত মুক্তি .১, 
স্তায়দশনের হুত্র ও অধ্যায়াদি বিভাগ এবং 
তাহার প্রতিপাদ্য বিষয় *' ২৮ ২০ তত 55, 
হ্যায়দ্রশুনের পদার্থ *** ১5৮27 ৪৮ 
হ্তায়মতে মুক্তির ক্রম 
প্রমীণপদ্ার্থনিরূপণ- প্রত্যক্ষ ... 


সত্ব, উনুমানা. ১ 2 ১০ 2 তত তত 
ননুমান্র প্রকারভেদ 2 তত তি ৮৬৪ 
উঠান. 5755. 8.5. 88০4: 
শব্ধ ... ্ রি 


প্রমেয়পদার্৫থ আম্মাধির নিরূপণ 
লংশয় ও তাহার কারণ "** 
প্রয়োজন ১৪8 ৪5০ 525 5255552555৯ 
দৃষ্টান্ত ও তাহার প্রকারভেদ 

গিদ্রাস্ত ও. তাহার প্রকারভেদ, ১৭ ৮ 2 5 


১৩৯ 
১৩২ 
১৩৩ 


১৩১ 


১৪১ 


১৪৩ 
১৪৪ 
১৪৫ 
১৪৫ 
১৪৬ 

১৪৩ 
১৫৩ 

১৫৬ 
১৪১ 
১৫৩ 
১৫৫ 


১৫৫ 


১৫৫ 


বিষয়। : « পষ্ঠ1। পংক্তি। 
স্টার" .., 2788 চা উকি. ৪৮ কী, 327 55: ও 
অবয়ব € তাহার বিভাগ :*. .,১ ১ ১52 ১৫৭ ১০৯৮৫ 


উঠার 255 রি 8587855০244, 454 আইডি 3: 82 
নব্য নৈয়ায়িকদিগের অন্ুমত তর্ক :২ ৯১১৫৯ দিত তত ইহ, 
নির্ণয় উর. হভিহ, এর ৮৬৪5: ৬6 ডিন 85 ৮ ৪285. এ রঃ 
কথা এবং তাহার বিভাগ... ... ... ১. ০১১৬০ 
কথা ও বাদের অধিকারী:** *** * তি 2১৬০ 
শাস্সীয় বিচারপ্রণালী ... +* 2 তি ০০১৬১ 
হেখ্াভাস ও তাহার প্রকারভেদ .. ৪2 55১৬১ 25০ ইহ 
ছায়] বা অন্ধকার জ্রব্য নহে *** 2০০০০ ১৬৩ তি 2২৯ 
ছল ও তাহার প্রকারভেদ ১৪৩ 5০০১55০25৮১ ৬৫ 225১২ 
জাতি ও তাহার প্রকারভেদ *** ১ চিত 2১৬৬৩ ৩5558 
নিগহস্থান ও তাহার বিভাগ .. 2 25১৬৯ ৭. ৩৮ 


2 
92 ০0০৬ 


সপ্তম লেকৃচর। 


সাঙ্যদর্শন ।--- 
সাজ্ঘযদর্শনের গ্রন্থ ও গ্রন্থকার ৮.৮ 5 তত উদিত 225 
সাঙ্যদর্শনের হুদুরসংখ্যা ও অধ্যায়বিভাগ 
এবং তাহাদের প্রতিপাস্ বিষস্ব 1 
এ্দাত্যদর্শনের গ্রস্থাবলী &8. . ভিত জিত 2 2 5৪6 2585 ১ 2৬ 
দুঃথত্রয়ের বিবরণ "' ১:০০০৯ 2৮৮৮১৭৪2৮22 ২৭ 
খেনিবৃত্তির উপাস্ব ৪8 81 উর: ক 8 উর রক: এ ৬ 
বৈধহিংসার পাপঞগনকতা তত 2252৮ উদ 22১৮ 
স্ব্গলীভেও দংখের অত্যন্তানিবৃত্তি ... : ১০১৭৮ 2৩০০ ২০ 
স্বর্গের অনিতাতীত *** ১ 2 হি তি উল তি ১৯ 
সাধ্ামতে প্রমাণসথী ". রর. ৬ ৪ অভি 885. 8 


বিষয় । পৃষ্ঠা। , পংক্তি। 
প্রমাণসম্বন্ধে প্রণালীগত-বৈলক্ষণ্য-বিষয়ে | 
বাচম্পতিমিশ্রের মতা... 7.৮: 25০১৮০25১১৩ 
[বজ্ঞানভিক্ষুর মত 55. 8 525. 4888-85-35 উঠ ১ ৪ হই 
ধত্যক্ষ না হইলেই বস্তুর অভাব নিচ কর! 


পর ৪2 389৮ 8 ৯৮৪ ২৪ 
ক মান বস্তর প্রত্যক্ষ না হইবার কারণ :. *** ১৮৩ 2 2১ 
" খামতে তত্ব বা পদার্থ... ১, ০ 2০৮৮১৮৪2০১৬ 

£ বাকাধ্যোতপতভিবিষয়ে 

গদধাদ .... উড 588. 8৮ 885 ই, ই 552 তত এও 
ররবাদ। ১5 5৮. ৪ দা 55-888 9৮ উড ভিত, ৪৯২ 
রর ই: 4878.-58% 'ভঁচির। 8৮০ এ: নত 
গারভতবাদ :.. ১১22০225555 ০5৮ ১5০ ১৮৭ 2৮2 ২৩ 
নৎ্কার্ধ্যবাদ সংস্থাপন ১. ১ 22৮০১৮৮৩১58 


অষ্টম লেকৃচর। 

সাঙ্যদর্শন ।-_ 

জগৎ ও'জগতেধ় কারণ সৃখহুংখমোহাত্মক ১. 1 ১৯৩ ঠা 2 
সন, রজঃ ও তম হি তত ৯225৮০১৯৩2০ 2০ ১৬ 
পরিণামভেপ ... ১25 222 ত5০০298৯৪ ০৮55৬ 
পুরুষের অনুমান ও পুরুষ গুণাতীত :** ,:,. ৮১৯৪ 2 তি ২৪ 
শরীরতেদে পুরুষতেদ ** , 2 তত ১৯৫ ৩2১৩ 
প্রকৃতি ও পুরুষের সংযোগ ..* ৪ এ 8 -48 
সর্গ বা স্ষ্টির প্রকারভেদ ৪5, 286, 2888-6৮-27 এ 
ইন্দ্রিয় ও ইন্দ্রিয়বৃক্তির্ পরিচয় '. : ৮ তি ১৯৬ 2 ০১১৮ 
অন্তঃকরণ ও বাহাকরণ ,,, 25122 5৮৮১৯৬ ০১১০ ২৯ 
অন্তযকরণের সাধারণ বৃত্তি প্রাণি" ** চিনা... 2” 


বিষয় | 
'শবিশেষ ও অবশেষ 
বিপর্যয় ও তাহার অবাস্তর ভেদ 
অশ্ক্তি ও তাহার অবান্তর ভেদ 
তুষ্টি ও তাহা'র অবান্তর ভেদ 
সিদ্ধি ও তাহার অবান্তর ভেদ ... 
সংসারের ছঃখময়ত্ব '*" 
সাঙ্যমতে ঈশব স্যষ্টিকর্ত। নহেন 
বিবেকখ্যাতি ও মুক্তি বিষয়ে দুইএকটি কথ 


নবম লেক্চর। 


পাঁতগ্জলদর্শন |-_ 
পাতগ্জলদশনের ভাষ্যকার 


বেদব্যাস ভাষ্যকাঁব নহেন, এই আপন্তি ও তাহার 


খণ্ডন ০" 


শাস্ত্রে কোন বিষয় অপ্রমাণ হইলে সম্পূর্ণ শাস্ত্র 


অপ্রমাণ হয় কি না.. 

যোগদশনের মুখ্য ও গৌণ বিষয় 

পতগ্তলি... ৃ ০ 
পাতগ্ুলদশনের সত্রসংখ্যা। ও পাদ,ব। পরিচ্ছেদ- 
বিভাগ এবং তাহাদের প্রতিপাদ্য বিষয় 
পাতগ্ুপদ্শনের গ্রন্থাবলী 


ঈশ্বর এক ... রঃ 
ক্রেশ, কম বিছা ও আশয় 
পৃববসন্ম 28:05 এ রং 


১৪৯৪) 


১৭ 


২১২ 


দু 
২১৩ 
২১৪ 
২১৭ 


১৯ 
২৩ 
২২৪ 
গং ১ 


২২ 





২১ 


588 


ন্ট ৪১ 


«২৩ 


"২২ 


ধক 
চক 


বিষয়। 
যোগের লক্ষণ' 
চিত্তভূমি বা চিত্তের অবস্থা 
যোগের প্রকারভেদ 
বৃত্তির গ্রকারতেদ ... 
বৃত্তিনিরোধের উপায় 
চিত্তগ্রসাদের উপায় .. 
যোগের অঙগ'.. 


যোগের অন্তরায় ও তাহার নিবারণের উপায় 


ক্রিয়াযোগ * .. 
কারণের অবান্তর বিভাগ .. 
পরিণাম '. 


পৃষ্টা । 
২২৩ 


৩০ 


পণক্ি। 


১.:১৮১ 
** ৯৮ 


& 


১৬ 
১৯. ৯১0 
৮ ৮ 


৮ 


* ২২ 


কতিপয় আবশ্যক শব্দের সূচী । 





2 
শবা। পষ্ঠা। । শব্র। পঙ্গা | 
অ | অন্তৎপর্ভিষমা ** ১১ ১৩৮ 

অক্রিষ্টলত্তি, অসম্প্রজ্ঞাত -.. ১২৪ | অনুশ্ব, অনুভূতি --" ১৭, ১২৫ 
অঙ্গমেজয়তব, অনবস্তিতত্ব, অলক্ক- অন্বমান --৮৯,১৩১,১৩৬১১৪ ৬১২২৪ 
ভূমিকত্ব, অবিবতি ৮১৮ ২৯৮ । অন্থমিতি ** ৮৯ 
অজ্ঞান, অপ্রতিভ। ১৭১ । অনুমিৎসা * *" নিত নিত 
অতিব্যাপ্রি, অব্যাপ্তি 8৪! অন্রুযোগিতা : -, ১8, উঠ 
অণতাতকাল ১৬৪ | অনুযোগী রঃ ১,১৮৯ 
অতীক্দিয় . ২... ১০৬১১৭৪ ূ অনৈকাপ্তিক ১৩৯, ১৬১ ১৬২ 
অত্যন্তাভাব, অন্ঠোন্ঠাভাব *- ১৩০ । অন্তঃকবণ, অন্তরিক্িয়. ১০৯,১৯৬ 
'অনৃষ্ট, অধন্ম | ১২৭ র অন্ত্যবয়বী ত** “১০৫ 
অধিক, অনন্ুভাঁবণ, অপার্থক, অন্ধনামিশর ২৮ তা ২৯০ 
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পপ 


শব । * পৃষ্ঠ! 
৪ 
প্রাগভাব ১২৪ 
প্রাপ্থিলমী ১৬৭ 
প্রারন্ধফল ২০৯ 
প্রেত্যভাৰ ১৫২ 
2 
ফল ১৫৩ 
ব 
বুদ্ধ ৮" ১৯১২৭০১১৫১১ -৮০ 
বুদ্ধিবৃতি, খুদিসন্ত্, বোধ ১৮০ 
| ্রহ্গচর্ষয ২২৯ 
শু 
॥ তগ্রক্ষ 5নদবোহণ ৯০১ 
ভাগাতুষ্টি ২০৯ 
ভাবনা ১১৭ 
ভাবনাচতুহয় ২২৫ 
ভাস্বথ "১, ১৮১ ৭ ০ ১২২ 
ভূত ১০৩ 
ভূষ্তাদি ১৯৩ 
ভেদ ১০ ১৩০ 
ভোগকরণ, শ্রভাগায়তন ১০৫ 
ভোগপ্রযধোজক ০০ ১১৩ 
ভোগনাধন ১০৫ 
ভ্রান্তিদর্শন ২ ১০ ২২৮ 


শব্দ। ; 


মতানুজ্ঞা .. 
মন 

মনন 

মননশান্ত্র "; 
মমকার 

মরণ .. 

মহত্ত্ব 
মহামোহ, মোহ 
মহাবয়বী ... 
মহারত 
মিথ্যাজ্ঞান 


মুখাসিদ্ধি, যুদিত, মোদমাঁন -.. 


মু ( চিত্তভূমি ) 
মূড়ত, মৃড়াত্ম *** 
মূর্ত 

মূল প্রকৃতি... 


যত্ন ও 
যম, যোগেরজ্সঙ্গ ... 
যাবদদ্রব্যভাবী 

যোগ 

যোগজ .** 
যোঁগজ ধর্ম 

যোগরূঢ ... 
যোগার্থ ... 
যৌগিক .. ৰ 
যৌগিকরূঢ রি 


ষ্ঠ | 


»১৭হ 


১০৯,১৫১ 


১৮৪ 


১৯৬ 


ষ্টহ ৫ 


১০৮ ূ 
। লৌকিক স্নিকর্ষ ... 
৩ ! 


১৩৬। 
৪০ 
£ ৬ 
৫৩ 
৪৩ 
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শবা। 


রজোবিশাল 
রঙ্জনীয় 
রম্যক 

রস ... 
রমন] 

রাগ . 

রূঢ . 
রূটযৌগিক 


| লক্ষণ 
লক্ষণপরিণাম 

| লক্ষণা 

৷ লিঙ্গ... 

। লিঙ্গশরার'*. 

ূ পিঙ্গী 

| লৈঙ্গিক 

| লৌকিক ... 





বর্ণ 

৷ নর্ণযসমা ... 
ূ বলবদিষ্ট -"' 
বশবদ্িষ্ট .. 








ব 


৭17 

২৩০ 

৭৬ 

১৩৬ 
১৭১১৯৯ 
১৫5 ১৪৬ 
১০২,১২৫ 
৯৫৫ 


১৩২ 


১২৩ 

১৬৬, ১৬৭ 
২৯ 

০৯৮ ২৯ 


শব । 

বস্ততন্ত্র, বিধিপরতন্ত 
বহিঃকরণ, বহিরিক্ড্িয় 
বাকৃছল ... 
বাকাযোজন। 

বাদ 

বাপ্তিক 

বায়ু 

বাহকরণ .. 
বাহাতৃষ্টি ... 
বিকল্প... 

বিকল্পসমা .. 
বিকারবাদ, বিবর্তবদ 
বিকৃতি 
বিক্ষিপ্ত -*" 
বিক্ষেপ 

বিগ্রহ 
বিচারশাস্ত্র 
বিজ্ঞান 
বিতগ্া। ... 
বিদেহমুক্তি 
বিস্তা 

বিপক্ষ 
বিপক্ষাসত্ব 
বিপর্ধ্যয় ... 
বিপর্যযাস ... 
বিপাক 
বিগ্রতিপত্তি 
বিভাগ, ১ ও 


১৮৪ 


|//৪ 


পৃষ্ঠা । 


১৮৯ 


১৬৫ 





| শক । 
২২ | বিভাগ (৭) 


বিভু .. 


বিভৃতি 


৭৯ ৷ বিরুদ্ধ 


৯৬০৩ 


৮০ 


বিশিষ্টজ্ঞান 
বিশেষ 


১০৮ | বিশেষগুণ'-' 
১৯৭ | বিষয় 


২০২ | বিসদৃশ পরিণাম ... 


৮৬, ১২৪, ২২৪ ; বীচিতরঙ্গন্তায় 


১৬৭ | বৃত্তি 
১৮৬ | বৃত্তি, বৃত্তিত 


১৮৫ 


খ্ 


বৃত্তি (শরস্থ) 


২২৩ | বৃত্তিনিরোধ 


১৭১ 
৭৯ 
৪ 
৬৬ 


১৬ 


চি 


৩৩ 
১২৫ 
১৩৮ 
১৩৮ 


০৪০১ ২২৪ 


৯২৫ 
২৩ 
১৫৪ 


৭৮,১২৪ 


বৃত্তিলাভ .*. 
বেগ 7 
বৈকারিক 
বৈদিক দর্শন 
বৈধন্ধ্য *"" 
বৈধন্ম্যমম। 
খৈরাগ্য 


*ব্যতিরেকী হেতু 


ব্যপদেশ .& 
ব্যভিচার 
ব্যাথ্যা 

বাধি ** 


ব্যাপক, ব্যাপ্য 


*. পৃষ্ঠা। 


১২৩, ১২৪ 
২৪ 

২০ 

১৪০, ১৬২ 
১১৪ 
১২৮, ১৯৯ 
১২৭ 

১০৫ 

১৯৪ 

১৪৮ 

১৮০ 

৯১ 

* ৭৯১৮৬ 


১১৩ 


* ৬ ১৬৩৩ 


৫৫ 
৮৯, ১৬৩ 
নন 


১. ২২৭, ২২৮ 
চি 


* ৯৩ 
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শব । পৃষ্ঠা । 
ব্যাপার ১৮. ১৩১ 
ব্যাপ্তি .. ঠা ৯৮ ৮ম 
ব্যাপ্যত্বাসি দ্ধ ১৩৯ 
বাৎপত্তিনিমিত্ত .. ১০৪ 
বাৎপন্ন .... ১০০৪৭ 
শা 
শক্তি ১৯, ২০, ৪৫ 
শব *** ১০৮১ ১২৩, ২০৩, ৯০৪ 
খকাপ্রযাণ ১৫০৩ 
শরীর ১৫১ 
শাস্তত্ব ৃ ১৯৯ 
শুরুকৃষ কর্ম্দ, শুরুকর্শ ২২৩ 
শুফতর্ক '-. ১১ ৭৭ 
শেষবৎ ১৪৭ 
শৌচ ২২৭ 
শ্রবণ ১০৩ 
শ্রবগেন্দ্রিয়-. ১৯৮ 
৮ স 

খ্যা + 7. ১২৩ 

ঘাত ২৩, ১৯, 
স'মোগ ৯২) ১২৩ 

হশয় ১২৫, ১৫১, ২২৮ 
সংশয়লম। ১৬৮ 
সংসর্গাধ্যাস ৮৮২৫ 
সংসর্গাভীব , « ১২৯ 
সংস্কার রর ১২৭ 


শক । 

সংহত 

সন্কল্প 

সঙ্কেত 
সঙ্কেতযুক্ত... 
সঞিহীর্যা '** ০৯৭ 
সতকার্ধবাদ 
সত্তাজাতি... 
সন্তবপমুদ্রেক 
সত্প্রতিপক্ষ 
সত্য 

সত্বশুদ্ধি 
সদামুদিত -." 
সদৃশ পরিণাম 
সম্ক্রোষ *** ১৩৩ 
সন্দিঞ্চ 

সন্গি কর্ষ, সম্বন্ধ 
সপক্ষ 
সপক্ষসত্্ '". 
সমবায় 
সমবায়িকারণ 
সমাধি 
সমাাধিযোগ 
মম্প্রজ্ঞাত ''' 
সলিল 
সধিকল্পক ... 
সব্যতিচার 
সাক্ষাৎকার 
সাক্ষী 


পৃষ্ঠা । 


১৯৪ 


৪৫ 
৪৩ 
১৯২ 
১৮৭ 


১৮৩ 


১৩৩ 


৭২ 

২৬৩ 

১৯৪ 
২২৭ 
১৩৭) 
১৩২ 
১৩৮ 

১৩৮ 

৯২, ১২৯ 
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শব । পৃষ্ঠা । | শব । পৃষ্ঠা । 
সাধন্ম্য "1৯৮ | সুঙ্াশরীর, স্থুলশপীর 2 8 
সাধন্দ/সমা জাতি .. ০০১৬৩ | স্থাত্র যী ঠা 895 
সাধ্য রি সি “০১৯১ | সোপার্ধিক ন্‌ নি ৩৪ 
সাধ্য তা, সাধাতাবচ্ছেদক ধর্ম, স্তেয় ১", *** ১৮ ২২৪ 

সাধ্যভাবচ্ছেদক সম্বন্ধ, সাধ্যা- ল্যান ... ্ 895. ভি 

ভাব .. ব ক ৯৪ | স্তালীপুসাকন্তায় তত ৮২ 
সাধ্যস্ম ... *** ১ ১৬৩ | স্থিতিস্কাপক -** ১৮১২৭ 
সাধ্যলমা **, রর ১" ১৬৭ | স্েহ "- ১১, ১৩৭ 


সামান্তচ্ছল * *-" ....:১৪৪৫ স্পর্শ, শুকুমারস্পর্শ.. ১২২, ১২৩ 
সাঁমান্ততো দৃষ্ট ১৪৬, ১৪৭) ১৪৯ (স্মৃতি বাশ্বরণ ... ১৯৫, ২২৫ 
সামান্ত বাজাতে .** ১৮৮ ১২৮ 

পিদ্ধান্ত ... ১১১৫৫ 

সিদ্ধি রঃ ২১৩৬১ ২০৩ 

সিষাধয়িষা... রঃ ১,১৩৬ 

সিস্ক্ষা ... ০০১১৩ 

তার ৃ রী ১৪৮ হক 

স্ছপার " রি ২** ২০১ 


স্থন্ৃত্প্রাপ্পনু হন ২০৩, ২গন ; 


ম্যন্দনা ... রর ১১১২৭ 
স্বাধ্যাক্স় রি "হণ 


হেতু :* **" ৯১) ১৫৭ 
হেত্বস্তর "** নি 8. চি2িতি 
হেতাভান ৮১০৯১ ১৬১ 


স্াাাীশীিীভীত পিপল পা 


€লকৃচরে উল্লিখিত গ্রন্থ ও গ্রন্থকারের নাম। 


অক্ষপাদ 
অক্ষপাদদর্শন 
অথর্বববেদ 
অদ্ৈতসিদ্ধি 
অধিকরণমালা 
অধবরমীম্ংসা 
অনস্তদেব 
অমুরলিংহ 
অসদ্ধাদী 


আম্মতত্ববিবেক 
আব্বীক্ষিকী 
আপস্তস্ব 
আরম্ভবাদী 
আহতদর্শন 
আল্লোপনিষত 
আস্মুবি 


ঈশ্বর কঃ 


উপাদিগ্রকরণ 
উত্তরমীমাংনা 
উদয়নাচার্ধ্য 
উত্তট 
উদ্যোতকর 


ওলুক্য দর্শন 


কণাদ 
কণাদদশন 
কণাদহ্ত্রবিবৃতি 
কপিল 
কর্মমীমাংস 
কলাপচন্তর 
কাতন্ত্রপঞ্জিকা 
কাত্যায়ন 
কাদন্বরীটীক। 
কামধেনু 
কালিদাস 

কাব্য প্রকাশ 
কাশ্মীবের ইতিহাস 
কিরণাবলী 
কিরণাবলী প্রকাশ 
কিরণাধলীরহস্য 
কুল্নকতট 


খণ্ডনথগুথা্য 
গঙেশোপাধ্যায় 


গার্গা 
গোতম বা গৌতম 


গোপীনাথ তর্কাচার্যয 
গৌড়পাদ্গাচার্্য 
গৌড়ব্রহ্মানন্দী 


চন্ত্রশেখর বাচম্পতি 
চার্ধাক 
চার্বাকদশন 
চিত্নুখন্বামী 


ছান্দোগ্যোপনিষৎ 
ছান্দোগ্যোপনিষদ্থাষয 


জয়নারায়ণ তর্কপঞ্চানন 
জয়স্গতটু 

জাবাল 

দেমিনি 


তবচিন্তামণি 
তত্বপ্রদীপিক। 
তত্ববৈশারদী 
তত্বপমাপ 
তত্রবার্তিক 
তর্কশাস্ত 
তাজিক 
তাকিক 


ত্রিকাওমগুন 
ত্রিকাগুমণ্ডনটাকা 
ত্রিলোচন দাস 


নকুলীশপাশুপতদর্শন 
নব্ন্তায় 

নিরীশ্বর সাংখ্যদর্শন 
নিরুক্ত 
নিরুক্তাচার্য্য 
নৈয়ায়িক 
হ্যায়কন্দ লী 
স্তায়কুসুমাঞ্জলি 
হ্যায়দর্শন 

ম্যায়ভাবা 
শ্ায়ভাষ্যকার 
স্যায়মঞ্জরী 
হ্যায়লীলাবতী 
স্ঠায়বার্তিক 


গ্যায়বার্তিকতাৎপর্ধ্যটীক! 
হ্যান্নবার্তিকতাৎপর্যা পত্র শুদ্ধি 


স্ায়বিচ্য! 
স্যায়সথচীনি বন্ধ 
হ্ায়াচাধ্য 


পঞ্চদ শী 
পঞ্চশিখাচার্্য 
পঞ্রিক। 
পতগ্জলি 
পদার্থধর্মন্ব" গ্রহ 
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পরিশিষ্ট প্রবোধ 
পাণিনি 
পাণিনিদর্শন 
পাতঞ্জলদর্শন 
পাতঞ্জলভাষ্) 
পারসীক প্রকাশ 
পারসীপ্রকাশ 
পুষ্পদ্দস্ত 
পৃর্ণপ্রজ্ঞদর্শন 
পূর্ব্মীমাংস! 
প্রত্যতিজ্ঞাদর্শন 
প্রবচনভাম্থ্য 
গ্রশস্তপাদদাচার্যা 


ফণিভাম্য 


বলদেব বিদ্তাভূষণ 
বৃহদারণ্যকোপনিষৎ 
বৌদ্ধ 

বৌদ্ধদর্শন 
ব্রহ্মমীমাঁংস। 
ব্রঙ্গানন্দ 


ভগবদগীতা 
ভট্ট 
ভষ্টবান্তিক 
ভান্ুচজ্ছ 
ভামতী 
ভাষাপরিচ্ছেদ 


ভাষ্যকার 
ভোজদেব 


মথুরানাথতর্কবাগীশ 
মধুসদন সরন্বতী 
মন্ুনংহিত। 
মহাভারত 
মাধবাচার্যয 
মীমাংদক 
মীমাংসাদর্শন 
মীমাংসাভাষ্য 
মীমাংসাভাষ্বকার 
মেধাতিথি 
মেরুতন্্ 
যোক্ষধর্মন 


ঘাজ্জবক্যসংহি ত1 
যাস্ক 

যোগদশন 
যোগবান্তিক 
যোগবিবৃতি 


রঘুনন্দনভট্াচা্য 
রঘুনাথশিরোমণি 
রত্বপ্রভা 
রসেশ্বরদর্শন 
রামকষঃ 
রামাচুজদর্শন 
রামাহুজস্বামী 


রাৰণ 
রাবণভাষ্য 


লীলাবতী প্রকাশ 
লীলাবতীরহস্য 


বদ্ধমানোপাধ্যায় 
বল্লপভাচার্ষয 
বাচম্পতিমিশ্র 
বাৎস্যায়ন 
বার্ষগণ্য 
বিজ্ঞানভিক্ষু 
বিগ্যাপতি 
বিবর্তবাদী 
বিশ্বনাথ কাবরাজ 
বিহারী কষ্খদাস 
বৃত্তিকার 

বেদে 

বেদব্যাম 
বেদাঙরায় 
বেদ্ধাস্তকল্প তরু 


ত/৩ 


বেদাস্থদশন 
বৈদাস্তিক 
বৈশেষিক 
বৈশেধিকদর্শন 
বৈশেষিকবাধিক 
বৈশেধিকহৃত্রোপস্কাব 
ব্যাকরণ 
ব্যাকরণমহাতাব্য 
ব্যাখ্যাকার 


শস্করমিশ্র 
শহ্করাচার্য্য 
শবশক্তি প্রকাশিকা 
শাকটায়ন 
শাট্যায়নিব্রাঙ'ণ 
শারীরকভাষ্য 
শারীরকমীমাংস! 
শাবরভাহ্য 
শেষনাগ 
শৈবদর্শন 
আধরাচাধ্য 


শ্রীহর্ষ 


শ্রুতি 


সর্ধদরশনসংগ্রহথ 
সাংথ্য 

সাংখ্য কারিক! 
সাংখ্য কারিকাভকথ 
সাণখ্য তষকৌমুদী 
সাংখাদর্শন 

সাংখ্য প্রবচন 
সা*থাভাঘ্য 
সাংখ্যসার 
সাহিত্যদর্পণ 
লিদ্ধচন্তর 
সিন্ধান্তমুক্তাবলী 
স্থষেণবিগ্াভৃষণ 
সৌভাগ্যকাণ্ড 
ছেখ্লাঠীবী 
স্মতিকার 
স্বৃতিতত্ব 


হাফেল 


শুদ্ধিপত্র। 


পৃষ্ঠা পংক্তি। অস্তদ্ধ। শুদ্ধ। 
১৫৭ ১৬ পক্ষে মাধ্যের পক্ষের 
২৪৩ ২৫ সদামুদ্রিত সদামুদিত 


বাবু শ্রীগেপালবস্থমষ্লিকেব 


ফেলোশিপের লেক্চর। 


প্রথম লেক্চর। 


আনন 








উপক্রমণিকা 


পূর্বকালে এতদ্দেশে দশনশাক্াদিখ যেকণা চচ্চা ছিল, বউম*নকাগে 
তাহ! নাই (১)। হিন্দুবাজাদেব সময়ে শাস্ত্রের অনুশাসন ক্রমে সমাগ 
পবিচালিত হইত। হিন্দুজাতি ধর্দপ্রধান। ভিন্দুখা বিবেচনা] কপেন যে, 
কেবল ভোগের জন্ত নহে, প্রধানত ধম্মপাণনেব জন্তই হাব জন্ম 
পবিগ্রহ করেন। তাহাদের জন্ম হইতে মুঠ পযান্থ প্রায় সমস্ত কাই 
ধশ্মাগত। তৎকালেব লোকমকল ধন্মপ্রাণ ঠিলেন, তাশ্াবা ধ্ন্মবক্ষার 


(১) কেহ কেহ বলেন যে, গোড় ব। বঙ্গাদশে কবল * শ্দ্শশবহ ৮চচ| ছিল, 
সাণখ্য বেদান্তপ্রভৃতি অন্তন্ত দর্শনের চচ্চ। বঙ্গ নে কখনও ছিল ন। | কৃহ। সত্য নঙে। 
গৌডদেশীষ মধুহদুন সবস্বতী, বজ্জাণন্দ ও «পণালিদা উদশ অইতি গ্স্থকাবগণ 
বেদাস্তদশ'নর ছতবৃষ্ট গ্রন্থ বচশ! কাবয়া |শযাছন। গণসন্কপাপধ অন্যাশি বিদ্াযাসান 
বহিয়াছে। ব্রদ্জাননকৃত অদ্বৈতসিদ্ষির টীকা 'শে'ডব্রঙ্গানন্দী” বলিধ। গালি । বতুনাথ- 
শিরোমশি প্রভৃতি নৈয়াগিক গ্রস্থকারগখ নিজ নিজ গ্রান্ত মীমাংল।, ব্দস্ত ও সাংখ্যাদি 
দর্শনের মণ তুলিয্াছেন এবং খণ্ডন কবিষাছেন্। সাহিত্যদপণকাব বিশ্বশাখকিবাজ 
নিজ্ঞগ্রস্থে বেদাস্তমত তুলিয়াছেন। বিধ্যাত প্ার্ড মহামক্কোপাধ্যাষ ক্দুণন্দনভট্টা চার্ষয 
স্থুতিতত্ত্বে মীষাংসাভাধ্য, শাবীরকনভাষ্য, অর্ধিকবণমাপা, বেদাস্তের ভাঁম ঠী, সা"খ্যতত্ব 
কৌমুদ্রী এবং তন্ত্রবার্তিকের পংক্তি তুলিষাছেন, বেদাস্তকগ্ীতরুব উল্লে€ কবিয়ছেন, 
পাতগ্রলদর্শনের সুত্র তুলিয়।ছেন, সীমাংসাদশনের অনেক হুত্র উদ্ধ. কবিয়াছেন। 
চক্্রশেখরবাচম্পতি ও রামকৃষ মীমাংসাদর্শনের শ্রন্থ রচন1 করিয়াছেন । কা তস্ত্রব্যাকবণের 
পঞ্জিকা গ্রন্থে ব্রিলোচনদাস, কলাপচন্দ্রে হৃষেণবিদ্যাতূঙণ এবং াখ্রিশউশ্রবোধে 
স্বোগীন্টাধতর্কচার্ধু সাংখ্যাদি দর্শনের মূ তুলিবাছেদ। 


২ প্রথম লেক্চর। 


জন্য সর্বদা উদ্যুক্ত থাকিতেন। ধর্মের জন্য তাহাদের কিছুই অদেয় ৰা 
অকর্তবা ছিল না। ধর্মের জন্য জীবন বিদর্জন করিতেও তীহাঁরা কুষ্ঠিত 
হইতেন না, ধর্মের কোনোরূপ ক্ষতিকেও অত্যন্ত ভয় করিতেন। 
অধ্যয়ন, তাহাদের ধর্শকর্মমধ্যে পন্দিগণিত ও অবশ্তকর্তব্য (১)। 
বেদাধায়ন ব্রাহ্মণের উত্রইতপন্তারূপে কীর্তিত হইয়াছে (২)। ধর্মজ্ঞান 
বেদাধ্যয়নসাধ্য (৩)। সুতরাং বেদের অক্ষরগ্রহণমাত্র হইলেই অধায়ন 
পূর্ণতা প্রাপ্ত হইত না । অর্থজ্ঞানেরও আবশ্তকতা ছিল । বেদের অর্থজ্ঞানীর 
প্রশংসা এবং অর্থজ্ঞানবিহীনের নিন্দা শাস্ত্রে দেখিতে পাওয়া যার (৪)। 


(১) 'তপোবিশেবৈিবিধৈর্তৈশ্চ বিধিদেশিতৈত | 
বেদঃ কৃৎন্সো হধিগন্তব্যঃ সরহস্তে। দ্বিজন্মন। |” ( মনুসংহিতা ২। ১৬৫)। 
বহুপ্রকার তপত্যাৰিশেষ ও শাস্ত্রেক্ত নানাবিধ ব্রত আচরণপুববক দ্বিজ্াতিগণ 
উপনিষৎ এবং বেদাঙ্গের সহিত বেদ অধায়ন করিবে। 
শ্যধ্যায়োহধোতবাত 1- রত্ব প্রভাপ্রভৃতিধৃতশ্রতি | 
বেদ অধ্যয়ন করিবে। এই বিধি নিত্য। 
(২) 'বেদমেব সদাভ্যস্তেৎ তপন্তগ্গান্‌ ছিজোত্তমঃ | 
বেদাভ্যাসো হি বিপ্রশ্ত তপঃ পরমিহোচাতে ॥_( মন্থুসংহিতা ২। ১৬৬)। 
তপস্ঠ।করপেচ্ছক ব্রান্মণ সর্বদ। বেদ্দাভ্যাস করিবেন । কেন না, বেদাভ্য।স ব্রাক্মণের 
সম্বন্ধে উৎকৃষ্ট তপন্ত! বলিয়া! কধিত। 
“আ হৈব স নখাগ্রেত্যঃ পরমং তপ্যতে তপহ। 
যঃ শ্রথাপি দ্বিজোহধীতে ম্বাধ্যায়ং শক্তিতভোহন্বহম্‌ ॥'-(মন্থুসংহিতা ২। ১৬৭)। 
ধিনি প্রশ্পমাল। ধারণ করিয়াও অর্থাৎ ব্রজ্মগাদীর নিয়ম নদ] করিয়াও প্রতাহ 
ধখাশক্তি বেদাধ্যয়ন করেন, তিনি নখাগ্রপর্ধ্যস্ত অর্থাৎ সমস্তশরী রব্যাপক শ্রেষ্ঠ তপস্ত 
ফরেন। 
(৩) 'দৃষ্টে। হি তন্তার্থঃ কর্খাববোধনং নাম ।"-(মীমাংসাভাব্য ১। ১। ১)। 
কর্মের অববোধ বেদাধায়নের দৃষ্ট প্রয়োজন । 
(৪) 'স্থাণুরত্বং ভারহারঃ কিলাভূদধীত্য বেদং ন বিজানাতি যোহর্থস্‌। 
যোহথজ্ঞ ইৎ সকলং তর্রমশ্খুতে নাকষেতি জ্ঞানবিধূতপাপ্ম। ॥'--(নিরুক্ক ১।৬২)। 
বে বেদ অধ্যয়ন করিয়া তাহার অর্থ জানে না,সে গ্দভের গ্তাঁয় ভারবহ মাত্র। 
ঘিনি অর্থ লাগেন, তিনিই সম্পুর্ণ হঙ্গল প্রাপ্ত হন,_নর্থজ্ঞান-ঘরা পাগসকল বিন 
করিয়। নাক অর্থাৎ ্র্গে গান করেন। 


উপক্রমণিক!। ৩ 


অর্থজ্ঞান না থাকিলেও মন্ত্রাদিব উচ্চারণে অনৃষ্ট বা পুণ্য হয় বটে, () 
কিন্তু কর্মীববোধ বা ধর্জ্ঞান বেদের অথজ্ঞান ভিন্ন হইতেই পারে না এ 
অর্থ জানিতে হইলেই আপাতত বিরুদ্ধার্থকরূপে প্রতীয়মান বাকানকলের 
মীমাংসা আবস্ীক হয়। দশ্নশান্ত্র ভিন্ন মীমাংসার অন্য উপায় নাই। মন্থ 
ৰলিয়াছেন যে, বেদ ও শ্বৃত্যাদ্ি শাস্ত্র বেদশাস্ত্ের অবিরোধী তকের 
দ্বার] যিনি বিচার করেন, তিনিই ধর্ম জানিতে পারেন, তর্কানভিজ্ঞ 
ব্যক্তি ধর্শ জানিতে পাবেন না(২)। তিনি আরও বপেন, ধিনিবি শুদ্ধ 
ধন্ম জানিতে ইচ্ছা করেন, তিনি প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শান্তর উত্তমরূপে 
জানিবেন (৩)। ধর্দ্ততত্বনিবপণেব জন্ত পরিষদের আবম্তকতা৷ শাস্ত্রে 
বণিত আহ্ছ। ত্রিবেদবেত্বা, হৈতূক অর্থাৎ অন্ুমানাদিকুণল, তক 
অর্থাৎ উহাপোহক্ষমবুদ্ধিষুক্ত, নিকক্তাতিজ্ঞ, ধর্মমশান্ত্রাধ্যে ০, ব্রহ্মচারী, 
গৃহস্থ ও বানপ্রস্থ, এই দশ ব্যক্তি স্বাবা পরিষৎ গঠিত হয় (৪)। 
জৈমিনিকৃত মীমাংসাদর্শনের সব্ব প্রথম অধিকরণেই (৫) সিদ্ধান্ত করা 


€১) 'যদ্বাংধ্যয়নসংসিত্ধবিজ্ঞানরহিতোহপি সন্‌। 
নাতীবাধিক্রিযাশন্যে৷ ভর্তৃষজ্ঞাদিদর্শনাৎ ॥'_(ঝ্রিকাগুমণ্ডন ১। ০১)। 
'অর্থজ্ঞানাভাবে কর্মণ্যধিকারে! নাস্তীতি বজুং ন যুক্রম্‌।' - ত্রিকাওমগডনটীক1)। 
(২)  “আবং ধশ্মোপদেশঞ্চ বেদশাস্ত্রা বিবে(ধিনা। 
| যন্তর্কেণ।ন্থসন্ধতে স ধশ্মং বেদ নেতবঃ ॥' -€ মনুপণহিত। ১২। ১৯৬ )। 
(৩) 'ঞত্যক্ষমন্্ুমানঞ্চ শান্ত্রথ বিবিধাগমম্‌। 
জয়ং স্থবিদ্বিতং কাষাং ধন্মশুদ্ধিমভীগ্ তা ॥'-( মন্বসহিতা ১২। ১৯৫ )। 
(৪)  “ত্রেবিদ্ে হৈতুকন্তকাঁ নৈকক্তে। ধন্মপাঠকত। 
পয়শ্চাশ্রমিণঃ পৃব্বে পরিষৎ হ্যাদ্দশাবর। ॥,-( মনুসংহিতা ১২। ১১১)। 
(৫) পঞ্চাঙ্গবিচার এবং তত্গ্রতিপা্দক গ্রন্থধংশের নাম 'অধিকরণ' | বিচ।বের পঞ্চ 
অঙ্গ এই- 
*বিষয়ে] বিশয়শ্চৈন পূর্বপক্ষস্তখো ত্রম্‌। 
নির্ণয়শ্চেতি পঞ্চাঙ্গং শান্ত্রেহধিক রণং মতম্‌ 1 ভষ্টবার্তিক )। 
'বিষয়'--বিচারযোণ্য বাক্য । অর্থাৎ যে বাকের অর্থ বিবেচিত হস, তাহার নাষ 
বিৎয় | “বিশয়'__ সংশয় । অর্থাৎ এই বাক্যের এই অর্থকি অন্য অথ এইক্প সংশয়ের 
নাম বিশয়'। বস্তগত্যা বাক্যের যে অর্থ, তদ্িরুদ্ধ অর্থ সমর্থন কাঁরব্র জন্য যে 


৪ প্রণম লেকুডর। 


আছে যে, বেদাধ্যয়ন সম্পূর্ণ হইলেই শিষ্য গুরুকুল হইতে প্রত্যাবৃত্ত 
হুহবে না। বেদাধ্যয়নের পর বেদবাক্যবিচার দ্বার ধর্মতত্ব অবগত 
হইবার জন্য গুরুকুলে বাসপুর্বক বিচারশান্ত্র (মীমাংসাদি-দর্শন ) অধ্যয়ন 
করিবে । তৎপরে গুরুকুল হইতে প্রত্যাবৃত্ত হুইয়৷ গৃহস্থাশ্রমে প্রবেশ 
করিবার নিয়ম (১)। এততন্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে যে, পুর্বকালে 
বেদের স্তায় দর্শনশাস্্ও অবশ্ত অধ্যেতব্য বলিয়! পরিগণিত ছিল। 

পর্বকালের ব্রাহ্মণগণ ক্ষণিক বৈষয়িক স্ুথকে স্ুথ বলিয়াই গণ্য 
কধিতেন না,-তাকে ছুঃখেরই প্রকারভেদ বলিয়া বিবেচন। করিতেন (২)। 
এমন কি পারলৌকিক সুখও বিনাশী বলিয়। তাহাতেও তাহার! পরিতৃপ্ত 
হইতে পারিভেন না, ইন্দ্রপদেরও কামনা করিতেন না, স্ুখদুঃখের বন্ধন 
ছিন্ন কল্য়া মুক্তিলাভ করাই তাহাদের প্রধান উদেশ্য ছিল। তভোগ- 
বাসন1 তাহাদের ভ্রিসীম। স্পর্শ করিতে পারিত না। দেহধারণোপষোগী 
সামান্য ভোগেই ভাহারা পরিতৃপ্ত থাকিতেন। 

আদ্মসাক্ষাৎকার গপরমধর্ম” বলিয়! শাস্ত্রে কীর্ভিত আছে (৩)। 
দর্শনশান্ত্র আত্মসাক্ষাৎকারের সোপান শিদ্দেশ করিয়া দেয়। বাহার! 
ধর্মের জন্য অধ্যয়ন করিতেন, পরমধন্মের ( আত্মসাক্ষাৎকারের ) 
উপযোগী দ্শনশান্ত্র যে তাহারা মনোষোগপুর্ধক অধ্যয়ন করিতেন, 
এ কথ! প্রমাণ করিবার চেষ্ট। অনাবশ্তাক। খধিগণ অধ্যাম্মবিগ্তার বিশেষ 
আদর করিতেন বণিয়া তাহাদের প্রণীত দশনগুলি অধ্যাগ্সবিদ্তায় 
পরিপূর্ণ। কেবল প্ররস্থানভেদ রক্ষা করিবার জন্য ভিন ভিন্ন দর্শনে 
গ্রমঙ্গ ক্রমে ন্যুনাধিক-পরিমাণে ভৌতিকাদি পদার্থের আলোচনা [ছে 


"কর উপন্যাস কৰা হয, তাহার নাম "পূর্ববপক্ষ'। সিদ্ধান্তের অনুকূল তর্কের উপন্তাসের 
শ[ম উত্তব। বাকের তাৎপধ্য।নিশ্জ্ের নাম নির্ণয়, | 
7 'অথাক্রো ধম্মজিজ্ঞ।মা।'-( মীমানসাদর্শন, ১ম হুজ)। 
'ওকবুলাম্মাসমাবভিষ্ট কথং মু বেদবাক্যানি বিচারয়েদিত্যেবমর্থোহয়মুপদেশত 
₹দ «| বেদমধীতা তরিতেশ ন স্বাতব্যম অনস্তরং ধর্ধো জিজঞাসিতবাঃ1'- (শাবরভায্য)। 
ভি '2ুখবিকল্ে স্থখাভিমান।চ্চ।-(ভায়দর্শন ৪।১। ৫৭)। 
(৩) * গিঅযন্ পরমো। ধর্দে। বদযোগেনা সদর্শনমূ।'-_( বাজবন্কাস'ছিত1)। 


উপক্রমণিকা । ৫ 


(১)। প্রকৃতপক্ষে ভারতীয় দর্শনগুলিকে “অধ্যাপ্বদর্শনঃ বলিলে অত্যুক্তি 
হয় না। লোকের রুচি ভিন্ন ভিন্ন, এইজন্ দয়ালু মহর্ষিগণ ভিন্ন ভি 
প্রস্থান অবলম্বন করিয়া দর্শনসকল প্রণয়ন করিয়াছেন। প্রস্থান ভিন্ন ভিন্ন 
হইলেও কোন প্রস্থানই লক্ষাত্র্ হয় নাই। রুচি অন্নারে যিনি যে 
প্রস্থানের অনুনরণ করুন না কেন, শীঘ্র বা বিলম্বে সকলে একই 
গন্তব্যস্থানে উপস্থিত হুইবেন। পুষ্পদদস্ত বলিয়াছেন__ 
“রুচীনাং বৈচিত্র্যাদৃজুকুটিলনানাপথজুষাং 
নৃণামেকে। গম্যন্বমসি পয়সামর্ণৰ ইব।, 

ভগবন্, জল থে পথেই যাউক না কেন, উহা! যেমন পরিশেষে 
সমুদ্রে যাইয়া উপস্থিত হয়, সেইবপ রুচির বৈচিত্র্য অনুনারে সরল ব। 
কুটিলপথগামী মন্ুষ্যদিগের তুমিই একমাত্র গম্য। 'হিন্দুদিগের দশনশাস্ত 
তাহাদের ধশ্মের উৎকৃষ্ট পুষ্প ও ফল+--ভট্টমোক্ষমূলরও এ কথা স্বীকার 
ন। করিয়া পারেন নাই (২)। , 

আপস্তব খালয়াছেন যে, যেমন ফলের জন্ত মান রোপণ কথিলে ছায়া 
ও গন্ধ আনুষঙ্গিক হইয়া থাকে, সেইরূপ ধর্শ আচরণ করিলে অর্থ 
আপনিই উৎপন্ন হয় (৩)। পুব্বকালের ব্রা্মণগণ ধন্মের জন্যই বিদ্যাধ্যয়ন 
করিতেন বটে, কিন্ক প্রয়োজনোপঘোগী অর্থ তাগাদের অনায়াসে লভ্য 
ইইত। কারণ, কৃতবিগ্ঠ ব্রাহ্মণদিগের শান্ত্রজ্ঞান, ধন্মান্ুষ্ঠান ও পোস্তাবর্গ- 
ভরণ, (৪) এই সকল বিবেচনাপৃব্বক উপযুক্ত বৃত্তি নিদ্ধারণ করিয়। 
দেওয়] হিন্দুরষ্জাদের অবস্তকণডব্য বলিগ্া শাস্ত্রের অনুশাসন মাছে (৫) 


(১) ভিন্ন ভিয় দর্শনের প্রতিপাদ) বিষয়ের প্রতি লক্ষা করিলে ইহ ব্যক্ত হইবে। 
(২) [1760 16300198000 08৩ 600৮ 101000001, 
(৩) "আমে ফপাথে 'নার্দতে ছায়।গ্দাবনৃতৎপদ্যেতে | এবং ধর্মং চর্যযমাণমর্থ। 
অনুৎ্পদ্যপ্তে ॥'--( শাবীরকভাধ্যাদিধূত আগত্তদ্ববঠন )। 
(৪) পিতা তা গুরুত্রাতা গ্রজা দীনা; সমাশ্রিতাঃ। 
অভ্য।(গতোইতিথিশ্চৈৰ পোধ্যবর্গ উদাহতঃ ॥-( মনুসংহিতা) | 
(৫)  'আতবৃকত বিদিতইস্য বৃতিং ধশ্শ্যাং প্রকলয়েৎ।'_-( মনুসংহিতা। ৭১৩৫ )। 
'আভবৃত্তে- শান্ত্রজ্ঞানানুষ্ঠানে ।'--( কুলুকভষ্ট )। 
'ধর্্যাং রতি যঘ| কটিদ্ব সন্মস্তালসদনং ন ভপড়্ি।'-( আ্মধাতিঘি )। 


৬ প্রগম লেক্চর । 


বিঘন্সগুলী অর্থবিষয়ে নিশ্চিন্ত হইয়। সমস্ত জীবন ধর্মমপাধনায় নিষুক 
ব্লাখিতেন। আগন্তক আপদের জন্যও তীহাদিগকে ভাবিতে হইত না। 
পিতা যেমন ওরসপুভ্রদগকে রক্ষা করেন, হিন্দুরাজা সেইরূপ বিদ্বান্‌ 
ব্রা্মণদিগকে সব্বদা রক্ষা করিতেন (১)। 

পরিতাপেব সহিত বলিতে হইতেছে যে, পুব্বকালে যে পরিমাণে 
দৃণ্দশীদিগেব অবি9ভাব হইযাছিল, সে পরিমাণে শান্ত্রগ্রস্থ এখন বিদ্যমান 
নাই।* তাহার অন্যতম কাবণ এই যে, বৌদ্ধদিগেব অভুয্দয়ের সময়ে 
অনেক শান্ত্বগ্রস্থ বিনষ্ট হইয়াছে, তাহার ইতিহাস পাওয়া যায় (২)। 


(১)  “সংবক্ষেৎ সর্ধণতশ্চৈনং পিত। পুক্রমিবৌবসম্‌ ।” - (মন্ুসংহিতা ৭। ১২৫ )। 

(৯) ধারেশ্বব মহাবাজ ভোজদেব “কামধেন্ু নামে স্মতিসণ্গ্রহ প্রণয়ন করেন । বোধ 
হয়, উহাই স্মতিশান্ত্রের প্রথম সংগ্রহগ্রস্থ । কামধেন্ুব উপক্রমণিকায় গ্রস্থপ্রণষনের 
ইতিবুন্ত বণিত আছে। তাহা এই ।-ভোজদেবের দৌহিত্র এবং খ্যাতনাম] বিত্র'মা 
দিতোব পুজর উজ্জয়িনীশ্বব মভাপাজ মঠাদিতা অকালে কালগ্রাসে পাত হন। তাহার 
মৃতদেহ সৎকাবাথ শুশ।নে নী হভয়ছছে, এমন সময় একজন বোদ্ধযোগী অভিপ্রেতার্থ 
সাধানব উত্তম স্থযোগ হইবে বিবেচনায, যে(শপ্রভাবে মহাবাঁজ মঙার্দতোর শলদেহে 
প্রাব্ট হন। শ্রশানে মহাবাঁজ জীবিত হহগ্া ডঠিলেন বাঙ্যময় আনন্দ ৮ৎসবের পবিসীম। 
বহিল ন1। কিছুকাল পরে মতাদিতা একটি যজ্ঞ কবিবেন, মন্ত্রীদ্দিগেব নিকট এহবপ 
ইচ্ছ। প্রকাশ করিলেন। মন্ত্রিগণ তাহার অনুমোদন কাঁবলে তিশি বলিলেন, ভারত 
যযীয সমন্ত পণ্ডিত সমস্ত ধন্মপুস্তক লইয়া ছজ্জয়িনীতে উপস্থিত হইবেন। সমস্ত 
ধন্দপুস্তক আলোচনা করিয়া? পঙিতগণ একমতো যে যজ্ঞ উৎকৃষ্ট বালল। স্থির করিবেন, 
সেই যজ্ঞ অনুষ্ঠিত হইবে। মন্্ীদিগেব যত্বে আবধন্বে দাঁজীজ্ঞ| গ্রতিপালিত হইল। 
পঙ্ডিতদিগেখ* নির্দেশানুসাবে শিপ্রানদ'ব তটে দীঘাযতন যঞ্জবাট এবং বৃৎ বৃহৎ 
যজ্ঞকুওসকল প্রপ্তত হতল। ষজ্দীক্ষার দিন অবধাবিত হইল। ইতিমধ্যে একদিন 
মতাদিত্য কোন কৌশলে পও্ডিতদিগকে রাজধানীর কিছু দুরে পাঠাইয়া দিলেন । 
পণ্ডি্তবর্গ বাঁজধানী হইতে দূরে যাইলে, শতাঁদিক্যেব আলজ্ঞাক্রমে যজ্ঞকুগ্ডসকলে অগ্নি 
প্রহ্থলিত এবং এ অগ্নিতে পিতা দগেৰ ধন্মপুস্তকপকল ভক্মীতৃত হইল । পণ্ডিতগণ 
যথাসময়ে রাজধানীতে উপস্থিত হচ্লেন। তাহাবা সমস্ত বুস্ধাস্ত অধগত হইয়। ছুঃখসম্তপ্ত- 
হাদযে স্ব স্ব স্থানে প্রতিগমন কবিলেন। মতাদিত্য বৌদ্ধধর্দের বহলপ্রচার করিবার 
আভলপাষে বাজমধ্যে অতা।চার করিতে আন্ত করিলেন। ক্রমে এই বৃত্তান্ত মহাবাজ 
ভে।জদেবের* কগত হইল | “মত।দিতা তাহার দৌহিত্র এবং বিভ্রমাদিতোর পুত্র, 


উপক্রমণিক!। ৭ 


অন্তপ্রকাবেও যে শ্রাস্তরগ্রন্থেব বিলোপ হইয়াছে, এঁতিহাপিকদ্দিগের তাহা 
অপরিজ্ঞাত নাই (১)। 

ঘাত হইলেই প্রতিঘাত হইবাব নিয়ম। বৌদ্ধেব! দার্শনিক বিচাবে 
স্বপক্ষসমর্থন কবিতে প্রয়াদ পাইলেন । হিন্দুদারশনিকগণ ৪ তাহা খণ্ডন 
কবিতে উদ্ভত হইলেন। এইবূপে তৎকালে দশনজগতে একরপ যুগান্তর 
উপস্থিত হইয়াছিল বলিতে পাবা যায়। বৌদ্ধদিগেব দার্শনিক তর্ক খণ্ডন 
কবিবাব জন্য যেসকল উৎকৃষ্ট গ্রস্থনিচয় রচিত হইয়াছিল, তাহার অঁনে ক- 
গুলি অগ্ঠাপি বিগ্ভমান বঠিয়াছে। 

তখনও দেশ বহিঃশক্রদ্ধাবা আক্রান্ত হয় নাই। তখনও দেশে এাস্তি 
বিবান্গমানা ছিল। কালে দেশেব অবস্থাব পবিবঞ্জন হইল। “কোবাণে 
যাহা আছে, তাহার জণ্তঠ গন্থান্তব শিশ্রযোজন, কোবাণে যাহ] নাই, 
তাহা অপ্রমণ ও অসত্য, সু ঠবা" ঘে গ্রন্থ কপ অপত্য বিষয়ে উপদেশ 
দেয়, তাহ। অনিষ্টকব, তাহাব অস্তিত্ব বাঞ্জনীয নতে”_-এই অদ্ভুত যুক্তি- 
বলে যেজাতীয় সেনাপতিব আদেশে আপেক্জোন্্রবাব বিখ্যাত পুস্তবাপয় 
ভন্মীভূত হইয়াছিল, (২) ছুভাগ্যক্রমে সেই জাতীর রাজা ভাবতব 


কেন তাহাব ঈদৃশ দুশ্মনি হউল? ইহা চিস্ত| কবিযা তিনি নিহান্ত দুঃখিত হইলেন । 
জা(তিযী গণুণাষ স্থিব হহল যে, প্রৰৃত মতাদিভ্া জীবিত” ॥ মতাদিভ্োব শবীবে 
একজন বৌদ্ধ পরকাযপ্রবেশ পুববক মধিঠিত বহ্যাছে। অবিলম্বে ধাবানগরীতে পর- 
কাযপ্রৰেশের বির্ধটক যজ্ঞ অনুষ্ঠিত হ'ল) যে দ্বন যে সমযে ধাঁবানগরীতে অনুষ্ঠি ৩ যজ্ঞ 
পরিসমাপ্ত হুল, সেই দিন সেই সমযে মতাদিতোব দেহও প্রাণ বিধুক্ত হইল। তাহাব 
পর ভারতবষেব যেখ'নে যে শান্রগ্রস্থ অবশিষ্ট ছিল, ত২সমস্ত সপ্গ্রহ করিয়া এবং 
ভারতীয় পর্ডিতবগকে ধাবানগবীতে সমবেত কবাহয়া, শাক্ত্গ্রপ্ত হহতে এবং সমবেত 
পঞ্ডিতমগ্ডুলীর কণস্থ শান্ত্রবাকাসকল সংগ্রই করিয়া, মহারাজ (ভঙ্গ 'কামধেনু গ্রন্থ 
বচন। করেন। তিনি যেসকল শান্ত্রগ্রস্থ সম্পুঠ এব" যেসকল গ্রন্থের যে (য অংশ প্রাপ্ত 
হইধ/ছিলেন, কামধেগুর প্াবস্তে তাহা একটি বিস্তৃত ত।লিক] দিয্কাছেন। 

(১) মহারাস্ীদিগের অভ্যু্য়ক (লে তাহাব! “সন্তাপ্রিখণ্ড পুস্তক বিন কবিয়াছেন। 
ইত্যাদি। র 

(২) কেহ কেহ বলেন, আলেক্জেন্ত্রিয়।র পুস্তক।লয় ভশ্মীতৃত হহয়(ছিল সত্য, কিন্তু 
তাহা সেনাপতির আদেশে হয নাই । | 


৮ প্রথম লেফ্চর । 


বহিক্ররূপে উপস্থিত হইলেন (১)। যে প্রবল শত্রুর আক্রমণে হিন্দু- 
'রাজাদের অতুল ধশ্বর্য ও পরমারাধ্য দেবমূষ্ঠি পধ্যস্ত বিন হইয়াছিল, 
কে বলিতে পারে যে, এ আক্রমণে শাস্গ্রস্থ বিনষ্ট হয় নাই? প্রধল 
বহিঃশক্রর পুনঃপুন আক্রমণে দেশ অন্তঃসারশৃন্য হইয়! পড়িল। 

“ছিদ্রেঘষনর্থা বহুলীভবস্তি।” এইরূপ সঙ্কটসময়ে হিন্দুরাজাদের পরস্পর 
মনোমালিন্ত উপস্থিত হইল | জবন, দেশের রাজপদে অধিষ্ঠিত হইলেন। 
রাজধিপ্রবে যেসকল অনিষ্ট হইয়! থাকে, ভারতের সন্বস্কেও তাহার 
কোন বার্জত বিধি নাই; ভারতেও এ্রদকল অনিষ্ট উপস্থিত হইল। 
দেশে ঘোর অশান্তির আবিভাব হইল। এক হস্তে ধর্মগ্রন্থ ও অপর হস্তে 
তরবারি লইস্গা ধর্প্রচার কর! ধাহাদের রীতি, সেই শ্রেণীর রাজার 
প্রথম অধিকারকালে হিন্দু প্রজাদের কিরূপ ছুরবস্তা হইবার সম্ভব, 
তাহ! সহজেই অগ্রমান করা যাইতে পারে। 

তখন দেশের রাজা-প্রজা দকলেই আম্মরক্ষা লইয়া ব্যস্ত । রাজা 
আর পগ্ডিতদ্দিগের বৃত্তি নিদ্ধারণ করেন না, ওরপপুত্রের স্ায় তাহাদিগকে 
রক্ষা করিতে পারেন না। দেসময় কোনরূপে পোষ্যবর্শভরণ ও ধর্মরক্ষা 
করিতে পারিলেই শান্ত্রব্যবনায়িগণ কৃতার্থ হইতেন। পোস্যবর্গভরণ ও 
ধর্মান্ষ্ঠানের জন্য অথোপাজ্জন কর] তাহাদের আবখক হইয়া উঠিল । 
অর্থচিস্তা কিয়ৎপরিমাণে শান্ত্রচিন্তার স্থান অধিকার করিল। নান! 
কারণে লোকের ধর্নিষ্ঠাও অপেক্ষাকৃত অন্ন হইয়া! পড়িল। এসময়ে 
বিস্তার উন্নতির আশা ছুরাশামাত্র। কিস্থ তখনও নিগ্তাটচ্চা একেবারে 
অন্তহিত হয় নাই। কাবণ, তৎকালে ব্রান্ষণদের ধশ্মনিষ্ঠা কিয়ৎপরিমাণে 
আলোড়িত হইলেও পরিলুপ্ত হয় নাই । 

শান্্রগ্রন্থঘকল সংস্কতভাষায় বচিত। ব্যাকরণে ব্যুৎ্পত্তি না জন্মিলে 
সংস্কৃতভাষায় প্রবেশাধিকার হয় না ॥ সংস্কতভাষাধ্যারীদিগকে বাধ্য হইয়। 


(১) সুলতান মামুদ ও নাদিরশাহ প্রভৃতি বাস্তবিক ভারতবর্ষের বছিঃশক্র। 
তাহার! রাঙ্যবিস্তার-অভি প্রায়ে ভারতবধ আক্রমণ করেন নাইণ। ভারতের ধনসম্পত্তি 
লুষ্ঠন করাই গাহাদের ভারত-আক্রমণের প্রধান উদ্দেশ্য ছিল। এক-কথায় বলিতে 
গেলে, ডাহা রাজান্বপে ভারতে উপন্থিত হন নাই,_দ্থারূণে উপস্থিত হইয়াছিলেন। 


উপক্রমণিকা । ৯ 


ব্যাকরণ 'অধ্যয়ন করিতে হয়। সুতরাং সেবূপ হঃসময়েও ব্যাকরণের 
অধ্যয়ন বিলুপ্ত হয় নাই। হিন্দু্িগের প্রা সমস্ত নিত্বানৈমিত্তিক অনুষ্ঠান* 
ধন্মশান্ত্রের অনুশাননে নিয়মিত । ধর্মশাস্্ব অধ্যযন ন। করিলে ধর্মকর্ম 
খিধিব্যবস্থা আানিবার উপায়াস্তর নাহ। ধন্মশান্্রাপায়ন অপেক্ষাকৃত 
অন্নকাল ও অল্লায়ান সাধ্য। ধম্মশীজন্যবসায়ীদিগেব ধর্মসন্বন্ধীয় ব্যবস্থা- 
প্রদান ও ধন্মকন্মাদিতে যৎকিঞ্চিৎ অর্থাগম৪ হইত । পক্ষান্তবে, দশন- 
শাস্ত্র অধ্যয়ন দীর্ঘকালপাধ্য এপং সমাজে দাণশনিকদিগের যথেই সগ্মাদর 
থাকিলেও ধর্মশান্্রব্যবসায়ীদিগের স্তায় উাহাদেব নিতা শ্রয়োজন হইত 
না। ক্রমে দশনশান্দেব অধ্যয়ন বিরল হইতে বিরপতর হভহতে আন্ত 
হইল। তখনও মধ্যে মধ্যে প্রবীণ প্রবীণ দাশনিক ও অন্তান্ত পিতের 
'আবিভাব দেখ বায় বটে, কিন্তু তাহা বিকারগ্রন্ত অচেতন লোণব ক্ষণিক 
চেতনাসমাগমের স্ঠায় অচিরস্থায়া-_পুর্ধ প্রতিভার পেষ বিকাশমাত্র । 
অপ্রাসঙ্গিক হইলেও এস্থলে সম্রাট আকবরের নাম উল্লেথ না করিলে 
অসঙ্গত হয়। মথাক্সা আকবব কতকগুলি অসাধাপণ সদগুণ পইয়া 
ভূমগ্ুলে ন্বতীর্ণ হইয়াছিলেন। তাহার জন্মকালে সহাসদাদগের শিকট 
কন্ত রী বিতরণ কবিবার সমযে হোমাউনেব আশ'দা সম্পূর্ণবপে ফলব্ী 
হইয়াছিল। আকৰর অপাধাবণ প্রতিভাবলে বাঁজ্যশাসনেব আুব্যবস্থা 
করিয়াছিলেন । তিনি জাতিনিধিশেষে তলাকবপে সনদস্ত (লা গুণীর রক্ষণা- 
বেক্ষণ করিতেন। সংস্কনশাস্ত্রে তাহার যথেষ্ট অন্নরাগ ছিল। কথিত আছে 
যে, আকবরের ধড়ে কতিপয় মুসলমান ব্রাহ্মণবেশ ধারণপৃব্বক্ক প্রাঙ্মণগুফর 
নিকউ*সংস্কৃতশাস্থ্ব শিক্ষা করিযাছিলেন। অনেকে অনুমান কবেন যে, 
“অল্লোপনিষত, তাহ।র সময়ে এরূপে শিক্ষিত মুসলমান দ্বারা রচি হয়। 
অল্লোপনিষৎ কিন্তু অথব্ববেদের সৌভাগ্ন্যকাণ্ডের একথানি উপন্নিষৎ। 
তাহার অর্থ অন্তরূপ। সে যাহ! হউক, আকবরের সন্তথোষাথ তাহার 
অন্যতম সভাসদ্‌ বিহারী কৃষ্ণদাস 'পারসীক প্রকাশ, নামে অদ্ভুত গ্রন্থ রচনা 
করেন। “তাজিক"নামক প্রখ্যাত অদৃষ্টপূর্ব জ্যোতিঘগ্রন্থও সম্ভবত তাহার 
ব। তাহার উত্তরাধিকারীদের উৎলাহেই রচিত ভুইয়া থাকিবে (১)। 


(১) 'পাবমীকপ্রকাশ একখানি অভিধান। ইহাতে নংস্বৃভাবায় কতকগুলি 
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আকবর সংস্কৃতশাস্্রব্যবসায়ীদিগকে সম্মানিত এবং উপাধিষ্বার! ভূষিত 
"করিতেন (১)। তিনি রাজ্যশাসনের যে সুশৃঙ্খল! স্থাপন করিয়া যান, 
তাহা তাহার স্বর্গারোহণের পরেও অনেককাল দেশে শাপ্তিরক্ষ। করিতে 
সমর্থ হইয়াছিল। আকবরের রাজনীতির ন্যায় তাহার সংস্কতান্থুরাগও 
তাহার সহিত অন্তহিত হয় নাই, তাহার উত্তরাধিকারীদের মধ্যেও অনুবুত্ত 
ছিল। জাহাঙ্গীরের সময়ে কতিপয় উৎকৃষ্ট সংস্কৃতগ্রন্থ রচিত হয়। 
শার্জেহানের প্রসাদলাভের জন্য বেদাঙ্গ রায় 'পারসী প্রকাশ'-নামক 
জ্যোতিগ্রন্থ রচনা করেন (২)। এখনপর্যাস্তও গুজরাট-অঞ্চলের মুসল- 
মানগণ সংস্কৃত অধ্যয়ন করিয়া থাকেন । 


পারসীশব্দের অর্থ পঙ্কলিত হইয়াছে । 'তাজিক' সংস্কত ও পাবসাক শঞ্খেব সযে।গে 
রচিত একখানি জ্যোতিগ্রন্থ । এই অস্ভুত গ্রস্থদ্ধযেৰ বচনা প্রণালী প্রদশনের জন্য এক 
একটি শ্লেরক উদ্ধত করা যাইতেছে-__ 
'মাহশ্চন্দ্রে চ মাসে চ গুরো ক্রয়িণি মুশতরী। 
সিদ্ধান্তে পেষণে হলো মেহব স্তাৎ ককণ।কয়োঃ ॥'-( পাবসীকপ্রকাশ )। 
“যা আপতাপো ভবেদ্ৃষ্মুনস্তোহথব] চন্দ্রপুত্রো গলিম্বযুক্তঃ । 
বদ] মুশ্তবী মালথানাগতঃ স্তাস্তবেডভুমিপালোহথব] বাদশাহা। ॥' (তাঁজিক )। 
প্রথম গ্লোকের ব্যাখ্যা অনাবশ্তক | দ্বিতীয় শ্লোকটিব ভীতৎপর্যয লিখ ও হইতেছে ।-- 
যাহার জন্মকালে আপতাপ অর্থাৎ সুয্য দ্বষ্ষুনস্ত অর্থাৎ শত্রগ্নহস্থিত, অথব। চন্দ্রপুত্র 
অর্থাৎ বুধ গলিম্বন্বাযুক্ত অর্থাৎ পাপগ্রহযুক্ত, মুশ্তবী অর্থাৎ বৃহস্পতি মাঁলখানাগত 
অর্থাৎ ধশগৃহগত হয়, সেই ব্যক্তি ভূমিপাল অর্থাৎ বাঁজা, অথব| বাদশান্ঠী। অথ।ৎ 
সপ্াট হয। 
(১) কাদন্ববীব টীক!কাব ভান্ুচন্্র এ গ্রস্থ্বের মঙ্গলাচরণে লিখিয়ছেন যে,-- 
গ্রুবাচকঃ সম্প্রতত ভানুচজ্জঃ অকব্বরক্ম্পতিদত্তম[নঃ।” 
এ গ্রন্থেৰ পুষ্পিকায় লিখিত আ১ছ--“পাতিশাহ শমআঅকব্ববপ্রধাপিতোপাধ্যায়পদ- 
ধারক * + ৮ ইত্যাদি, 
ভানুচন্রের শিষ্য সিদ্ধচন্্র কাদম্ববীর উত্তবতাগের টাক! করেণ। তিনি পুষ্পিক।য় 
এইবপে নিজের পবিচয় দিয়াছেন 
'শরীঅকবরপ্রদতযুহাহমাপবাভিধানমহোপাধ্যায়' ইত্যাদি । 
(*)'পারপীপ্রক।শের প্রথম প্লোক এই-- 
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কালক্রমে অপেক্ষাকৃত অনুপযুক্ত রাজগণ দিংহাসনারূঢ় হইলেন। 
রাজ্যশাসনবিষয়ে তাহাদের অসাধারণ ক্ষমতাও ছিল না, বলবতী ইচ্ছাও* 
ছিল না। অল্পে অল্পে তাহার! বিলাসের বশবর্তী হইয়া উঠিলেন। রাজার 
দৃষ্টি না থাকায় রক্ষািক্লত অমাত্যবর্গ যথেচ্ছ ব্যবহার করিতে আরম্ত 
করিলেন। শান্তির স্থানে অশান্তির সিংহাসন প্রতিষিত হইল । প্রজাদের 
নানারূপ ছুঃখকষ্টের পরিসীমা রহিল ন|। অত্যন্ত গরম হইলেই জল হয্। 
বিধাতার মঙ্গলময় ইচ্ছায় ভাবতের শাসনদণ্ড ইংরাজেব হস্তে স্তস্ত হইল। 
রাজবিপ্রবেব প্রথমাংশে যে"সকল অসুবিধা অনিবার্য, ইংরাজরাজের 
রাজ্যাধিকারের প্রথমাংশেও তাহা অন্পবিষ্তর হইয়াছিল। 

ইংবাঙের স্থশাসনে এখন দেশমধ্যে শাস্তি বিরাজমান] । উতবাঁলী- 
বিদ্যার প্রভাবে দেশে যুগান্তর উপস্থিত হইযাছে। ইংবাজ নিজে ন্‌, 
স্তরাং বিগ্ান্ুরাণী। এতদ্দেশীর আধ্যগণ পরলোকপ্রধান ছিলেন। 
তাহারা পরলোক লইয়াই সর্ধবদ1 ব্যস্ত থাকিতেন। ইহলোকের জন্ত 
বড-একটা ভাবিতেন না। ভুমগুলে যে-কয়েকট! দিন থাকিতে হইবে, 
তাহা কোনো-একবপে কাটিয়া! গেলেহ তীহার! ষথেষ্ট মনে করিতেন (১)। 
তাহাদের দশন অধ্যাত্মবিদ্ভাবিশেষ, ইহা পুব্বেই খলিয়াছি। ইউরোপীয় 
মনীধিগণের কচি অন্তরূপ। তাহারা ইহলোকের সমুন্নতির জন্ত ষ 
পরিশ্রম ও,যত্ব করিয়াছেন এবং করিতেছেন, অশাত্ববিষয়ে তত বন্ধ 
কর! আবশ্তক মনে করেন না। ইউরোপীয় অধিকাংশ দশন ব৷ বিজ্ঞান 
ইহলো'্কের ধিষয় লইয়! প্রণীত, সুতরাং ভৌতিক । অনেক দেশীয় 
[থগ্ানধি+৭ ইউরোপীয় দর্শনাদি অধ্যয়ন করিয়াই পরিতৃপ্ত হইতেন, 
দেশী, ধশনাদির ঞতি দৃকৃপাতও করিতেন না। অধিকস্ত দেশীয় শান্ত 


“নত্বা শ্রীভূবনেশ্ববীং হরিহরো৷ লক্বোদরাদীন দ্বিজান 
শ্রীমচ্ছাহজহানরেন্দ্রপরমপীতিপ্রসাদাঁপয়ে। 
কৃত্বা সংস্কতপাবসীকরচনাভেদপ্রদং কোতুকং 
জ্যোতিঃশান্পদোপযোগি সরলং বেদারায়ঃ সুধী: ॥+ 
(১) কথিত আছে, মন্ুয্যেব গরমাযু অল্প । ভূমওলে অল্পদিন থাকিতে হয়। এই 
বিবেচনাধ লোমণমুশি নিজেব বাসের জন্য পণকুটার-নিশ্বাণও ঞুখাবশ্যুক বিবেচনা 
করেন নাই। অমুয্যগপ ইহলোকে এমনই আস্বাধান্‌ 
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ফোন সত্য বা চিস্তয়িতবা বিষয় আছে, তীহারা] ইহা মনে কবিতেও 
পপারিতেন না। যাহারা দেশীয় শান্ত্রনিচয় না জানিয়াই তৎসম্বন্ধে একটা 
সিদ্ধান্ত করিয়া বসেন এবং তদনুরূপ সংস্কার পোষণ করেন, তাহারাই 
যে ইংরাজীবিগ্তায় অনভিজ্ঞ দেশীয় শান্ত্রব্যবসায়ীদিগকে “কুসংস্কা রাচ্ছন্ন 
বলিয়া দ্বণা করেন, ইহা কৌতুকোদ্দীপক হইলেও ছুঃখের বিষয়, সন্দেহ 
নাই। 
গ্রথন ম্রোত অন্যদিকে ফিরিতেছে । ইংরাজীবিষ্ভাধ্যেতা ছাব্রগণ 
বুঝিতে পাব্রিয়াছেন গে, দেশীয়শান্ত্রে সত্য আছে,_চিস্তয়িতধ্য বিষয় 
আছে। কারণ, ইউবোপীয় অনেক মনীষী সংস্কতশান্ত্র-অধ্যয়নের জন্য 
তাহাদের অমপ্য সময় বায় করিতেছেন; সংস্কৃতশান্ম অধ্যয়ন করিয়া 
অপরিণীম আনন্দ অঙ্গভব করিতেছেন; সংস্কতশাস্ত্রে নৃতন নূতন বিষয় 
অবলোকন করিয়! বিস্মিত হইঙেছেন) সংস্কতশাস্ত্রের উৎকর্ষ বুঝাইয়া 
দিবাব জন্য প্রবন্ধ প্রচার কবিছেছেন। রাজ! রাজকীয়ভাষার বিষ্ভালয়ে 
স্কতশিক্ষা প্রবশ্তিত করিয়াছেন, উচ্চ-সংস্কতশিক্ষার জন্য সংস্কতবিগ্যালয় 
স্কাপন কারয়াঁছেন ; বিলুপ্তকল্প চুষ্পাঠীব বক্ষাব জন্য নানাবিধ সদ্দপায় 
অধলম্বন কবিতেছেন; টোলের ছাত্র ও অধ্ধাপকদিগকে বুন্তিপ্রদান 
করিতেছেন ; উপাধিপবীক্ষাব তৃষ্টি করিয়া! কৃতবিদ্ ছাত্র ও অধ্যাপক- 
দিগবে পুরস্কৃত করিতেছেন; শোগাতর অধ্যাপকদিগকে উপাধিদ্বার! 
সন্মানিত কাঁবতেছেন। যত্বেব সহিত হ্স্তলিখিত সংস্কৃতপুস্তক রক্ষা 
করিতেছেন; হ্স্তলিখিত সংস্ক হপুস্তকসকলেব সুচী প্রস্ততের জন্ত বিস্তর 
অর্থব্যয় করিতেছে 3 আশিয়াটিক সোসাইটীকে সাঞ্ঠুষ্য করিয়া এং 
অন্য উপামে সংস্তপুস্তকাঁবলী মুদ্রিত ও প্রচারিত করিতেছেন। 
এখন সকলেই বুঝিতে পারিতেছেন যে, সংস্কতশান্ত্র অস্তঃসারশৃন্য 
নহে। উহ্থাতে গণীর সত্যসকল নিহিত রহিয়াছে । উহাতে জানিবার ও 
ভাবিবার বিষয় অনেক আছে। কেন না, শ্রেষ্ঠ ব্যক্তিরা যাহা আচরণ 
করেন, অপর বাক্তিরাও তাহাই কবিয়া থাকেন (১)। এইজন্য, ইংরাজী- 
খিগ্ঞায় ধাহাঁবা পার্দশতা পাভ করিয়াছেন বলিলে বনতাস্ত অতুযক্তি হয় 


ীঁ 
(:). মধ্বদ।৮বি শ্রিঠন্ত উদেবে তরে জনৃত।--( ভগ বলগী | ৩। ২১)। 
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না, সংস্কৃতবিষ্তা-শিক্ষার জন্য _সংস্কতদর্শনের আলোচনার জন্য, তাহাদের 
প্রচুর আগ্রহ দেখিতে পাওয়া যাইতেছে । এ কথা! প্রমাণ করিবার জন্য 
অধিক দূরে যাইতে ছইবে না। উদারহৃদয় বাবু শ্রীগোপাল বস্ু-মল্লিকের 
ফেলোশিপের প্রবর্তনা এবং দেশীয়শাস্ত্রের অন্শীলনার্থ শিক্ষিতমগ্ডলীর 
উপস্থিত সমাগমই তাহার যথেষ্ট প্রমাণ । দেশীয় বা জাতীয় বিদ্যার অন্ধু- 
শীলন করা সকলেরই কর্তব্য। জাতীয়বিস্ভার অন্ুশীলন-_জাতীয়শান্তের 
আলোচন। ভিন্ন কোন জাতিই সমুন্নত হইতে পারেন না। অগ্ান্ত 
সভ্যদেশের প্রতি দৃষ্টি করিলে ইহার প্রচুর প্রমাণ প্রাপ্ত হওয়া যায়। এ 
বিষয়ে মুনলমানভ্রাতাদদের আচরণ প্রশংসনীয় । তাহারা জাতীয়বিদ্যার 
অনুশীলন নী কবিয়া! কেবল রাজকীয়বিস্তার অন্থশীলনে পরিত্ৃপ্ট হন ন1। 
সৌভাগাক্রমে আমর! এমন রাজ! পাইয়াছি, যিনি প্রত্যক্ষ ব! 
পরোক্ষ ভাবে আমাদের শাস্বালোচনার জন্ত আমাদিগকে উৎসাহিত 
কারতেছেন। পক্ষপাতী ইউবোপীয় পণ্িতবর্শে আগ্রহে দেশীক্ 
দশনা[দিশান্স্রের প্রাত অনুবাগ অস্কুরত ও রাগার অনুগ্রহে পল্লাবত 
হইবাছে। অধ্যবপায়-অবলম্বনে কতবিগ্ভমগলী উহ পুষ্পফলে শোভিত 
করিবেন, একপ আশা কবিলে অসঙ্গত হইবে ন!। খাজবিদ্যার কৃতবিষ্চ 
দেশীয় মনীষগণ যখন দেশীয় দশনাদিব সুক্ষ হইতে শক্সাতম বিষয়সকলের 
অনুশীলন ও পধ্যানোচনা করিবেন এবং পদে-1.4 শান্ধকারাদিগের 
অপ|রপীম ক্ষমতা ও কৌশল অবলোকন করিয়! তাহাদের প্রতি অকৃত্রিম 
ভক্তিরসে পর্রিশ্ল,ত হইণেন, তখন এদেশে বিছ্যাবিষয়ে যুগান্তরের প্রাছুর্তাব 
হইবে। কৃতবিদ্কগণ শান্তন্ব অণগত হইখার জন্য ইউরোপীয় পণ্ডিত- 
দিগ্র অনুবাদের প্রতি নিভর করিবেন না, স্বয়ং শান্ত পর্ধযালোচন। 
কবিয়1 শান্্রতন্ব অবগত হইবেন, ইত) রুল্পনা করিতেও কত মধুর । যখন 
সত্যসত্যই উহা কার্ধেয পরিণত হইবে, তখনকার মাধুধ্য বুঝাইয়া দিবার 
উপায় নাই,_সে শুশদনের তুলন। নাই । আশা! কর! অনুচিত নহে যে, 
অনতিবিল্ষে সেই শুভদিন সমাগত ২₹ইবে। শুভক্ষণে কৃতাবগ্ভপিগের 
শুভবুদ্ধি হইয়াছেশ ইহা কাধ্যে পরণত হইলে, দেশের উপকার ত 
হইবেই, কৃতবিগ্তগণও অল্প লাভবান্‌ হইবেন না। দেশীয়, বস্ত বিদেশীয়- 
তাষায প্রচারিত না হইলে তাহারা তাং জানিতে পারেন না, নিজেদের 
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বস্ত নিজেরা চিনিতে পারেন না, নিজের! সমাদর করিতে জানেন না, পরের 
"পরিচয়ে ও পরের সমাদর দেখিয়া চিনিবেন ও সমাদর করিতে শিখিবেন, 
ইহ! কৃতবিষ্ভদিগের পক্ষে গ্রশ'সার কথা নহে । এরূপ দৃষ্টান্তও একান্ত 
বিরল নহে যে, ইউরোপীয় পণ্ডিতদ্িগের আবিষ্কৃত বলিয়া যাহা গ্রহণ করা 
হয়, শাস্ত্র পধ্যালোচন! করিলে দেখিতে পাওয়! যায় যে, তাহা এদেশে 
বন্তকালপূর্বে সমুদ্ভাবিত হইয়াছিল। পৃথিবীর গতি, গোলত্ব ও নিরাধাবত্ব 
প্রভৃতি শতশত বিষন্ন ইহার দৃষ্টাস্তশ্বরূপে নির্দিষ্ট হইতে পারে । সে যাহ 
হউক, এখন সাধারণ্যে দেশীয়বিদ্যাপ্রচারের সময় নিকটবর্ভাঁ হইয়াছে। 
যাহারা এই উপাদেয় বিষয়ের প্রবর্তক ও সাহায্যকারী, হাতহাসে 
স্বর্ণাক্ষরে তাহাদের নাম লিখিত হউক । পর্ধমঙ্গল! তাহাদের মগ্রীল ককন । 
যাহারা দর্শনশাস্ত্রেরে অন্রণীলনে সমুতস্ৃক, “শনশাস্্র নীরস ও 
কঠিন”__-এই প্রবাদবাক্য শুনিয়। তাহারা যেন মন্দোৎসাহ না হন, ইহাই 
প্রার্থনীয়। অধিকাংশ প্রবাদবাক্য অপেক্ষাকৃত অজ্ঞলোকের প্রবন্তিত। 
প্রবাদবাক্য শুনিলেহ তাহা অটল সত্য বলিয়া বিশ্বান করা অসঙ্গত। 
আবার প্রবাদবাক্যগুলি কেবলই অলীক,_উহার মূলে কোন ও সত্য নাই, 
সভস। এরূপ সিদ্ধান্ত করাও অগ্চিত। স্থিরচিত্তে প্রবাদবাকোর তথ্য 
পর্ম্যালোচনা কারয়া তাহাতে আস্। বা অনাস্থা স্থাপন কর! কর্তব্য । 
উল্লিখিত প্রবাদবাক্যে দুইটি অংশ আছে +_-১ম, দর্শনশান্ত্র নীরস ) ২য়, 
দশনশান্ত্র কঠিন। এই অংশঘ্ধয় পৃথক পুথক্‌ দ্ূপে আলোচনা করা 
বইতেছে। | | 
যাহাতে রস আছে, তাহী সরস) যাহাতে রস নাই তাহা নীরস। 
'দশনশান্্ নারস+ এই গ্রবাদাংশ দ্বার! প্রতীয়মান হইতেছে যে, প্রবাদ- 
ষ্টার মতে দর্শনশাস্ত্রে কোনও রস নাই । কিন্ত রসের সত্তা বা অসত্বা 
নির্ণয় করিতে হইলে, রসের প্রকৃতির প্রতি লক্ষ্য করা আবস্তক। রসের 
প্রন্কৃতি জানিতে পারিলে, ব্রমের মন্তী বা অনত্তা সহজে নির্ণীত হইতে 
পারে। আলঙ্কারিকদিগের মতে "অলৌকিক চমৎকার, রসের প্রাণ বা 
সার (১)। চমত্কার--একপ্রকাঁর আনন্দ ব বিস্ময় যাহার অপর নাম 


ঞ 
(১) 'পোকোন্থরচমৎকাগপ্রাণঃ কৈশ্চিৎ প্রমঃতুভিট। 
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“চিবিস্তার (১)। এতন্বার। প্রতিপন্ন হইতেছে যে, যাহার অনুশীলন বা 
পর্য্যালোচনায় স্তুখান্থভব ব৷ বিস্ময় জন্মে, তাহা “সরস” এবং যাহার অন্ু-* 
শ্ীলন বা পর্যযালোচনাষ স্বখান্ভব বা বিশ্ময় হয় না, তাহ! “নীরস+। 
এইখানেই পশনশান্ত্র নীরস” এই প্রাবাদাংশের মেকদও্ড ভাঙিয়া গেল। 
কারণ, যাহার! দশনশান্ত্বের অনুণীলন করেন, তাহারা যে তন্বারা নিম্মবল 
আনন্দ অনুভব করিয়া! থাকেন, ইহার অপলাপ করা অসম্ভব । দশনশাস্ত্রের 
অনুশীলনকারিগণই ইহার প্রকষ্ট প্রমাণ। ধাহার! ইউরোপীয়শাস্তে কক ভবিগ্ত, 
তাহার! দেশীয়দশন না হউক, ইউরোপীয়দর্শন অবপ্তই অধ্যয়ন করিয়াছেন। 
আমার বিশ্বাস, ইউরোগীষদশন অধ্যয়ন করিয়া তাহারা বিশেষ আনন্দ 
অনুভব কর্রিয়াছেন। বিছ্বান্‌ ব্যক্তি বিদ্যারসাস্বাদন করিতে পাবেন না, 
এ কথা অশ্রদ্ধে । সাহসপুব্বক বলিতে পারি যে, উপস্থিত শিক্ষিতন 
আমার উক্তি ঘমথন কবিবেন। সুহৃদ্িয়োগারদি ককণাদিরসেব আলনগ্ধন, 
হ্ৃতবাং উহ1 কেখলই দ্রঃখময়, উহাতে সুথান্ুুভব হয না- এই আপত্তি 
থণ্ডনেব জন্য আলক্চাবিকেরা ধলিয়াছেন যে, ককণাধিবসেও বে পরমস্খেব 
আবডাব শয়ঃ সঙজদষদিগেব অন্থীভবই তাহার প্রমাণ (৯ )। 
সত্য বটে, দশনশাস্ত্র অধাঘন করিয়াও কেহ কেহ সুখানুভব কবিতে 

পাবেন না। কিন্তু বসময কাব্যশাস্ম অধ্যয়ন কাখরাও ত কেহ কেহ 
পসান্রভ্ব কবিতে পারেন না। তা বলিয়া কি খাব্যশান্ত্রকেও নীরস 
বলতে হইবে? দশনশান্ব অধ্যয়ন করিযাও সুখান্ুভৰ না করিবার 
কারণ--দশনশান্সেণ নীবসতা ন”হ। যাহারা সুখান্থভব করিতে পাবেন 
না, ভাহাবা। বুদিধৌব্বপ্যবশত দশনশান্ত্রে প্রবেশাবধিকারণাভে বঞ্চিত, 
অথবা তাহাদের রণবিষয়িণা বাসন। নাই । রসবিষায়ণা বাসন। শা থাকিলে 


খ[কাববদভিন্নতেনাযমাম্বাদাতে বন্ধ? ॥ 

বসে সাবশ্চমৎকাব* সব্বক্রাপ্যন্থত্ষতে ।' (সাহিভ্যুদর্পণ। তৃতীয় পরিচ্ছেদ । ) 
(১) 'আরখাবশেষপয্যবাস তচমতক।বং প্র হ্যপি' ইত্যাদি । (শব্দশক্তিপ্রক্াশিক।)। 
চমতকানশ্িশুবি্তাবকগো নিস্মঘাপরগধ্যায 10 সাহিভ্যদপণ | তৃতায় পশিচ্ছেদ )। 
(২) 'কর্ণাধাবপি বসে জাযতে যৎপগ সুখম্‌। 
গসটেতসাননু ভন প্রনাখ" ভত্র কেললমূ ॥' (সাহি ভ্যদপণ। ত*। য় পর্িচ্ছদ )। 
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রসের আহ্বাদন বা অনুভব হয় না (১)। কাব্য করিবার জন্ত যেমন 
,বীর্ভূত-শক্তি বা সংস্কারবিশেষ অপেক্ষণীয়, কাব্য বুঝিবার জন্যও দেইক্নপ 
বীজভূত শক্তি বা সংস্কারবিশেষের অপেক্ষা আছে। যথাক্রমে উক্ত শক্তি- 
দ্বয়ের নাম-_কর্তৃত্বশক্তি ও বোদ্ৃত্বশক্তি। বাহার বোদ্ৃত্বশক্তি নাই, তাহার 
নিকট উৎকৃষ্ট কাবাও উপহাসাম্পদ হইষা থাকে (২)। ইহাও আলঙ্কারিক- 
দিগেরই সিদ্ধান্ত । কাব্যবিষয়ে আলঙ্কারিকের1 যে সিদ্ধান্ত করিয়াছেন, 
দ্শনশ্াস্বসন্বন্ধেও সে সিষ্বান্ত সম্পূর্ণরূপেই প্রযুক্ত হইতে পারে। অতএব 
স্থির হইতেছে যে, দশনশাস্ত্রের রসাস্বাদনে অসমর্থ ব্যক্তিই উক্ত 
প্রবাদাংশের অষ্টা | 

এখন প্রশ্ন হইতে পাবে যে, দর্শনশাস্ত্রে বদি রম আছে, তবে এ রদ 
কি-নামে আাহিত হইবে? এতদুত্তরে বক্কবা এই যে, উহা! “অদুতরস+ 
বলিয়া অভিহিত হইতে পাবে। বিস্ময় বা চমৎকার যে-রসের স্থায়িভাব, 
তাহার নাম “অছুত-রস” (৩)। স্বপক্ষপ্তাপন ও পরপক্গ প্রতিষেধ উপলক্ষে 
দর্শনকারগণ যেদপ অলৌকিক কোশল ও অদ্ভুত পার্গিতা প্রদশন 
করিয়াছেন, তাহা পব্যালোচনা গ্রিলে অত্যন্ত ধিশ্মিত বা চমত্কুত 
হইতে হয় । কোন আলঙ্কাবিকেব মতে রস্মাত্রই “অভুত (৪ )। শৃঙ্গার, 
বীর, হাশ্ত গ্রভৃতি অদ্ভুতরসেরই অবাপ্তর প্রভেদ। ধশনপাস্তসপ্ধন্ধে যাহ। 
বল! হইল, অন্ঠান্ঠশাস্ত্রসন্বন্গেও তাহা বল! যাইতে পারে। সমস্ত শাস্ত্রেই 
অসাধারণ কৌশল ও পাণ্ডিত্য প্রদর্শিত হইযাছে । তাহার পর্্যালোচন! 
করিলেও অল্লাধিক চমৎকারের বা বিশ্ময়ের আবির্ভাব ' হইয়। ণাকে। 
সুতরাং সমস্ত শান্সেই অল্পাধিক-পরিমাণে অদ্ভুতরস বিদ্যমান রহিয়াছে । 


(১) 'ন বিদাতে তদাম্বাদে। বিনা বত্যাদিবাসনাম্‌্। (সাহিত্যদর্পণ। তৃতীয় 
পরিচ্ছেদ )। |] 
(২) “শক্তি: কবিত্ববীজরপঃ সংস্কীরবিশেষত | যাংবিনা কবিত্বং ন প্রসরেৎ প্রস্থতং 
স। উপহ্সনীক্বং শ্যাৎ। (কাব্যপ্রকাশ )। 
(৩) “অদ্ভুতে। বিন্বয়স্থায়িভাবে] সদ্ধব দৈবতঃ।” (সাহিত্যদর্পণ। তৃতীয় পরিচ্ছেদ ।) 
(৪) "বসে সারশ্চমতৎকারঃ সব্বত্রাপ্যনুতুয়তে । পু 
তচ্চমৎ্কারসারত্ে সর্ধবত্রাপ্যতুতো। রস | 
জন্টাদভুতঙ্ষেবাহ কৃতী নাবায়ণো রসম্‌ ॥* (সাহিত্যদর্পণ | তৃতীয় পরিচ্ছেদ |) 
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শৃক্ষার, হাস্ত প্রভৃতি মনোমত কয়েকটি রস যেখানে নাই, তান্বই যদি 
'নীরস”' বলিয়া পরিত্যক্ত হয়, তবে তত্তজ্রসগ্রধান কয়েকখানি কাব্য 
ভিন্ন কোন গ্রস্থই অধ্যেতব্যশ্রেণীতে স্থান পাইতে পারে না। 

দর্শনশান্্ কঠিন? ইহ। প্রবাদের দ্বিতীয় অংশ। এ অংশেসত্য আছে। 
দর্শনশান্ত্রের কাঠিন্য ছই কারণে হইয়াছে ;--ভাষা ও প্রতিপাগ্ত বিষয় । 
অশ্রুতপৃর্ব অনন্যস্থলভ কতকগুলি পারিভাষিকশব্ দর্শনশাস্ত্ের ভাষা- 
গত কাঠিন্ত সম্পাদন করিয়াছে। দর্শনশান্ত্রের প্রতিপাগ্য-বিষয়সকল 
হুল্স হইতে হুস্মতর ৷ সুতরাং উহ্থাতে বিষয়গত কাঠিন্তও যথে্ই আছে। 
কেবল দর্শনশাস্ত্ই কঠিন নহে । সকল শাস্ত্রেই অল্লাধিক পরিমাণে 
অশ্রুতপূর্ব অনন্যসাধারণ পারিভাষিক শব্ধ ও প্রতিপাস্ত বিষয়ের হুক্মতা 
আছে। অতএব সকল শান্্রই অল্পবিস্তর কঠিন। কিন্ত শান্্রকারগণ 
যেৰপ কৌশল ও বিবেচনা পূর্বক বিষয়সকলের সন্নিবেশ করিয়াছেন, 
তাহাতে কাণিন্ত অনেকাংশে নিরাকৃত হুইয়াছে। তন্বারা সোপানা- 
বোহণের ম্যায় অপেক্ষারুত অল্লায়াসে শাস্ত্রে প্রবিষ্ট হইতে পার! ষার। 

“বিষয়সন্নিবেশের কৌশলেও দর্শনশাস্ত্রের কাঠিন্ত কিছুমাত্র নিরা- 
কত হয় নাই,--তর্কের অনুরোধে ইহা ম্বীকার করিয়া লইলেও, 
দর্শনশান্ত্রের অনুশীলনবিষয়ে সমুত্স্থুক সুধীগণের উৎসাহ মন্দীভূত হই- 
বার কোনও হেতু দেখা যায় না। কারণ কাঠিগ্ভের চরম ফল-- 
পরিশ্রমের আধিক্য। যে বিষয় যত কঠিন, তাহা আয়ত্ত করিতে 
তদন্ৃবপ * পরিশ্রম করিতে হয়। কিন্তু পরিশ্রম ভিন্ন জগতে কোনও 
কার্য্য সম্পন্ন হয় না । অথচ পরিশ্রম করিতে হইবে বলিয়া! কেহই 
কর্তব্য কার্য হইতে বিরত হন না। অলসপ্রক্কতি লোকেই পরিশ্রমকে 
ভয় করিয়া থাকে। জনৈক গ্রন্থকার ত্মলমের একটি উক্তি উদ্ধৃত 
করিয়াছেন । তাহার তাৎপর্য এই প্লে, অধ্যয়ন ছুঃখের হেতু, কে 
এই ছুঃখকর অধ্যয়ন করিতে সমর্থ হয়? (১)। কৃত্ুবিস্ভগণ এই উক্তি 
শুনিয়া! হাহমংবরণ করিতে পারিবেন না। আশ! করা অন্তায় নহে 


(১) অলসে। বদতি ছুঃখছেতুরে তদধায়নং, কে1 হোতদধোতুং শক্ত; “ ?ি 
| (কাতন্জ্পজিক। )। 
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যে, ঘোরতর সংগ্রাম দর্শন করিলে অজ্ঞুন যেমন আনন্দিত হইতেন (১), 
দর্শনশাস্ত্রের অনুশীপন করিতে হইলে অধিক পরিশ্রম করিতে হয় বলিয়। 
স্থধীগণ তেমনি দ্বিগুণ উৎনাহান্বিত হইবেন । নিকষপ্রস্তর দ্বারা যেমন 
স্বর্ণের উতকর্ষাপকর্ষ নির্ণীত হয়, পরিশ্রমদ্বারা সেইরূপ বিষয়ের উৎ- 
কর্ষাপকর্ষ নিণীত হইতে পারে । যে-বিষয়-সম্পাদনে যে-পরিমাণ পরিশ্রম 
আবশ্বক হয়, সেই বিষয়ও সেই পদ্দিমাণে উৎকৃষ্ট বলিয়া পরিগণিত হওয়া 
সঙ্গত। অনায়াসমম্পাগ্ত বিষয়ের উৎকর্ষ কদাচিৎ পরিলক্ষিত হইলেও 
সাধারণতঃ পরিশ্রমান্গসারেই বিষয়ের গুরুত্ব বিবেচিত হইয়া থাকে । 
লোকে ইহার প্রচুর দৃষ্টাস্ত দেখিতে পাওরা! যায় । ধর্ম, অর্থ, কাম, মোক্ষ, 
এই চতুর্বিধ পুরুষার্থের মধ্যে ধর্ম ও মোক্ষের উত্তরোত্তর উতৎকর্ষও ইহার 
উত্তম দৃষ্টান্ত । ধর্ম বহুল-আয়াস সাধ্য বটে, কিন্তু মোক্ষ বহুলতম-আয়াস- 
সাধ্য--অনেক-জন্বপরম্পরা-আয়ানলভ্য । অথচ মোক্ষ অপেক্ষা উতৎকৃই 
বা মোক্ষতুল্য বস্তত্তর নাই। 

অভিনিবেশপূর্বক বিবেচনা করিলে দৃষ্ট হইবে যে, মনুষ্য স্বভাবতঃ 
পরিশ্রমশীল। পরিশ্রম কর! মন্ুষ্যের স্বভাবসিদ্ধ। কারণ, সাংখ্যাচার্যাদের 
মতে--মনুষ্য রজোবিশাল অর্থাৎ রজঃপ্রধান (২)। রজোগুণ “চল, 
অর্থাৎ ক্রিয়াশীল (৩)। ন্ুতরাং রজঃপ্রধান মন্থষ্যের পক্ষে ক্রিয়া অর্থাত 
কোন-না-কোন একটি কার্যোর অনুষ্ঠান ম্বাভাবিক। শিশুদিগের 
নিনিমিত্ব হস্তপদাদ্দিসঞ্চালন £₹ বালকদ্দিগের বস্তসকলের ধারণ, বিক্ষেপণ, 
বিনাশন ও অপরাপর নিষ্ষারণ অনুষ্ঠান; যুবা, প্রৌঢ় ও 'বুদ্ধদিগের 
হস্তপদাদির চাপল্য ও অন্তান্ত বৃথাচেষ্টা এই কারণেই সমুদ্ভূত হইয়া থাকে। 
কেন না, প্রাকৃতিক নিয়ম ভিন্ন স্বভাবের অন্থথাকরণ সাধ্যাতীত। সহ 
সহম্র শিল্পী কমত্যে যুগসহম্্র চেষ্টা করিলেও সলিলের শীতলতা, দহনের 
উষ্ণতা, তপনের প্রকাশকতা, ,পবনের মনোহর স্পর্শের অন্তথ। করিতে 
পারে না। এইজন্তই সযুপ্তিকালেও শ্বাসপ্রশ্বাস এবং হস্তপদাদিনঞ্চালনের 


(১) “অভীব সমবং দৃষ্।] হর্ষো বস্তোপজায়তে ।॥ ( মহাভারত )। 
(২) মধ্যে রজোবিশালঃ২)' (সান্থ্যকারিকা)। 
(৩) 'উপরস্তকং চলঞ্চ রজঃ।' (সাধ্থ্যকারিকা )। 
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অন্ুবৃতি দেখিতে পাওয়া যায়। স্বভাবের অগ্তথা হইতে পারে না বলিয়াই 
ভগবান্‌ বলিয়াছেন,__- 

“ন হি কশ্চিৎ ক্ষণমপি জাতু তিষ্ত্যকর্্মকুৎ। 

কারধ্যতে হৃবশঃ কন্ম সর্বঃ প্রকৃতিজৈর ণৈঃ॥ (১) 
--কেহ কখনও ক্ষণকালও কন্ধ্ন না কিয়! থাকিতে পারে না। প্রকৃতির 
গুণসকণ প্রাণিদিগকে কর্ম করিতে নিযুক্ত করে। তাহার! অস্বাধীনভাবে 
কন্ম কবিতে বাধ্য হয়। ইচ্ছায় হউক বা অনিচ্ছায় হউক, মনুষ্য ফখন 
কন্ম বা পরিশ্রম না করিয়া থাকিতে পারে না, তখন সেই পরিশ্রম উৎকৃষ্ট 
বিষয়ে প্রযুক্ত হওয়াই প্রার্থনীয। 

“কম্ম বা* পরিশ্রম মন্ষ্যের ম্বভাবসিদ্ধঃ_ এই সিদ্ধান্তে কিছু কিছু 
আপত্তি উপস্থিত হইতে পারে। তাহা ক্রমশঃ প্রদর্শিত ও মীমাংলিত 
২ইতেছে। প্রথমতঃ, নিদিধ্যাসন বা সমাধি, শাস্ত্রে উপদিই্ হইয়াছে। সমাধি- 
কালে যোগীদিগেব কন্ম পরিলক্ষিত হয় না। আসনদ্বারা শরীর নিশ্চল 
থাকে । কুম্তক্দ্বার। প্রাণবাষুব ক্কিয়াপর্যযপ্ত নিয়মিত হয়। সুতরাং কর্ম 
মনুষ্যের স্বাভাবিক হুইলে সমাধি হইতে পারে না, সমাধি হইলে কর্মের 
স্বাভাবিকত্ব-সিদ্ধাস্ত ভঙ্গ হম্। এইরূপ উভগ়পক্ষে যে দোষ হম, তাহাকে 
দাশনিকেরা 'উভয়তঃপাশ। রজ্জুঃ” বলিয়া! নির্দেশ করিয়াছেন (২)। থে 
রজ্জুব উভয়ুপ্রাপ্তে বন্ধনযন্ত্র থাকে, তাহাকে “উভয়তঃশ,শা রজ্জু” বলে। 
উত্ঙঃপাশা রছ্ছুৰ কোনদিকেই যাইখার উপায় নাই। কারণ, যে 
দিকেই "যাওয়া যাউক না কেন, ধঞ্ধন হইতে রক্ষা পাওয়া অসম্ভব । 
উাল্লখিতশ্রেণীন দোষও এইরূপ। যে পক্ষই অবলম্বন করা যাউক না 
কেন, দোষের হস্ত হইতে পবিত্রাণ পাইধার উপায় নাই। 

এই আপত্তির উত্তরে বক্তব্য এই ০, সাধারণতঃ স্বভাবের অন্যথা 
কবা৷ সাধ্যাতীত হইলেও, প্রযত্বদ্বার কিয়ৎকালের জন্ত কোন কোন 
স্বাঙাবক ধর্মের প্রতিরোধ বা বিরুদ্ধধন্মের সমাবেশ করিতে পারা যায়। 
যেমন, অগ্নির দাহিক। শক্তি স্বতাবসিদ্ধঃ কিন্ত একজাতীয় মণি আছে, 


(১) ভগবদগীতা। ৩। ৫। 
(৯) উডবোপীষ দার্শনিকেবা ইহাকে ডাইলেম। (7)107004) বলি নির্দেশ করেন । 


০০ 


২০ প্রথম লেফকৃচর। 


যাঁছ] নিকটে রাখিলে, তৎকালে অগ্নির দাছিক! শক্তি প্রতিরুদ্ধ। হয় (১)। 


' তখন দহনের সহিত দাহাবন্তর' সংযোগ করিলেও উছ! দগ্ধ হয় না। 


জলের শীতলতা৷ শ্বভাবণিদ্ধ হইলেও অগ্নি বা আতপ সংধোগে তাহার 
সাময়িক-উষ্ণতা-সম্পাদন বা শীতলতার প্রতিরোধ হুইয়! থাকে। প্রক্রিয়া 
বিশে ছার! জলের হ্বাভাবিক দ্রবত্ব কিন্ৎকারের জন্ত প্রতিরুদ্ধ হইয়! 
করক! ও তুষারেরও উৎপত্তি হয়। সেইরূপ কর্ম মনুত্ের শ্বভাবসিদ্ধ 
হইলও যোগশাস্ত্রোক্ত উপায় দ্বারা সমাধিসময়ে তাহ! 'প্রতিরুদ্ধ করা 
যাইতে পারে । 

দ্বিতীয়তঃ, লৌকিক উপায় দ্বার! শ্বভাবের অন্তথাকরণ সাধ্যাতীত 
হইলেও শাস্্ীয় উপায়ের অক্সাধা কিছুই নাই। আমাদের” ইন্রিয়সকল 
স্বভাবতঃ বিষর়প্রবণ অর্থাৎ বিষয়ের প্রতি ধাবমান হইলেও, আমাদের 
মন শ্বভাবতঃ চঞ্চল হইলেও, শাস্ত্রোক্ত শমদমাদি ও জ্ঞান দ্বারা ইন্দ্রিয়- 
সকলের বিষয়গ্রবণত! ও মনের চাঞ্চল্য নিবারিত হইয়। থাকে। মনুষ্য 
্বভাবতঃ গুরু ও স্থল হইলেও, লঘিমা ও অণিমান্গপ যোগবিস্ভৃতি দ্বার! 
এত লঘু ও এত নুক্্ম হইতে পারে যে, চন্তররশ্ি-অবলঘনে চত্ত্রলোকে গমন 
ও শিলার মধ্যে অন্ধুপ্রবেশ করিতে সক্ষম হয়। যোগশাস্ত্রোক্ত বিভূতি- 
সকলের প্রতি অবিশ্বাস করিবার কারণ নাই । কেন না, যোগসাধনা 


'ভ্বারা ষেকোন-একটি বিভূতি লাভ করিতে পারিলে, শাস্ত্রীয় সমস্ত বিষয়ে 


যোগীর দৃঢ়তর বিশ্বাস উৎপন হইবে, এই অভিপ্রায়েই যোগশান্ত্রে চিত্তের 
পরিকর্ম (২) ও বিভ্ৃতিনমকল উপদিষ্ট হইয়াছে (৩)। ইহার" শতশত 





(১) ইহা কি এশ্বেস্টদ্‌ (44৮০৪/০৪)? 
(২) 'মৈজীকরুণামুদিতোপেক্ষাণাং সুথহঃথপুণাযাপুণাবিষয়াণাং তাবনাতশ্চিত্তপ্রসাদনমূ।' 
ূ (পাতগ্জলনুত্র । ১। ৩৩) 
হুখসস্ভোগাপন্ন সমস্ত পরাতে মৈত্রী, দুঃখিত সমস্ত প্রাণীতে করুণা, পুণাশীলদিগের 
প্রতি মুদিত এবং পাপণীলদিগের প্রাতি উপেক্ষা ভাষন! করিবে । এই ভাবনাচতুষ্টয 
ষোগশাস্ত্রে চিত্তপর্মিকর্্ম বলিয়া! অভিহিত। 
(৩) 'তল্মাচ্ছাস্ত্রানুমানাচার্যোপদেশোগো ্বলনার্থমেবাবস্তং কশ্চিদ্থিধর়ঃ প্রত্যক্ষী কর্তব্য; । 
তত্র ততুপনিট্া্ঘিকদেশপ্রত্াক্ষত্বে সতি সর্বং স্ুগুক্্বিষয়্বপ্যাপবর্গীৎ শ্রদ্ধীয়তে। 
এতদর্ষমেবেনং চিত্তপররিকর্দ নির্দিহ্যাতি। (সোগভাবা। ১) ৩৫1) 


উপক্রমণিক। ৷ ২১ 


শাস্ত্রীয় দৃষ্টান্ত দেওয়া! যাইতে পারে। কিন্তু বাহুন্যভয়ে অধিক দৃষ্টান্ত 
প্রদর্শনে বিরত হুইলাম। | 

তৃতীয়তঃ, কর্ম বা পরিশ্রম ছইপ্রকার,-বাহ ও আত্যস্তরীণ। 
সমাধিকালে বাহাকম্ন না থাকিলেও আভ্যন্তরীণ কর্ম থাকে । কুম্তক- 
দ্বারা প্রাণবাধুর বহিঃসধার নিবারিত হয় বটে, কিন্তু আভ্যন্তরীণ সঞ্চার 
নিবারিত হয় না। আভান্তরীণ-বাযু-সঞ্চার না থাকিলে শবীর পৃতি- 
গন্ধযুক্ত ও গলিত হইতে পাবরে। শরীরধারণ প্রধত্বও সমাধিকালে ন্লিলুপ্ত 
হয় না। শরীরধারণপ্রযত্ব না থাকিলে যোগীর শরীর পড়িয়! যাইতে 
পারে। প্রাণবাষুর আভ্যন্তরীণ সঞ্চার থাঁকে বলিয়াই সমাধিকালে যোগী- 
দিগের পাক্ছতল হুইতে মস্তক পর্যন্ত পিপীলিকা সঞ্চবণের ন্যাষ একপ্রকার 
স্পর্শ অনুভূত হয়, এবং প্রাণবায়ু ধমণীবিশেষে প্রতিহত হইয়া! ঘণ্টাদি- 
ধ্বনির স্তায় একক্প ধ্বনি উৎপাদন করে, তাহাও ঘযোগিগণ অনুভব 
করিয়া থাকেন। ইহা! যোগশাস্ত্রে ণিত আছে। 

সমাধিকালে ধ্যেয়বস্তর যথার্থ স্ববূপের যে পরিস্দুর্তি হইয়া থাকে, উহা 
জ্ঞান'__-উহ। প্রত্যক্ষের পরাকাষ্ঠা, উহ! পক্তয়াঃ নহে । 'জ্ঞান,কারণ ; 
'ক্রিয়া”-_কার্যয। আত্মা মনের সহ্তি, মন ইন্ত্রিয়ের সহিত ও ইন্দিয় 
বিষয়ের সহিত স-যক্ত হইলে আত্মাতে জ্ঞানের উৎপত্তি হয় (১)। জ্ঞান? 
হইলে তদ্বিষয়ে ইচ্ছা হয়ঃ “ইচ্ছা' কৃতি বা প্রষত্তেব অর্থাৎ প্রবৃপ্তি বা 
নিবৃত্ভির উৎপাদন করে ; পপ্রবন্ত' চেষ্টা বা কা্সিকব্যাপারের নক ; 
ক্রিয়।'*চেষ্টাজন্ঠ (২)। যে খিষয়ে আমাদের জ্ঞান উৎপন্ন হয়, সেই বিলষে 
আমাদের ইচ্ছ! হইয়া থাকে । অর্থাৎ জ্ঞাত বিষয়টি উপাদেয় বা উৎকৃষ্ট 
বলিয়া" বিবেচিত হইলে, তাহার “উপাদান” বা-সংগ্রহ করিবার ইচ্ছা, 
এবং জ্ঞাত বিষয়টি ছেয় ব৷ নিকষ্ট বলিয়। বিবেচিত হইলে, ভাছার “হান 
বা বর্জন করিবার ইচ্ছা! হইয়! থাকে । অজ্ঞাতবিষয়ে কখনও ইচ্ছ! হইতে 
পারে না। “ইচ্ছা” তদন্থরূপ প্রযত্ব' উৎপাদন করে। প্রধত্বদধারা চেষ্টা 


০০০০ 





্সপ্পস 


€১) 'আত্মা মনসাঁ সংযুজ্যতে মন ইঞ্জিয়ে ইন্দ্রিয়মর্থেন |" (ন্যা়ভাষ্য )। 
€২) 'জাঁনজন্তা ভবেদিচ্ছ। ইচ্ছাজন্যা কৃতির্ভবেৎ। 
পতিজন্তা ভবেচেষ্ট৷ তজ্জন্া। চ ক্রিয়োচ্যতে । (কাজা )। 


২২ প্রথম লেক্চর । 


জন্মে! চেষ্টা হইতে হাঁন বা উপাদান সম্পন্ন হয়। স্ৃতরা, 'জ্ঞান* ক্রিয়ার 
» উৎপত্তির হেতু, উহ্‌! ক্রিয়া নহে। 
যেরূপ বলা হইল, তাহাতে প্রতিপন্ন হইতেছে যে, “ক্রিয়া” প্রযত্রসাধ্, 
জ্ঞান, প্রযত্বনাধ্য নহে, প্রত্যুত ইচ্ছা দ্বার! প্রযত্বের সাধন। পপ্রধদ্র“-_ 
চেষ্টাদ্বারা ক্রিয়ার সাধন। সুতরাং 'জ্ঞান” ও “মানসী ক্রিয়া আলোক ও 
অঙ্ধকারের গ্ভায় অত্যন্ত ভিন্ন পদার্থ। কদাচিৎ কোন ক্রিয়া কোন 
জ্ঞামের “প্রষোজক+ অর্থাৎ পরোক্ষভাবে বা ব্যবহিতরূপে পরম্পরা-হেতু 
হইলেও, প্র প্রয়োজকক্রিয়াও যে জ্ঞানজন্ত ও জ্ঞান হইতে ভিন্ন, তাহাতে 
সন্দেহ নাই । প্রমাণদার। প্রমেয়ের যথার্থ স্বৰপের অবগতির নাম 'জ্ঞান”। 
অর্থাৎ জান" জ্ঞেয়বন্তর প্রকৃত স্বরূপ অখলম্বন করিয়! পমু্খপর হয় ও 
তাহারই প্রকশ করে (১)। “মানমী কিরা' বস্তুর স্ববপের অপেক্ষা 
কনে না। বেমন পঞ্চাগ্রিবিগ্ভাতে (২) পুণ্ৰ ওস্ত্রা প্রভৃতি পাটি বস্তকে 
আগ্রকপে চিও্া কগ্িবার উপদেশ আছে। পুকষাদিতে অগ্রিনদ্ধি মানসা 
ক্রিয়া” জ্ঞান নহে । কাবণ, উ1 পুকষপ্রনত্রসীধ্য এব উহাতে বস্তুর 
স্ববপের অপেক্ষা নাই । অধিকন্ত, উহ! বিধিপর্তন্ত্। প্রসিদ্ধ অগ্রিতে যে 
অপ্রিণুদ্ধি হইয়। থাকে, তাহা 'জ্ঞান” মানসী ক্রিয়া নহে । কারণ, উঠ| 
পুর্ষপ্রধন্রসাধ্য নহে, উহ] বস্তশ্বরূপের অপেক্ষা করে, -উহা বস্ত গন, 
বিধিপরতন্ত্র নহে । "মানসী ক্রিয়া -বস্ত্বতনত্র নভে, পুক্ষতন্ত্র। কেন না, 
পুরুধাদতে অগ্নিবুদ্ধি পুকষের ইচ্ছাধীন। পুরুষ ইচ্ছা কবিলে পৃ+্ষাদিতে 
অগ্রিবুদ্ধি করিতে পারে, ইচ্ছা কধিলে অগ্রিবুদ্ধি না করিতেও 'পারে। 
কিন্তু প্রসিদ্ধ অগ্রিতে ইন্দ্রিয়সন্বন্ধ হইলে যে অগ্রিবৃদ্ধি উৎপন্ন হয, তাহা 
পুরুবাদিতে অগ্রিবুদ্ধির স্তায় পুকবের ইচ্ছাধীন নহে। উহ1 বস্তৃতন্ত্র। পুকষ 
ইচ্ছা না করিলেও উহা! উৎপন্ন হইবে। সুতরাং প্রণিদ্ধ অগ্থিতে অশ্রিবুদ্ধি 
জ্ঞান” “মানসী ক্রিয়া” নহে। ফলতঃ 'জ্ঞান'_ বস্তস্ববপপাপেক্ষ, মানসী 
ক্রিয়া” বস্তত্বরূপনিরপেক্ষ । জ্ঞান ও মানসা ক্রিয়ার এই হুক্ম প্রভেদের 
প্রতি লক্ষ্য কর] কর্তব্য । 


(১) ্্পণ বোঁখিতে হইবে যে, যথাথজ্ঞাঁনেব প্রতি লক্ষ্য বাখিয়া ইহা বলা হইল । 
(৭) গরধন্দোশোপান্যদাদ* শর্বামিটিদা তগাদিছ হজযাছে। 


উপক্রমণিক। । ২৩ 


ণ্কল্্ম বা পরিশ্রম মনুষ্যের শ্বাভাবিক”__-এই সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে দ্বিতীয় 
আঁপাস্তি এই হইতে পারে যে, কনম্ম মন্্ষযের শ্বাভাবিক হইলে, মুক্তিলাত ১ 
কর! অসম্ভব হইয়া উঠে। কারণ, কর্মবন্ধন ছিন্ন না ছইলে মুক্তি হইতে 
পারে না) পক্ষান্তরে, স্বাভাবিক কম্মবন্ধনেব সমুচ্ছেদ সম্ভবপর নহে । 

এই আপত্তির উত্তর পূর্বেই প্রদত্ত হইয়াছে । লৌকিক উপায়ে 
কর্মবন্ধনের সমুচ্ছেদ অসম্ভব হইলেও, অলৌকিক অর্থাৎ শাস্ত্রীয় উপায়ে 
উঠ! সম্ভবপর হইবার কিছুই বাঁধা নাই । বিশেষপে বিবেচনা করিলে 
প্রতীত হইবে বে, দ্বিতীয় আপত্তির কিছুমাএ সাঁববন্ত। নাই। তাহার 
কারণ প্রদশিত হইতেছে । 

কন্ম বা পরিশ্রম করা মন্বযোর স্বভাবসিদ্ধ'-_-এই সিদ্ধা্তে মনুষ্যুশবের 
অথেব প্রতি মনোধোগ করা আবশ্তক। মনুষ্যশন্দেক অর্থ- “সংঘাত, 
অথাৎ ইন্ট্রিয়াদিয্ক্ত শরীব। কারণ, মন্ুষাত্ব-রাহ্ষণত্ব- প্রভৃতি “জাত” খা 
ধন্ম_-শবীবগত। আগ্রা” সংঘাতসংযুক্ত হইলেও আয্মাতে মনুষ্যত্ব বা 
বাঙ্গণত্বাদ্রি 'জাতি” নাই। নট যেমন তত্তদূখেশ পবিগ্রহপূর্বাক কোনসময় 
অজাতশত্র কোন সমম বৎসরাজ, কোনসময় বা জামদগ্ন্য হয়, আত্মা ও 
তদ্রপ বিভিন্ন শরীর পরিগ্রহ করিয়া কোনসময় মনুযা, কোনসময় বা 
পশ্বাদরূপে প্রহীয়মান হয়। আম মনুষ্য, আমি ব্রাঙ্ষণ ইত্যাদি 
প্রতীতি “অধ্যাসমাত্র অর্থাৎ ভ্রমাম্মনক জ্ঞান। “দংঘাত? ও “আম্মা” 
তমঃ প্রকাশের স্তায় অত্যন্ত ভিন্ন হইলেও, দোষপ্রযুক্ত এ তেদ গৃহীত 
হয় না। প্রষ্যুত সংঘাত ও আত্মাকে এক করিয়া “আমি মনুষ)?, 
আমি ব্রাঙ্গণ ইত্যাদি জ্ঞান হইরা থাকে । বস্তুগত্যা আগতত্ব--ত্রাঙ্গণ-, 
ক্ষত্রিগাদ-ভেদাতাত। 

পুব্ব বল! হইয়াছে যে,--'রজোগু৭. ক্রিয়াস্ব ভাব+, স্থতরাং বজঃপ্রধান 
মনুষ্যও ক্রিয়াম্বভাব। “শরীর-_ভোতিক পদার্থ, স্থৃতরাং ত্রিগুণাত্মক | 
অর্থাৎ সমস্ত জড়বর্ণই সত্ব, রজঃ ও তমঃ, এই গুণত্রয়ের কার্যা। “উপাদেয়” 
বা কাধ্য-_উপাদানের সমানধন্মা হইয়া থাকে । যেমন ঘটের 'উপাদানঃ* 
_ মৃত্তিকা অর্থাৎ খুত্তিকাছার! ঘট নির্ম্মিত হয়, এইজন্ত ঘটও মৃত্তিকাম্নক | 
স্থবর্ণদবারা কুগুল নিম্মিত হয়, এইভ্ন্য কুগ্ুল সবর্ণাত্বক। গুণত্রয়দ্বারা 
ভূত্ত ও ভৌতিকের নিম্মাণ হয়, এইজন্ত ভূত ও*ভৌতিক, সকলই 


২৯ প্রথম লেক্চর । 


ত্রিগুণাত্মক। তন্মধ্যে মনুষ্যশরীর--রজঃ প্রধান, সুতরাং ক্রিয়াস্বভাব। 
'আম্ম। জড় নহে, আম্মা চৈতন্যশ্বরপ বা চেতন। আহা ত্রিগুণাত্বক 
নহে, আগ্মা গুণাতীত | গুণাতীত আম্মার ক্রিয়া হইতে পারে না। কারণ, 
ক্রিয়া-_রজোগুণের কাধ্য। পক্ষান্তরে, শরীরের মুক্তি হয় না, আত্মার 
মুক্তি হয়। অতএব “কর্ম শরীরের শ্বভাবসিদ্ধ হইলেও, আত্মার মুক্তি- 
লাভের কোনও ব্যাধাত হইতে পারে ন1। 

আয়া গুণাতীত বলিয়া! “নিক্ষিয়! । নৈয়ায়িকমতে ক্রিয়ার যেরূপ কারণ 
প্রদ্র্শিত হইয়াছে, তদনুমারেও আম্মাতে ক্রিয়া হইতে পারে না। যাহার 
পরিমাণ অপকৃ্ট অর্থাৎ যে বস্তু কোন-নির্দিইদেশ-পরিচ্ছিন্ন, তাহাকে 
মূর্ত বলে। মূর্তৃত্ব-_ ক্রিয়ার কারণ। অর্থাৎ যুর্তপদার্থই ক্রিয়ার 
আশ্রয়-মূর্ত পদার্থেই ক্রিয়া! জন্মে। শরীর-মূর্তপদার্থ, স্থতরাং ক্রিয়ার 
আশ্রয় । আম্ম। 'অমূর্ত”_বিভূ বা সর্বব্যাপক, এইআগ্ঠ আম্ম। ক্রিরার 
আশ্রয় নহে। অর্থাৎ আত্মা-_নিক্রিয়” । একটি দৃষ্টান্তের সাহায্যে এট 
বিষয়টি সহজবোধ্য হইতে পারে। গমন”--একটি ক্রিয়া । উগরদেশ 
ংযোগানুকুল ব্যাপারের নাম 'গমন”। যে দেশে যে অধিষ্ঠিত থাকে, 
তদেশ অপেক্ষা ভিন্নদেশই তাহার পক্ষে 'উত্তরদেশ” । যে ব্যাপার বা 
ক্রিয়া দ্বার! উত্তরদেশের সহিত সংযোগ সম্পন্ন হয়, তাহাই উিত্তরদ্েশ- 
সংযোগান্কুল ব্যাপার+ বা গমনক্রিয়। ॥ যাহ! “মূর্ত অথাৎ যাহার পরিমাণ 
কোন দেশবিশেষে সীমাবদ্ধ, তাহারই গমনক্রির! হইতে পারে । কেন না, 
' মূর্তপদার্থেরই পূর্বদেশসংযোগ বিনষ্ট হইয়া! দেশাস্তরের সহিত সংঘোগ 
হওয়া সম্ভবপর । যাহা “অমুর্ত, অর্থাৎ যাহার পরিমাণ দেশবিশেষ- 
পরিচ্ছিন্ন নহে__যাহা বিভূ বা সব্বদেশসংঘুক্ত, কোনরূপেই তাভার 
গমনক্রিয়। হইতে পারে না। কেন না, যে সমন্তদেশে অখিষ্টিত, তাহার 
পক্ষে দেশান্তর বা উত্তরদেশ সম্ভব হয় না। আত্মা অমূর্ত বা বিভ্বু, 
হতৃরাং আত্মা! গনাক্রুয়ঠ । 

' জিজ্ঞান্ত হইতে পারে যে, আত্ম! নিক্রিয় হইলে, ভ্তাহার কর্ও নাই, 
তাহা বন্ধনও নাই, তাহার ছেদনও নাই। সুতরাং “কর্মবন্ধন ছিন্ন 
হইলে আত্মা শুক্ত হন”, অজাত পুজের নামকরণের ন্যায় এই উক্তি 
নিতান্ত হাস্তাম্পদ *হুইতেছে। শরীরের কর্ম দ্বার। যদি মাত্মার বন্ধন গর, 


উপক্রেমণিক] । ৯৫ 


ভবে দেবদত্তের কন্ম দ্বারাও মজ্তণত্বের বন্ধন হইতে পারে? এতছুত্তরে 
বক্তব্য এই যে, শরীরের কর্ম আত্মার বন্ধনস্বরূপ হইবার বাঁধা নাই, 
কেন না, শরীব ও আত্মাকে এক করিয়-- 
“অহং স্ৃপঃ, অহং কৃশঃ, অহং করোমি, অহং গচ্ছামি |. 

অর্থাং “আমি স্ুল”, আমি কৃশ', আমি কবিঠেছি”, আমি যাইতেডি*-- 
ইত্যাকার শতশত অধ্যান বা মিথাজ্ঞান বর্তমান আছে। শরীর ও 
আজ্মার যখন অভেদাধ্যাস বহিয়াছে, তখন শরীরের কম্ম আম্মার 
খন্ধনপ্করূপ হইবে, তাহা আশ্চধ্যের বিষয় নহে । দেবদত্ত ও যজ্জদত্তের 
শ্সমভেপাধ্যাস নাই। অর্থাৎ আত্মা ও দেহকে এক করিয়। ঘেমন 
'অহং মনুষ[ঃঃ ইতাদি অভেদাধাল আছে, দেখদত ও যজ্ঞর্দত্তকে এক 
করিষা সেইকপ অশ্ডেদোধ্যাস দেবদত্তের ব1 যজ্ঞদণ্ডের নাই । এইজন্য দেব- 
10পধ কন্ম যৃন্ঞদন্ডের বন্ধনম্বন্ষপ হয় না। অধ্যাস বা মিথ্যাজ্জান-যভ 
অনর্থের মূল। এক একটি মিথ্যাজ্ঞানের জন্য আমাদিগকে বিস্তর অস্থবিধ! 
হনোগ করিতে হয়। ইহ] সকলেই জানেন, স্থলবিশেষে পুজাদির কার্ষেযর 
গন্য পিত্রাদিকে দায়ী হইসে হয়। “নংসর্গাধ্যান অর্থাৎ “আমার পুক্” 
“আম।র পধিজন' ইত্যাদি 'মমক।র” তাহার কাবণ। সৈনিকের যুদ্ধ করেন, 
সৈনিকের জয় বা পথ্াজয বাজার ইষ্ট বা অনিষ্ট সম্পাদন করে। কারণ, 
£সনিকদিগেন প্রতি বাজাব মমকাব বা সংসর্থাধাপ স্মাছে। যেরাজার 
সৈনিকদিগের প্রতি মমকার বা স'সর্গাধণান নাই, সৈনিকদিগের জয় বঃ 
পরাজষে তীহাৰ্র ইষ্ট বা অনিষ্ট য় না। যে পৈনিক্দিগের প্রতি থে 
রাজাঁব মমকাব বা সংসর্গাধ্যান ছিল, বৈরাগ্যাষিকারণবশতঃ তাহার 
েই অর্ধাদ 'অপনীত হইলে, সেই সৈনিকমিগের জয়পরাষ্জয়ে আর 
হাহার ইষ্টাএষ্ট হয় ন। রাজধি জনকের তত্বজ্ঞন ছার] এমথ্যাজান, 
অর্থাৎ অহন্ক(র.মমকার অপনীত হইর[ছিল বাপকাই [তান রলিতে সমর্থ 
হইযাছিলেন যে,_ 

'িথিলায়াং প্রপীপ্তায়াং ন মে লাভে ন খে ক্ষতিঃ 1 
“মিথিলানগরী প্রজ্গুলিত হইলে আমার লাভও নাই, ক্ষতিও নাই ।? 
তত্বজ্ঞানদ্বারা উভয়বিধ অধ্যাপ অর্থাৎ অহঙ্কার-মমকার বিদূরিত হইলে, 
শরীরের কর্ণ আত্মার বন্ধনম্বরূপ হয় না। এইজন্তই উক্ত হইয়াছে থে, - 


হ্ড প্রথম লেক্‌চর ৷ 


... আস্বমেধনহজেণ ব্রন্মহত্যাপতেন বা। 
| পুণাপাপৈর্ন লিপ্যন্তে যেধাং ব্রহ্ম হৃদি স্থিতম্‌ ॥৮_- 
ধাহাদের হৃদয়ে ব্রহ্ম আছেন, অর্থাৎ যাহাদের আত্মতত্বসাক্ষাৎকার 
হইয়াছে, সহস্র অস্বমেধ ও শত ব্রক্মবধ করিলেও তাহার! পুণ্যপাপলিপ্ত 
হন না।+ 

-ফলতঃ বেদান্ত প্রভৃতি দর্শনের মতে বস্ত্রগত্যা আত্মার কর্মাবন্ধন নাই । 
মিথ্যাজ্ঞানমূলে আত্মার বন্ধন এবং মিথ্যাজ্ঞন অপনীত হইলেই "মুক্তি 
হইল” বলা হয়। প্রকৃতপক্ষে আত্মা সর্বদা মুক্ত । এইসকল বিষয় 
যথাস্থানে বিবৃত হইকে। 

স্তায়মতে পপ্রধত্র--আল্মর গুণ, শরীরের গুণ নহে। , ক্রিয়ান্থৃকুল্ল 
প্রযত্বের আশ্রয়-_-কর্তী”। অর্থাৎ যাহার প্রযত্রদ্বা ক্রিয়া সম্পন্ন হক্চ, 
তিনিই “কর্তা” । শরীরে “ক্রিয়া জন্মে বটে, কিন্তু সেই ক্রিয়ার জনক 
প্রষত্ব-_আ'ত্মাশ্রিত। প্রথমতঃ আত্মাতে প্রযত্ন উৎপন্ন হয়, পরে সেই 
গ্রযত্বত্বার শরীরের “ক্রিয়া” নিম্পন্ন হইয়া থাকে । অতএব আত্মা” 
ক্রিয়ার আশ্রয় না হইলেও, ক্রিয়ার কর্তা । 

“ক্রিয়া? অন্তগত হইলেও, ক্রিয়ার কর্তা ক্রিয়ান্ত শুভাশুভ ফলভোগ 
করিবেন, সন্দেহ নাই । পুরুষের প্রত দ্বারা কাণ নিক্ষিপ্ত হয়, নিক্ষিপ্ত 
বাণ বধের বধসম্পাদন করে । এস্বলে গতিক্রিয় বাঁণসমবেত হইলেও, 
যে পুরুষ তাহার কর্তা, অর্থাৎ যাহার প্রযত্বদ্ধার বাণের ক্রিয়া সমুৎপন্ন 
হইয়াছে, সে-ই বধের ফলভাগী, বাণ বধের ফলভাগী নহে। সেইরূপ 
“ক্রিয়া” শরীরসমবেত হইলেও, শরীর-_ক্রিম্মার ফলভাগী নহে, ক্রিয়ার 
কর্তী আজ্মাই তাহার ফলভাগী । সুতরাং স্তাম্ধমতে - শরীরসমবেত ক্রিয়। 
আত্মার ব্ধনস্বর্ূপ হইবে, ইহাতে কিছুই বিস্ময়ের বিষয় নাই। 

“ক্র্তী শাস্ত্রার্থবস্থীৎ” (১ )__ ইত্যাদি স্তত্রত্বার] বেদান্তদর্শনেও আত্মার 
উপাধিক কর্তৃত্ব অঙীরুত হইয়াে। সাংখ্যাচাধ্যদিগের মতে- “কর্তৃত্ব 
গুণধর্ম, আত্মধন্্ম নছে। তাহাদের মতে “কর্তৃত্ব' গুণের ধর্ম হইলেও, 
এবং আতা সম্পূর্ণ উদাসীন বা মধ্যস্থ হইলেও, তিনিন (আত্ম!) কর্তার 
হ্যায় প্রতীষ্মান হন। তাহার কারণ এই যে, বুদ্ধি-ত্রিগুণাত্মিক। | 
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কপিল 


*- (১) বেদাত্তদর্শন ২। ৩। ৩১ শ্বত্র। 


উপক্রমণিকা। ২৭ 


গ্রাহড়াদি_বুদ্ধিধর্ম। বুদ্ধি বিশেষভাবে আত্ম/র সঙ্লিহিত1 বলিয়া, আত্ম! 
বুদ্ধিতে প্রতিবিদ্বত হন। এই সন্ধান বা সংযোগবশতঃ অচেতন বুদ্ধি? 
চিচ্ছার়।পত্তিদ্বার1 চেতনের ন্যায় প্রতীয়মান! হয়। এবং মুখের মালিন্ত ন! 
থাকিলেও, মলিন দর্পণে মুখের প্রতিবিম্ব পড়িলে, দর্পণধন্্ন "মালিন্ত” 
যেমন মুখে আরোপিত হয়, তেমনি আত্মার কতৃত্ব না থাকিলেও, 
বুদ্দিধন্ম “কর্তৃত্ব বুদ্ধিপ্রতিবিষ্বিত আত্মমভে আরোপিত হয়। ভগবান্ও 
ইহাই বলিয়াছেন।-- 

প্রকৃতেঃ ক্রিয়মাণানি গুণৈঃ কর্মাণি সব্শঃ। 

অহঙ্কারবিমুছাআ| কর্তহমিতি মন্তাতে ॥+ (৯) 
সমস্ত কর্্মই প্রকৃতির গুণ দ্বারা ক্রিয়মীণ হয়। আত্মা “অহঙ্কারবিমুঢ়” 
অর্থাৎ ইন্দ্রিয়াদিতে আম্মাধ্যান দ্বারা বিমূঢ় হইয়া, নিজেকে “কর্মের কর্ড” 
বলিয়া বিবেচনা! করেন । বুদ্ধিধর্দ্বের আত্মাতে আরোপ হয় বপিয়াই, 
আত্মার সংপার এবং স্থথছ্ঃখভোগ বাপদিষ্ট হয়। তন্বজ্ঞান হইলে এই 
কর্মবন্ধন ছিন্ন হইয়া! যায়। কারণ, তবজ্ঞান সৃষ্চিত কর্মের বিনাশ বঃ 
বীজভাব নষ্ট করে। কর্মের বীক্ঘভাব নষ্ট হইলে, কর্ম বিদ্তমান খাকিলেও, 
ফল উৎপাদন করিতে পারে না। কেন না, মিথ্যাজ্ঞান কর্দফলের 
মহকারি-কারণ। বাহার আত্মতত্বসাক্ষাৎকাঁর হইয়াছে, তাহার সঞ্চিত- 
কম্মরূপ কারণ থাকিলেও, মিথ্যাজ্ঞানৰপ সহকারি চারণ নাই বলিয়া, 
কর্মফল উৎপন্ন হইবে না। এবিষয়ে শাস্ত্রে একটি সুন্দর দৃষ্টান্ত প্রদর্শিত 
হইয়াছে । তাহী এই-_ 

'মিণ্যাজ্ঞানসলিলাবসিক্তাপামেৰাত্ম ভমৌ কম্মৰীজং ফলাক্কুরমারভতে, 

নতু তত্বজ্ঞাননিদাঘনিপীতসলিলায়ামৃষরায়ামপি। (২) 
বীজ অঞ্চুরোৎপত্তির কারণ। তাই বুলিয়৷ শির্জল শুফভূমিতে বীজ 
বপন করিলে অস্কুর জন্মে না। কিন্ত জলমিক্ ভূমিই অস্কুরোৎপত্তির 
উপযুক্ত স্থান। প্রস্তাবিত বিষয়ে 'কর্শা-_-বীজ, 'আত্মা”--ভূমি, 'মিথ্যা- 
জ্ঞান।_জল, “ফল' _অন্কুর, “তত্বজ্ঞান”--নিদাঘ” অথাৎ গ্রীষ্ম-খতু বা, 


৯ পপ আর পল সী ৯০৯ 





(১) ভগবাদদীতা। ৩। ২৭। 
(২) চন্ত্রশেগর বাচস্পতি। ভাষতী গ্রস্থতি অনেক গ্রন্থে ইহার» সমানার্থ বাক্য 
আছে 
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প্রথরতাঁপক্পে পর্ণিত হইয়াছে । উদ্ধহবাক্যেব এইট অর্থ শিম্পন্ল 
হইতেছে যে, মিথাঁজ্ঞানরূপ-জল্পিক্ত আত্মপ ভূমিতেই কন্ধমবপ বীজ 
ফলকপ অস্কুব উৎপাদন করে, তত্বজ্ঞানরূপ নিদাধদ্বারা ফাহার মিথা। 
জ্ঞানবপ সলিল নিপীত হইয়াছে, তথাবিধ শুষ্ক উর আত্মভমিতে 
কর্মফল জন্মে না। 

'গ্রসঙ্গক্রমে প্রস্তাবিত বিষষ হইতে কিছু দূরে আাপিয়া পড়িয়াছি। 
এখন প্পস্তাখিত বিষয়ের অন্ুনরণ কৰা যাইতেছে । পরিশ্রমের কর্তব্যতা- 
বিষয়ে বক্ষামাণ আপত্তি উঠিতে পারে । পরিশ্রম কবিলে কষ্ট বা হুংথ 
হয়, ইহ1 প্রত্যক্ষপিদ্ধ। ছুঃখ স্বভাবত; “খিষ্ঠ অথাং দ্বেষের বিষয় । 
কেহই ভ্রঃখ ভালবানে না। সকলেই ঢ'খকে দ্বেম করিয়া থাকে । 
স্থতবাং ছুঃথ দিষ্ট” | পরিশ্রম হুখজনক, স্তরা* 'ছিষ্টসাধন” | “ছিষ্- 
সাধনতাজ্ঞান” নিবুর্তির কারণ। অতএব পবিশ্রমে প্রবান্ত না হইয়া 
নিবৃত্তিই হইতে পারে। ইহাতে এই আশঙ্কা হইতে পারে যে, দ্বিষ্টলাধনত। 
জ্ঞান যেমন নিবুত্তির কারণ, “ইষ্টপীথনতাজ্ঞান+ ভেমনি প্রবৃত্িব কারণ। 
ইষ্ট ইচ্ছার বিষয় । যাহা পাইবার জন্য ইচ্ছ| হয়, তাহার লাধন; অর্থাৎ 
যদ্বারা অভিলষিত বস্তু পাওয়া যায়, তাহাকে 'ইষ্টসাধন কহে। পরিশ্রম 
স্থারা অভিলবিভ বস্ত লাভ করা যায, সুতরাং পৰিশ্রম “ইষ্লাধন”। 
কেন না, সখ ও দুঃখাভাবই সহজতঃ ইচ্ছার 1বষয় হইয়া থাকে। পরিশ্রম 
দ্বারা ভথ ও ছুঃখাভাৰ সম্পন্ন হয়। অতএব পরিশ্রমেব 'দিইসাধনত। 
আছেঃ বলিষ! যেন তদ্ধিষয়ে নিবৃত্তি হইতে পারে, ইষ্টসাধনতা "আছে" 
ঝলিয়া সেইরূপ প্রবৃত্তিও ত হইতে পারে? এতদ্ুবে বক্তব্য এই ষে, 
প্রবৃত্তি ও নিবুত্তি পরস্পরবিরুদ্ধ পদার্থ। এক বিষয়ে, এক কালে, এক 
পুরুষেব পরম্পরবিরুদ্ধ প্রবৃত্তি ও.নিবৃত্তি হওয়া একান্ত অসম্ভব । কেবল 
'ইষ্টসাখনতাজ্ঞান” প্রবৃত্তির এবং “ছিষ্টাধনতাজ্ঞান' নিবৃত্িন কারণ 
হইলে, প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তি উভয়েরই বিষয়লাভ দর্ঘট হইয়| পড়ে । কারণ, 
এমন বিষয় নাই, যাহা নিরবাচ্ছন্ন নখ বা নিরবচ্ছিন্ন দুঃখ অম্পাদন 
করে। কল বিষয়ই অন্পবিস্তব সুখ ও দুঃখের সাধন । কবি যথার্থই 
বলিয়াছেন, 

“কৃষ্টং ন্ামপি লোকেহুপ্মিন ন নির্দোনং ন নিপু শী 
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স্থখসম্পদনে প্রবৃটি প্রাণিমাত্রের স্বাভাবিক। আঠিলধিচ* শব্দাদি- 
বিষয়ে ইন্দ্রিয়ের সম্বন্ধ হইলে সুখের উৎপঞ্ধি হইয়া! থাকে । অভিমত 
বিষয়ে ইন্ট্রিয়ের সম্বন্ধ_-ইন্দ্রিয়পরিচাঁলনাসাপেক্ষ । অনেকস্থলে অভিমত 
বিষয়ের সহিত ইন্দ্রিয়ের সন্বন্ধসম্পাদন-_চেষ্টাাপেক্ষ । বাহার! অভিনয়- 
দর্শন ব1] গীতশ্রবণ-জন্য সুখানুভব করেন, তাহারা নাটাশালাদিতে যাইয়। 
অভিমতবিষয়েব সহিত ইন্দ্িয়সন্বন্ধ সম্পাদনপুববক স্ুৃখান্তভব করিয়। 
থাকেন। দৃষ্টান্বাুলোর প্রয়োজন নাই। নিথিষ্টাচন্তে চিন্তা করিলে 
সকলেই বুঝিতে পারিবেন যে, প্রজ্যেক সথখমাধনের সধ্তি অন্ততঃ 
কিয়ন্মাব্র দুঃখ অপরিহার্যা রহিধাছে। নিশ্চেষ্টভাবে থাকিঘা কখনই বিষ 

গ্রহণ করা পীষ়্ না। অন্ততঃ শারীরিক শক্তিগুলির পরিচালনা আবগ্তক 
হয়| 'ইষ্টনাধনতাজ্ঞান,মাত্র গ্রবুত্তির এবং ণদ্ব্টসাধণ তাজ্ঞান”মা ত্র শিবুপ্তির 
কারণ হহুলে, প্রবৃ্তি ও শিবুন্তি এক প্রকার অসম্ভব হইপসা পডে। এই- 
জন্ত 'আচার্্যণ। গিঙ্গান্ত ক্রিশাছেন যে, ইষ্টসাপনতাজ্ঞান প্রবুত্তিব কারণ 
বটে, কিন্তু বলবদ্দিগমাধনতাজ্ঞান নাহান প্রতিবন্ধক। যে বিবয়ে উত্কট 
ব। আতিশব স্বেষ হয়, তাহার নাম “বলবদ্দধিষ্ট । মধু ও বিষামশ্রিভ 
অগ্নের ভৌঞ্শাবষয়ে কাহারই প্ররৃণি হয় না। মধুমাশ্রত অন্ন স্ুস্বাছু। 
তাহার ভোগন “ইষ্টুসান' হইলেও, বিষমিশ্রিত অন্নের ভোজন 
“বলবন্দিষ্টসা্ান” । কেন না, বিষমিশ্রিত অন্ন-ভোজনে মুক্তা হইতে পারে। 
মৃত্যু-বলবদ্বি্ঠ । এইগন্য মধুবিষাঁমশ্রিত-অগ্ল ভোগনে প্রবৃত্তি হয় না। 
ইষ্টগাধনতান্ঞানমা্র প্রবৃত্তির প্রতি কারণ হইলে, মধুধিষমিশ্রিত-অন্ধ 
ভোজনেও প্রবৃত্তি হইতে পারে। তাহা হয় না বণ্লয়াই, ,'বলবদ্দিষ্ট- 
সাধনভাজ্ঞ।ন+ প্রবৃন্তিব এতিবন্ধকরূপে স্বীরুত হইয়াছে । এবং গধিষ্ট- 
সাধন তাজ্ঞান” নিবৃত্তির কারণ হইপে ও, *বলবপিষ্টদাধনতাজ্ঞ।ন' নিবৃতির 
এরতিবন্ধকরূপে অঙ্গীরুত হইয়াছে ।, যে বিষয়ে উৎ্কট বা অতিশকস 
আভিঙ্গাষ জম্মে, ভাহাকে 'ধলদিষ্ট' কহে। “বলবন্িষ্টপাধনতাক্ঞান+ নিবৃ- 
ত্বির গ্রতিণন্ধক না হইগে, পাকাদিতে প্রবৃত্তি হইতে পারে না, বরং 
নিবৃত্বি হওয়াই সঙ্গত হয়। কারণ, পাক করিতে কষ্ট হয়, স্থতরাং 
পাকের “হিইসাধনতা আছে। কিন্তু পাকের “বলবদিষ্টণাঞ্জনত্া' আছে, 
এইজছ্য পাঁকবিষয়ে নিবৃত্তি হয় নী, গবৃত্তিই হইয়া থাকে। কেন না, 


৩, প্রথম লেক্চর । 


পাক করিয়া ভোজন করিলে যে তৃপ্তি বাস্থখ হয়, তাক্ক/ 'বলবদিষ্ট”। 
ইষ্ট ও দ্বিষ্টগত বলবন্ব স্বভাবতঃ ব্যবস্থিত নহে। অবস্থাতেদে এবং কুচি- 
ভেদে উহ] বিবেচিত হইয়া থাকে। এক অবস্থায় যাহা “বলব দ্থিষ্ট” 
বলিয়া বোধ হয়, অরস্থান্তরে তাহার অন্যথ। হইয়া থাকে। দাশশিক 
কবি শ্ীহর্ষ যথার্থ বলিয়াছেন,__- 
| “ভিন্নম্পৃহাণাং প্রতি চার্থমর্থং 
দিষ্টত্বমিষ্টত্বমপব্য বস্থম্‌।: 
হস্তপদাদির ছেদন “বলবদ্ধিষ্টঃ কিন্তু অবস্থাবিশেষে তাহ] “ছিষ্ট না হইয়া 
'িষ্ট' হইয়া থাকে । যখন হস্তপদাদিতে এমন দূষিত ক্ষত জন্মে যে, 
তাহ! ছেদন না করিলে জীবনরক্ষ। হইবার উপান্নান্তর থার্ষে না, তখন 
জীবনরক্ষার জঙ্তা লোকে হস্তপদাদি ছেদন খ্রিতে কুষ্ঠিত হয় ন1। 
তখন জীবনরক্ষা “বলবদ্দি্ট” বলিয়া হস্তপদ্াদিচ্ছেদন “বলবদ্ধিষ্ট, বিবেচিত 
হয় না। এমন লোকও নিতান্ত বিরল নে, যে জীখন+ক্ষার জন্যও 
হস্তপদার্দি ছেদন কগিতে চাহে না। তাহারা বিবেচনা করে যে, 
মৃত্যু মন্ুষ্যের অবশ্তন্তাবী, সকলকেই মরিতে হইবে । স্তরাং কয়েকদিন 
জীবনধ[রণের জন্ত হস্তপদাদি ছেদন করা সঙ্গত নহে। বীরগণ শক্রর 
উপর জয়লাভ এত অভ্যহিত বলিয়া বিবেচনা করেন, এবং মহাজনের 
যশ এত ভালবাসেন মে, তজ্জন্ত তাহার! শরীররক্ষার দিকে দ্ৃষ্টিই করেন 
না। কবি বলিয়াছেন, 

“চিন্তা যশসি ন বপুষি প্রাঃ পরিদৃষ্ঠতে মহতাম্‌1  * 
ধিক দুর যাইবার গ্রয়েজন নাই । ক্ষুখাঁর তাড়নায় শরীররক্ষার জন্য 
সকলেই ভোজন করিয়া! গাকেন। ভোজন অল্পপরিশ্রমসাধা নহে। হস্ত- 
সঞ্চালন, মুখসঞ্চালন ও আহাধ্তবস্তর গলাধঃকরণে যে পরিশ্রম আবশ্তক, 
তাহা কাহারই অবিদ্রিত নাই। ,অনেকে ভোজনকালে গলদ্ঘর্্ম হইয়া 
থাকেন, তথাপি ভোজন হইতে নিবৃত্ত হন না। আবার দুইটি ছুংখ 
বলবদ্দেষবিষয় হইলেও সময্সবিশেষে উহ্থার মধ্যে একটি ছঃথ বিশেষন্ূপে 
বিদিষ্টঃ হইয়া! উঠে। তখন এ ছুংখ পরিহারের* জন্য অপর ছুঃখটি 
অঙ্গীকৃত হয়॥ ততৎকালে উহা! “বলবাদ্দিষ্ট' বলিয়। বিবেচিত হয় না। 
শোকাকুলদিগের আম্মহতা। ইহার উত্তম দৃষ্টান্ত। ক্ষণিক সুথন্বাডের 
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প্রত্যাশায় লেকে কত কষ্ট শ্বীকার করে, তাহা লকলেই, অবগত 
আছেন। ইহার কারণও আছে। অভাব, বস্তর গৌরব সম্পাদন করে।* 
মন্তুষ্য-রজংপ্রধান, 'ছুঃখ-রঞোগুণের পরিণামবিশেষ। সুতরাং মন্গষ্য 
'ছু'খে জড়িত' বপিলে অত্যুন্তি হয় না। মুথ-সন্বগুণের কাধ্য। 
মনুষ্যের সত্তবগুণ থাকিলেও তাহা প্রধান নছে। মনুষোের পক্ষে হঃখ যেন্ধপ 
ন্নলভ, সুখ সেবপ স্থুলভ নহে। কিন্ত সুখে মোতিনী শক্তি অতুলনীয়। 
স্থথের প্রত্যাশা তাড়িতের ন্তাদ্ন অন্তঃকরণে অনিন্বচনীয় উৎ্মাহ*্উৎ- 
পাদন কবে। ভূতাবিষ্টের ন্যায় দিপ্বিপিগ্জ্ঞানশূন্ত হইয়া লোক সুখ- 
সম্পাদনের জন্ত ব্য।কুল হয়। সামান্য সেতু যেমন প্রথর মোতের 
গতিবোঁধ কর্বরতে সমর্থ হয় না, সেইরূপ বাধাখিঘ্ঘ ৩ৎকালে উৎ্সাহ- 
উদ্ভম প্রতিহত করিতে পারে না। তখন কষ্টকে কষ্ট বলিয়া বোধ 
হয় না। অক্লান্তমনে অধ্যবসায়ের সহিত পরিশ্রম কবিতে প্রবৃত্তি হয়। 
এইজন্য কবি বণিয়াছেন,_- 
“ন হি স্ুখং ছুঃখৈর্বিনা লভাতে? 1 

এস্কলে সুথশবন্দ একবচনান্ত ও ছুঃখশব্দ বছবচনান্ত প্রয়োগ করিয়। 
কৰি নিজের সুস্মদরশিতা প্রতিপন্ন করিয়াছেন। অভিনাবষ্টচিত্তে চিন্তা 
বিলে প্রতীত হইবে যে, কবির বাক্য যথার্থ, ইহাতে অতুযাক্তর লেশ- 
মাএ নাই। সত্াসভাই একএকটি স্থখ লাভ করিবাণ জন্য আমাদিগকে 
অনেকপ্রকার ছুঃখকষ্ট নহ্থ করিতে হয়। ছু:খের কশাধাত না থাকিলে, 
জগতে শ্রথের এত আদর হইত চি না, সন্দেহ। 'গ্রতিপক্ষ না থাকিলে 
কোন বস্তগই গৌরব পারস্ফুট হয় না। অন্ধকার যেমন আলোকের গৌরব 
ও উপাদেয়ঠার তুপ।দও, অর্থাৎ অন্ধকারের গাঢ়তার তারতম্য ধেষন 
আলোকের ভপাদেয়তাঁর তারতম্য সম্পাদন করে, সেইরূপ হুঃখ, সুখের 
আদরের ও উপাদেয়তার তুলাদণ্ড কি না, তাহাও বিবেচ্য । 

'স্থথং হি ছুঃখান্তন্ুভূয় শোভতে 

ঘনান্ধকারেঘিব দীপদশনম্‌।'* 
“ঘোরতর অন্ধকাকে দীপদর্শনের ন্যায় অনেক-ছুঃখ-অনুভবের পর স্ুথ 
শোভা পায় ।”-এই উক্তি দ্বারা কবির৪ তাহাই অভিপ্রেত বলিয়া বোধ 
২য় [ক না, সুবীগণ তাহা বিবেচন। কৰিবেন। ধনলাভ করিতে পারিলে 
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স্বখন্বচ্ছন্দতা হইবে, এই আশার মুগ্ধ হইয়া ধনাজ্জনের জন্ত লোকে 
*কতই-ন 'ক্ট করিয়া থাকে । অধিক কি, যে শরীরের বা জীবনের স্থুখ- 
শ্বচ্ছন তা-সম্পাদনের জন্য লোকে ধনাজ্জনে প্রবৃত্ত হয়, ধনাজ্জনব্যাসক 
ব্যক্তি তৎকালে সেই শরীর ব1 জীবনের প্রতিও লক্ষ্য করে না। ধনার্জনের 
জন্য শরীর বা জীবন বিসর্জন করিতেও কুণ্ঠিত হয় না। ইহা মোহান্ধ 
মাণবের অন্তুরূপ কাধয) সুখের মোহিনী শক্তির উজ্জ্বল দৃষ্টান্ত। অধিক 
ৃষ্টান্তের প্রয়োজন নাই । ন্ুখপ্রত্যাশায় কষ্টভোগের এবং স্ুুবিধা- 
সম্পাদনের জন্য অস্গুবিধীভোগের শতশত নিদশন সকলেই অবগত 
আছেন। অপরিপীম পরিশ্রম ও অন্ুবিধানভোগের পর অভিলধিত-বস্ত- 
লাভ হইলে যে আনন্দ মন্ুভূত হয়, তাহার তুলন! নাই। আঅভিমত-বস্ত- 
লাচের এমনই মাহাত্বা যে, পরিশ্রমের ফললাভ হইলে পনিশ্রম ক্লেশ 
তৎক্ষণাৎ অন্তঠিত হয়। তখন উহা ম্মতিপথেও অল্পই উদ্দিত হইয়া 
থাকে । মনে নৃতন ক্ষু্তির অবিভাব হয়। কাতিদাস যথার্থ বলিয়াছেন, 
“ক্লেশঃ ফলেন হি পুনর্নধতাং পিবন্ছে ॥ 
অনায়াসলন্ধ বস্তর লাভেও আনন্দ হয় বটে, কিন্ত পরশ্রমলন্ধ বস্তু 
লাভের আনন্দ তদপেক্গ! সহজগুণ অরধ্ণিক, তাহাতে সন্দেহ নাই। 
'অনায়াসলন্ধ বস্ত অপেক্ষা পরিশ্রমলন্ধ বস্তু মনন্বীদিগেব সমধিক গ্রীন্তগ্রদ 
ও আদরণীয় হইয়া থাকে । লোকের অভাবের পারশামা নাই । অথচ 
পরিশ্রম ভিন্ন একটি অগ্াবও পুর্ণ হইতে পারে না। সুতরাং পরিশ্রমের 
উপকারিতা ও নসবশ্তাকতা সব্ধবাদিপিদ্ধ। ফলতঃ পরিশ্রম আপাততঃ 
ছুঃখকর হইলেও, পরিণামে উহ অনীম সখের কারণ শুইয়া থাকে। 
অতি সামান অভাবও যখন পরিশ্রম ভিন্ন পরিপূর্ণ হয় না, তখন দশন- 
শান্সের অনুশীণনের অভাব বিনা পরিশ্রমে বা সামান্ত পরিশ্রমে পরিপৃণ 
হইবে, এরূপ কল্পনা করাও অসঙ্গত। অলস ও সামান্য বাক্তিদের কথ৷ 
শ্বত্ন্্র। মহদ্বাক্তিদের অন্তঃকরণ সন্দদাই উচ্চতম লক্ষের গ্রতি ধাবিত। 
তাহারা কখনই সার্মীন্ত বিষয় লইর পরিতৃপ্ত থাকিতে পারেন না। 
ক্রমোন্নতি যদ্দি মানবের প্রাকৃতিক নিয়ম হয়, তকে মানব উচ্চ হইতে 
উচ্চতর, উচ্চতর হইতে উচ্চতম বিষয় লক্ষ্য ও অবলঘ্বন করিবে, 
এবং লক্ষ্যের উচ্চতাই মানবের মহত্বের পরিচায়ক হইবে, টুহাও 
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প্রাকৃতিক নিয়ম বপিয়া স্বীকার করিতে হয়। পরিশ্রম যদি বস্তর 
উপাদেয়ত। বা উৎকর্ষের পরিমাণনিরশিক হয়, শুবে দর্শনশান্ত্রের অন্ু-* 
্রীলন অধিকপরিশ্রযসাধ্য বলিয়া, দশনশাস্ত্র সমধিক উপাদেন বা 
উৎকৃষ্ট, ইহা! নিঃসস্কোচে বল! যাইতে পারে। পূর্বেই বলা হইয়াছে 
'যে, পরিশ্রমলন্ধ বস্তই মনশ্বীদ্দিগের সঘধিক প্রীতিপ্রদ ৷ যেন্ছুধী মানব 
ভূলোকস্থিত হইয়া! হ্যলোকস্থ জ্যোতিষ্ষমগ্ডলীর আকার, সংস্থান, গতি, 
স্থিতি প্রভৃতি কত মণচিন্তণীয় বিষয়নকলের তগ্যাবধারণ করিতে নমমর্থ 
হইতেছেন, অন্তরিক্ষলোকস্থিত বিছ্যাৎ খাহাদের বুদ্ধিবলে বশীভূত হইয়া 
কিন্করীর ন্যায় আজ্ঞাসম্পাদন করিতেছে, অন্পাক করিবার সময় স্থালীর 
আচ্ছাদন শরুাবের স্পন্দনরূপ সামান্ত ঘটন। অবলম্বনে বাহার! আশ্চর্যযকর 
কার়াসকল সম্পাদন করিতেছেন, নৈসর্গিক কর্মবন্ধন ছেদনপূর্ধ্বক 
বিদেহমুক্তিলাভের জন্য ধাহাব। অষ্টাঙ্গযোগেকর অন্গুশীলন করিতে কুন্ঠিত 
হন না, সেই সুধী মানবগণের পক্ষে দর্শনশাস্থের অন্ুণীলনের পরিশ্রম-- 
পনিপীতকাপকূটন্ত হ্রস্তেবাহিখেলনম্‌।-_ 
বলিলে অত্যুক্তি হয় নাঁ। অপরে যাছা করিতে পারেন, আমরা চেষ্টা 
করিলে তাহা করিতে পারিব না, আমাদের পুজ্যপাদ পূর্বপুরুষগণ যে 
দর্শনশান্ত্রের স্থ্টি করিয়াছেন, আমরা তাহার অন্শীলনঙও করিতে পারিৰ 
না, ইহ নিতান্ত অশ্রদ্ধেয়। ইহার কল্পনাও লঙ্জাকর, কতকগুলি গ'র- 
শ্রম আমাদের এমন অভাস্ত হইয়! পড়িম়্াছে যে, তাহা আর তত পরিশ্রম 
বলিয়া বোধ হয়এনা। দৃষ্টান্বন্বরূপ তভোজনের পরিশ্রমের উল্লেখ করিতে 
পারা যান্ন। তাহার কারণ এই যে, পরিশ্রম অর্থাৎ শক্তির পরিচালনা 
দ্বারা শক্তিবৃদ্ধি হইয়া খাকে। অল্পশক্তির পক্ষে যাহ! আয়াসকর বা পরি- 
শম, বদ্ধিতরশক্তির পক্ষে তাহ! বিনোদমাত্র। একসময় যাহ! সাধ্যাতীত 
বলিয়া! বোধ হয়, চেষ্টাপ্রভাবে অন্যনময়ে তাহাই সাধ্যারত্ত বা অনায়ান- 
সাধ্য হইয়া থাকে । চেষ্টা করিলে সকল পরিশ্রমেই অভ্ন্ত হইতে পাকা 
যায়। বাহার বদনা পিত্ৃদুধিত হইয়াছে, তাহার পতক্ষ শর্করা যেমন তিক্ত 
বলিয়া অনুভূত হয়, ৫সইরূপ ধহারা কখনও দর্শনশান্ত্রের অনুশীলন করেন 
নাই, তাহাদের পক্ষে দর্শনশাস্ত্রের অনুণীলন আপাততঃ কষ্টকর বলিক্কা 
প্রতীয়মান হইতে পারে। কিন্তু পিত্বদুষিত ব্যক্তি পুনংপুনঃ' শর্করার 
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আশ্বাদন করিতে থাকিপ্সেট কালে শর্করার মধুরতা অন্গুতৰ করিতে সমর্থ 
*হয়, তাহার পিভ্দোষও বিদুরিত হয়) তদ্রপ দর্শনশাস্ত্রের অনুশীলন করিতে 
থাকিলে, অল্পকাল পরেই উহার কষ্টকরত্ব থাকে না, অধিকস্ত অনুশীলন- 
কারী দর্শনশান্ত্রের মাধূর্য্য অনুভব করিয়া নিরতিশয় আনন্দলাত করিতে 
পারেন। একটি বিষয় আয়ত্ত হইলে, অপর বিষয়টিংজানিবার জন্য ওৎ- 
সৃব্য জন্মে ও তাহ! অপেক্ষাকৃত জল্লায়ামে আয়ত্ত করা যায় । শ্রমের সঙ্গে 
সঙ্গে ফললাভ হইলে, শ্রমের কষ্টকরত্ব সহজেই অপনীত হয়। কবি বলিয্া- 
ছেন ষে, যাহার রসন। অপবিগ্ঠারূপ পিত্ত দ্বারা উপতপ্ত হইয়াছে, কৃষ্চনাম 
ও কৃষ্ণচরিব্রাদিরূপ শর্কর1 তাহার পক্ষে রূচিকর হয় না। কিন্তু আদর- 
পূর্বক প্রতিদিন সেবা করিলে, উহা ম্বাছ বলিয়! প্রতীয়ম্মন হয় এবং 
রোগের মূল বিনষ্ট করে (১)। 
উত্তম বাক্তির সমাদর যদি বস্তুর উতকর্ষের পরিচায়ক হয়, তাহা হইলে 
হিন্দুদর্শনের উৎকৃষ্টতা সর্ববাদিসন্মত, বলা যাইতে পারে । কেবল দেশীয় 
স্থধীগণের কথা বলিতেছি না, ইউরোপীয় মনীধিগণের মূল্যবান্‌ সময়ের 
অনেক অংশ হিন্দুদর্শনের চট্চায় নিযুক্ত হইয়াছে ও হইতেছে। যাহারা 
তীক্ষমনীষাবলে বিজ্ঞানাদি নানাবিধ উৎকৃষ্ট শান্্রসাগর মন্থন করিয়! তাহার 
সারোদ্ধার করিতে সমর্থ হইয়াছেন, হিন্দুদর্শন অকিঞ্চিংকর, অসার ৰা 
অবন্বদ্ধ প্রলাপমাত্র হইলে তাহার! বিজ্ঞানার্দি উৎকষ্টশাস্ত্রের অনুশীলন 
পরিত্যাগ বা সঙ্কুচিত করিয়! হিন্দুদর্শনের অনুশীললে প্রবৃত্ত হইতেন না। 
এতদ্দ্ারা প্রমাণ হইতেছে যে, বিজ্ঞানাধির অনুশীলনে হুক্দরশীদিগের যে 
জানপিপাসার নিবৃত্তি হয় না, হিন্দুদর্শনের অনুশীলন তাহার নিবৃত্তি করিতে 
পারে। “বিজ্ঞান যে বিষয়ে প্রদীপের আলোক প্রদান করিতেও সমর্থ 
হয় না, হিন্দুদদর্শন তথার ৃূর্যযের আলোক বিকীর্ণ করিতে সক্ষম। বর্তমান 
ইউরোপীয় বিজ্ঞানের কার্যযক্ষেত্র ভৃত-ভৌতিক-পদার্থমাত্রে সীমাবন্ধ। 


(১ ) তাং কৃষ্ণনামচরিতাদিসিতাৎপবিদা]- 
পিতোৌপতপ্তরননস্ত নরোচিকৈব। 
কিম্বাদরাদমুদিনং খলু সেবামান। 
স্বা্ধী ভবেদপি চ তদ্গদমূলহস্ত্ী ॥' 
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“আত্মা, পরলোক* ইত্যাদি আধ্যাত্মিক বিষয়ে বিজ্ঞান অল্পই অগ্রদর হইতে 
পারিয়াছে, ব! কিছুই অগ্রসর হইতে পারে নাই। যখন বিজ্ঞান অধ্যাত্ম 
বিষয়ে অগ্রসর হইবে, তখন দর্শনশান্ত্র হইতে প্রচুর সাহাষা পাইবে, 
এবং তখন দর্শনশাস্ত্রের দিদ্ধাস্তকল “বৈজ্ঞানিক সিদ্ধান্ত বলিয়া প্রতিপন্ন 
হুইবে। 
কেহ কেহ বলেন যে, বিজ্ঞানার্দি শান্ত্ের অনুশীলন করিয়া! যদ্দি 
জগতের প্রায় সমস্ত বিষয় জানিতে পারা যাপ্র এবং তন্বার। প্রষ্োজন- 
নির্বাহ হয়, তবে আত্মাকে না জানিলেই বাক্ষতি কি? ইহলোকসর্বাস্ব 
'সারী জীবের অনুরূপ কথা বটে! শাস্ত্রে বলে, সংসারের সমস্ত বিষয় 
আত্মার উপকরণ বা প্রয়োজননির্বাহক। সমস্ত বস্্, আত্মার্থ বলিয়াই 
প্রিয়। ধন আমাদের প্রিয়, কেন না, ধন আত্মার ভোগসাধন। স্ত্রী- 
পুক্রাদি প্রিয়, কেন না, স্্রীপুক্রাদি আত্মার ভোগসাধন বা প্রয়োজননির্ব- 
হক। লোকে ধনের জন্ত ধনকে ভালবানে না। স্ত্রীপুত্রাদির জন্ত 
সত্রীপুজাদিকে ভালবাসে না। আম্মার অভিলধিত-সম্পাদক বলিয়াই 
সকলকে ভালবাসে । এত প্রিয়তম স্ত্রীপুত্রাদিও ষদি নিজের প্রতিকৃপ 
হয়, তবে তাহাদিগকে কেহই ভালবাসে না। আত্মা কিন্তু নব্বাপেক্ষা 
প্রিয়। আত্মাতে গ্রীতি 'নিরুপাধিক* অর্থাৎ স্বাভাবিক | আ্্রীপুত্রাদি 
সমস্ত বিষয়ে প্রীতি “সোপাধিক* অর্থাৎ আত্ম।র প্রীতিসাঁধন বলিয়া! । 
স্থতরাঁং আত্মা নিরতিশয় প্রিয়, আত্মা অপেক্ষা প্রিয়বস্ত নাই (১)। আম্মাকে 
না আনিয়। হাহারা আত্মার প্রীতিসাধন বিষয় জানিতে পারিলেই 
ক্কৃতান্মন্ত হন, তীাহার। একাস্ত হাস্তাম্পদ ও নিতান্ত মোহান্ধ। দেবধ্ধি 
নারদ অপর সমস্ত বিদ্তার পারদর্শী হইয়াও আত্মতত্ব জানিতে পারেন নাই 
বলিয়া শোকাকুলচিত্তে আত্মক্ঞানলাভের জন্য ভগবান্‌ সনৎকুমীরের নিকট 


(১) “ন বা অরে পর্ধস্ত কামাঁয় সব্বং প্রিয়ং তবতি, আজ্মনস্ত কামায় সর্ধবং প্রিক্বং 
ভবতি।"-_বৃহদ[বগ্যকে।পনিষৎ ২৪1৫ 
*তিৎ প্রেমাস্মার্থমন্যাত্র নৈবমন্যার্থমাত্সনি। 
অতস্তৎ পরমং তেন পরমা নন্দতাত্বনঃ ॥'-- 
পঞ্চদশী, এঞ্াক্ তত্ব বিধেক » 


ঙ৪ প্রথম লেক্চর। 


আস্বাদন করিতে থাকিঞ্জে/ কালে শর্করার মধুরত অনুভব করিতে সমর্থ 
"হয়, তাহার পিতৃদোষও বিদুরিত হয়? তদ্রূপ দর্শনশানস্ত্রের অনুশীলন করিতে 
থাকিলে, অল্পকাল পরেই উহার কষ্টকরত্ব থাকে না, অধিকস্ত অনুশীলন" 
কারী দর্শনশান্ত্রেব মাধুর্য অন্থতব করিয়া নিরতিশয় আননলাভ করিতে 
পাবেন। একটি বিষয় আয়ত্ব হইলে, অপর বিষয়টিংজানিবার জন্য $ৎ- 
সুক্য জন্মে ও তাহ! অপেক্ষাকৃত জলায়াসে আয়ভ করা যাষ। শ্রমের সঙ্গে 
সঙ্গে.ফললাভ হইলে, শ্রমের কষ্টকরত্ব সহজেই অপনীত হয়। কবি বলিয়া- 
ছেন যে, যাহার রসনা! অপবিগ্ভারূপ পিত্ত দ্বারা উপতপ্র হইয়াছে, কষ্চনাম 
ও কষ্ণচরিজ্রাদিরপ শর্কর1 তাহার পক্ষে কচিকর হয় না। কিন্তু আদর- 
পূর্বক প্রতিদিন সেবা করিলে, উহা শ্বাছ বলিয়া প্রতীয়ম্নুন হস়্ এবং 
রোগের মূল বিনষ্ট করে (১)। 

উত্তম ব্যক্তির সমাদর যদি বস্তুর উতকর্ষের পবিচায়ক হয়, তাহা হইলে 
হিন্দুদর্শনের উতৎ্কৃষ্টতা সর্ববাদিসম্মত, বল! যাইতে পারে । কেবল দেশীয় 
স্ুধীগণের কথা বলিতেছি ন!, ইউরোপীয় মনীধিগণের মূল্যবান মমযেব 
অনেক অংশ হিন্দুদর্শনের চর্চায় নিযুক্ত হইযাছে ও হুইতেছে। ধাহারা 
তীক্ষমনীধাবলে বিজ্ঞানাদ্দি নানাবিধ উৎকৃষ্ট শান্ত্রসাগর মন্থন করিয়া তাহার 
সারোদ্ধার করিতে সমর্থ হুইয়াছেন, হিন্দুদর্শন অকিঞ্চিংকর, অসার ৰা 
অনন্বদ্ধ প্রলাপমাত্র হইলে তাহাবা ধিজ্ঞানা্দি উৎকষ্টশান্ত্রের অন্ুণীলন 
পরিত্যাগ বা সম্কুচিত করিয়। হিন্দুদর্শনের অনুশীলনে প্রবৃত্ত হইতেন না। 
এতদ্বারা! প্রমাণ হইতেছে যে, বিজ্ঞানাদির অনুশীলনে সক্মদশরটিগের যে 
জানপিপাসার নিবৃত্তি হয় না, হিন্দুদর্শনের অনুশীলন তাহার নিবৃত্তি করিতে 
পাঁরে। বিজ্ঞান যে বিষয়ে প্রদীপের আলোক প্রদান করিতেও সমর্থ 
হয় না, হিন্দুদর্শন তথায় সুর্যের আলোক বিকীর্ণ করিতে সক্ষম। বর্তমান 
ইউরোপীয় বিজ্ঞানের কার্ধ্যক্ষেব্র ভূত-ভৌতিক-পদর্থমাত্রে সীমাবদ্ধ। 








(১) ্ভাৎ কৃষ্ণনামচরিতাদিসিতাঁংপবিদ্য। 
পিত্োপতপ্তরসনম্ত ন রোচিকৈব। 
কিত্বাদবাদনুদিনং খলু সেব্যমানা 
্বাদ্ধী ভবেদপি চ তদগদমূলহস্ত্ী ॥' 

উদ্তট | 


উপক্রম্ণিক] ৷ ৩৫ 


“আত্মা, পরলোক” ইত্যাদি আধ্যাত্িক বিষয়ে বিজ্ঞান অন্পই অগ্রদর হইতে 
পারিয়াছে, ব! কিছুই অগ্রসর হইতে পারে নাই। যখন বিজ্ঞান অধ্যা তম 
বিষয়ে অগ্রসর হইবে, তখন দর্শনশান্ত্র হইতে প্রচুর সাহাযা পাইবে, 
এবং তথন দর্শনশাস্ত্রের সিদ্ধান্তনকল “বৈজ্ঞানিক সিদ্ধান্ত* বলিয়! প্রতিপন্ন 
হইবে। 

কেহ কেহ বলেন যে, বিজ্ঞানাদি শাস্ত্রের অনুশীলন কিয়! যদি 
জগতের প্রায় সমস্ত বিষয় জানিতে পাবা যায় এবং তন্দার। প্রষ্োজন- 
নির্বাহ হয়, তবে আত্মর্কে না জানিলেই বাক্ষতি কি? ইহলোকসর্বস্ব 
সংসারী জীবের অনুবপ কথা বটে! শাস্ত্রে বলে, সংসারের দমস্ত বিষ 
আত্মার উপ্রকরণ বা প্রয়ৌজননির্বাহক। সমস্ত বন্ধ, আত্মার্থ বলিয়াই 
প্রিয়। ধন আমাদের প্রিয়, কেন না, ধন আত্মার ভোগসাধন। স্ত্রী- 
পুত্রাদি প্রিয়, কেন না, স্ত্রীপুজ্রাদি আত্মার ভোগনাধন বা প্রয়োজননির্ব- 
হক। লোকে ধনের জন্য ধনকে ভালবাদে না। স্ত্রীপুত্রাদির জন্ত 
সত্রীপুজ্রার্দিকে ভাবাসে না। আত্মার অভিলধিত-সম্পাদক বলিয়াই 
সকলকে ভালবাসে । এত প্রিয়তম স্ত্রীপুত্রাদিও যদি নিজের প্রতিকূপ 
হয়, তবে তাহাদিগকে কেহই ভালবাসে না। আত্মা কিন্ত সর্বাপেক্ষা 
প্রির়। আত্মীতে প্রীতি 'নিরুপাধিক* অর্থাৎ স্বাভাবিক | স্ত্রীপুত্রাদি 
সমস্ত বিষয়ে প্রীতি 'সোপাধিক* অর্থাৎ আত্মর 'ীতিসাধন বলিয়!। 
স্থতরাং আত্ম! নিরতিশয় প্রিয়, আত্মা! অপেক্ষা প্রিরবস্ত নাই (১)। আত্মাকে 
না অধননিয়] হবাহারা আত্মার প্রীতিসাধন বিষয় জানিতে পারিলেই 
ক্কতার্থন্ন্ত হন, তাহার! একান্ত হান্তাম্পদ ও নিতাস্ত মোহান্ধ। দেবধি 
নারদ অপর সমস্ত বিস্তার পারদর্শা হইয়াও আত্মতত্ব জানিতে 'পারেন নাই 
বলিয়া! শোকাকুলচিতে আত্মজ্ঞানলাতের জন্ত ভগবান্‌ সনৎকুমারের নিকট 


(১) 'ন বা! অরে সর্বন্য কামায় সর্বং প্রিয়ং ভবতি, আত্মনস্ত কামায় সর্ধবং প্রিয়ং 
ভবতি ।"-_বৃহর্দ(রণ্যকোপনিষৎ ২৪।৫ 
, তিৎ প্রেমাত্া্্সন্যত্র নৈবমন্যার্থমাঝ্মনি। 
অতন্তৎ পরমং তেন পরমা নন্দতাক্সনঃ ॥'-_ 
পঞ্চদশী, প্রঞ্যকততব বিবেক ৯ 


৩৬ প্রথম লেক্‌্চর। 


শিখ্যরূপে উপস্থিত হইয়াছিলেন (১)। পুজাপাদ আাধ্যন্বামী বলিয়াছেন 
'ষে, আত্মতত্ব না জানিয়! সমস্ত বেদ ও অপর সমস্ত বিস্কা জানিলেও পুকষ 
কৃতার্থ হইতে পারে না(২)। আমি সমস্ত বিষগ্ন জানিতেছি, পাঙিতোর 
গর্ব করিতেছি, বুদ্ধিবলে অত্যন্ত কার্ধা সম্পাদন করিয়া জগৎকে চমতকৃত্ত 
করিতেছি, অথচ কেহ বর্দি জিজ্ঞাসা করে ফে--তুমি কে” তাহ! 
হইলে বলিব যে,'আমি কে, তাহা জানি ন1। ইহ অপেক্ষা শোচনীয় আর 
কি হইতে পারে? গ্রীক দার্শনিক সক্রেটিন_-'আমি কে” তাহ 
জানিতে উপদেশ দিয়াছেন। কিন্তু তাহার সিদ্ধান্ত হইয়াছিল যে, “আমি 
কিছুই জাঁনি না» কেহ বলেন যে, 'জ্ঞান কি”, ত্রাহা তিনি পরে জানিতে 
পারিয়াছিলেন। ষাহ1! হউক, হিন্দুদশনে আত্মার বিষয়ে বিস্তর বিশদ 
ব্যাখ্যা আছে। আম্মজ্ঞ হওয়। সকলের পক্ষেই বাঞ্ছনীয়। সুতরাং 
যত্বপুব্বক দর্শনশান্ত্রের অন্থশীলন কর উচিত । 

অনেক ইউরোপীয় পণ্ডিত ইউরোপীয়দশন অপেক্ষা ভারতীধদশনেব 
উৎ্কর্ষবিষয়ে স্পষ্ট সাক্ষ্য দিয়াছেন। ভট্ট মোক্ষমূলব বলিয়াছেন যে__ 
“মাধ্যমিক বা অধুনাতন ইউরোপীয়দশন অপেক্ষা ভারতীয় পুবাঁতন দশন 
অনেক জ্ঞানগর্ভ। বিজ্ঞানের সাহাঁষ্যে অনেক ছুরধিগম্য বিষয়ের অধিগম 
হইতেছে বটে, কিন্তু আম্মজ্ঞানবিষয়ে প্রায় কিছুই হয় নাই। ভারতীয় 
নির্ভন' বনের নিস্তন্বতার মধো যে আত্মজ্ঞানের প্রকাশ হইয়াছিল, 
জনাকীর্দণ কোলাহলপুর্ণ রাজমার্গে তাহ! পাওয়া যায় না।* জর্মমণির 
সর্বোচ্চ দার্শনিক শোপেন্হর প্রকাশ্ত বক্তৃতার সময় বলিম্নাছিলেন যে-_- 
“ভারতীয় কাব্য ও দর্শন এক্ষণে ইউরোপে প্রচলিত হইতে আরম্ত 
হইয়াছে। ' অভিনিবিষ্টচিত্তে তাহ পাঠ করিলে বুঝিতে পার! যায় যে, 
তাহাতে এত গনতীর সত্য নিহিত রহিয়াছে যে, তাহার তুলনায় 








শি সপ আউল 


(১) 'অধীহি ভগব ইতি হোপসলাক্দ সনগ্কৃমারং নারদঃ। * * * সোহহং ভগবে। 
মন্ত্রবিদেবাশ্মি। নাত্মবিৎ। শ্রুতং হোব মে ভগবদৃশেভ্যত্তরতি শোকমাত্মবিদিতি। 
মোহহং ভগবঃ শোচাঁমি তং মা ভগবান্‌ শোকক্ত পারং তারয়তু।”__ 

ছান্দেশগেযোাপনিষৎ ৭১1১--৩ 

(২) 'সর্ধবানপি বেদানধীত্য সর্ববং চান্তদ্বেদ্যমধিগপ্যাপ্যকৃতার্থ এব জবতি যাবদাঞ্ঝ 

শুন" ন দাশতি৭'--ছান্দে।গ্যো।পনিযস্তীষ্য | ৬1১1৩ 
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ইউয়োপীয়ণশন অতি সামান্ত বলিয়া! প্রতীত হয়। ম্থৃতরাং আমর! 
ভারতীয় দর্ণনকর্তাদের উদ্দেশে প্রণত না হইয়া থাকিতে পারি না। 
আমাদের স্বতই মনে হয় যে, মনুষ্জাতির আগ্স্থান উচ্চদশনের 
জন্মভূমি।” ফ্রেডারিক গ্লিগল বলেন যে-__“গ্রাকদশনের উেচ্চশ্রেণীর 
যুক্তিতত্ব ভারতীয়দশনের যুক্তিতত্বের নিকট প্রশ্মট ধিবালোকে নির্ব্বা- 
ণোন্ুখ ক্ষীণপ্রভ প্রদীপের ম্যায় প্রতীয়ম।ন হয়।” তিনি আরও বলেন 
যে_-পপুরাকালে ভাঁরতীয়গণ ঘথার্থ ঈশ্বরজ্ঞান লাভ করিয়াছিরোন। 
বেদান্তদশন শিক্ষা দেয় যে, মন্তুষ্য ঈশ্বরের অংশ এবং ঈশ্বরের সহিত 
মিলিত হওয়াই তাহার প্রত্যেক উদ্যম ও কার্ষোর মুখ্য উদ্দেগ্ত |” 
ভিইর্‌ রক্লোজিন্‌ দেশীয়শাস্ত্রের পক্ষপাতী হইয়াও বলিতে বাধ্য হইয়া- 
ছিলেন যে, “উপনিষৎ-অধায়ন অপেক্ষা মঙ্গলদায়ক ও উন্নতিসাধক অধ্যয়ন 
ইহজগতে আর নাই ।” “উপনিষতৎ-অধায়নে জীবদ্দশায় যেরূপ শাস্তি 
পাইয়াছেন, মৃতাকালেও সেইরূপ শান্তি পাইবেন, এরূপ আশাও তিনি 
করিয়াছিলেন। ভট্ট মোক্ষমূলর এই মত সমর্থন করিয়! ধলেন যে, 
"মনুষ্যদিগকে সথে মৃত্যুর সম্মুখীন হইবার জন্ত প্রস্তত করাই যদি দর্শন- 
শাস্ত্রের উদ্দেশ্ত হয়, তবে বেদান্তদর্শনদ্বার। মে উদ্দেশ্ত যেরূপ সুসিদ্ধ হই- 
য়াছে, অন্ত কিছুতেই সেরূপ হইতে পারে ন1।” সর্‌ উইলিয়ম জোন্স 
বলেন যে--“বেদান্তাদির স্থচারু প্রস্তাবসকল পাঠ কবিলে ইহ! বিশ্বাস না 
করিয়া থাক] যায় না যে, গ্রীপীয় পিথাগোরস বা প্লেটো! তাহাদের উচ্চ 
ফোয়ারাসকল তারতীয় জ্ঞানীদিশের উৎ হইতে পূর্ণ করিয়াছিলেন |” 
ইউরোপীয় দূরদশিগণ কেহ স্পষ্টভাষায় কেহ বা প্রকারান্তরে স্বীকার 
করিতে বাধ্য হইয়াছেন যে, ইউরোগীয়দর্শন, ভারতীয়দর্শন হইতে 
সংগৃহীত। ইহা সম্ভবপর বটে। কারণ, গ্রীন্দেশই ইউরোপীয় দর্শনের 
ও সভ্যতার আদি বিকাশস্থান। গ্রীন্দেশ হইতেই ইউরোপের অঙ্তান্ত 
দেশে শিক্ষা ও সভ্যতার বিস্তার হয়। এ বিষয়ে ইউরোগীয়দিগের 
মতভেদ নাই। আধুনিক ইউরোপীয়্দিগের মত অন্তরূপ হইলেও, 
গ্রীনীয়দিগের মতেনমিশরদেশ বা ইজিপ্টে প্রথম সভ্যতার উৎপত্তি 
হয়। গ্রীপীয় মনীষিগণ উহ] শ্বদেশে লইয়| যান বা মিশরীয়গণ গ্রীসে 
যাইয়া বসখাদ করায় গ্রীস্দেশেও সভ্যতার বিকাশ হয়| ' গ্রীসীয় সর্ধ- 


৩৮ প্রথম লেক্চর। 


প্রথম দার্শনিক পিথাগোরস্‌ মিশরদেশে শিক্ষালাভ করেন। তিনি 
মিশরদেশে শিক্ষিত হইয়া এশিয়াখণ্ডের নানাদেশ পরিভ্রমণ করিয়! দেশে 
প্রতিগমন করেন এবং ইটালীর ক্রতনা-নগরীতে অধ্যাপনা! করেন। 
তাহার দর্শনে জন্মান্তর অঙ্গীকৃত ও আমিষতোজন পাপজনক বলিয়া 
স্থিরীকৃত হুইয়াছে। প্লেটো ইউরোপের সর্ধোৎকৃষ্ট দাশনিক এবং প্লেটোর 
দশন ইউরোপের সব্বোতকষ্ট দশন। ইনিও ইজিপ্টে বহুদিন বাস করিয়া 
শিক্ষাকার্ধা সম্পন্ন করেন। তিনি পরলোক মানিতেন এবং একেশ্বরবাদী 
ছিলেন। অনেকে অনুমান করেন যে, তিনি ইজিপ্টেই একেশ্বরবাঁদ 
অবগত হইয়াছিলেন। ফলতঃ পূর্কাঁলে ইজিপ্টই ইউরোপীয়দিগের 
উচ্চশিক্ষার স্থান ছিল। অন্ততঃ নধদ্ীপে কিছুকাল অধ্যয়ন না করিংল 
যেমন বজদেশীয়দিগের শিক্ষ। উচ্চশিক্ষা বলিয়। পরিগণিত হইত লা, নেইৰপ 
ইপিপ্টে অধ্যয়ন না করিলে ইউরোপীয়দিগের শিক্ষাও উচ্চতা প্রাপ্ত হইত 
না। তাৎকালিক ইউরোপীয়দিগের পক্ষে মিশরদেশ নবদীপ ছিল, 
বলিলে অত্যুক্তি হয় না। মিশরদেশের সংস্কত নাম__নশ্রধেশ”। কথিত 
আছে যে, অতি পৃব্বকালে মিশ্রদেশ অতি উচ্চশ্রেণীর বাণিজ্যগ্থান 
ছিল। ভারতীয় আধ্যগণ বাঁণিজ্যোপলক্ষে তথায় যাইতেন এবং সাময়িক 
বাদ করিতেন। প্রাচ্য এবং প্রতীচ্য দেশীয় লৌকসকল তথায় মিশ্রিত 
হইতেন বলিয়া উহার নাম 'মিশ্রদেশ' হইয়াছিল। আধ্যগণ সভ্য । 
অমরসি“হের মতে-মহাকুল, কুলীন, আর্ধ্য, সভা, সজ্জঞন ও সাধু, এই 
কয়টি শব্ধ একার্থবোৌঁধক (১)। আযধ্যগণকর্তৃক মিশরদেপগে সভ্যতী, প্রবন্তিত 
হয়। অতি পুর্বকালের ইউরোপীয়ধিগের পক্ষে এশিয়াখণ্ড প্রায় 
অপরিজ্ঞাত ছিল। তাহাদের পরিজ্ঞাত দেশনকলের মধ্যে মিশরদেশে 
তাহারা প্রথম সভ্যত দেখিয্নাছিলেন বলিয়া, সম্ভবতঃ তাহাকেই সভ্যতার 
আদিজন্মভুমিরপে নিদ্দেশ করিয়াছেন । পিথাগোরসের সময় এশিয়া- 
খণ্ডের অনেক দেশ পরিজ্ঞাত হইয়াছিল। এইজন্য তিনি মিশরে শিক্ষা- 
সমাপন করিয়া! সবিশেষ অভিজ্ঞতালাভের জগ্ভ এশিয়াখণ্ডেব অনেক 
দেশ পরিভ্রমণ করিয়াছিলেন। তিনি (পিথাগোরসণ সভাদেশে (মিশর- 


'(১৯ 'মৃহাকুলকুলীনাধাসভাসঙ্জনসাধবঃ।”- ব্র্গানর্গ ২ 
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দেশে) অধায়ন পরিমমাপ্ত করিয়! অনভ্যদেশে ( এশিয়াথণ্ডে ) পরিভ্রমণ 
করিয়াছিলেন, এরপ কল্পনা অপেক্ষা, তিনি লভ্যদেশে অধ্যয়ন পরিসমাপ্ন, 
করিয়া সভাতর দেশে পরিভ্রমণ করিয়াছিলেন,-এইরূপ কল্পনা নমধিক 
সঙ্গত। দে যাহা হউক, ইউরোপীয় মনীষিগণ বে-ভারতীয়দর্শনে সমধিক 
আস্থাবান্‌ ও ভক্তিমান্, যে-ভারতীয়দর্শন বুদ্ধির নির্ঘালতা-মম্পাদনের 
উপায়, প্রতিভার আকর, তর্কের লীলাক্ষেত্র, আত্মজ্ঞানের উতম, 
মুক্তির দৌপান এবং মৃত্যুয়রোগের অদ্বিতীয় মহৌষধ, যে-তারতসন্তান 
সেই ভারতীয়দর্ণনের অনুশীলনের জন্য বন্ব ও পরিশ্রম করিতে পরাজুখ, 
তাহাকে বিচারমূঢ ভিন্ন আর কি বলা যাইতে পারে। দর্শনশান্জকে দূর 
হইতে ব্যাুরূপে কল্পনা করিয়! ভীত হইবার প্রয়োজন নাই। সাহপূর্বক 
নিকটে গেলে দৃষ্ট হইনে যে, উহা ব্যাপ্র নহে, বিচিত্রবর্ণখোভিত সুরভি 
উহ হইতে তীক্ষনখদংগ্রাধাতের তয় নাই, যন্বপূর্বাক উহাকে দোহন 
করিলে পুষ্টিকর সুমধুর ক্ষীর পাওয়া যাইবে। 
“আশঙ্কসে যদগ্রিং তাং স্পর্শক্ষমং রদ্রমূ।, 

যাহাকে অগ্নি বলিয়া আশঙ্কা করিতেছ, তাহ! অগ্নি নহে, স্পশযোগ্য 

রত্ব। 





দ্বিতীয় লেকৃচর। 
সপ রা 


নামকরণ প্রণালী । 


দরশনশান্ত্রের সিদ্ধান্ত ব্যাখ্যা করিবার পূর্বে দর্শনশান্ত্বের পরিচয় 
দেওয়া অপ্রাসঙ্গিক হইবে লা। দর্শনশান্ত্ কাহাকে বলে, তদ্বিষয়ে 
দর্শন” এই সংজ্ঞা বা নাম হইতে কতদূর পাহাধ্য পাওয়। যায়, তাহার 
আলোচনা করা যাইতেছে। দৃশ্ধাতু ও ল্যুট্‌, যু বা অনট্‌ প্রতায়ের যোগে 
দর্শনশব্ নিষ্পর হইয়াছে । দৃশ্ধাতুর অর্থ জানিতে ন! পারিলে দর্শন- 
শব্ধের বুাৎপত্তিলভ্য অর্থ জান! যায় না। ধাতুর অর্থ জানিতে হইলে 
প্রথমেই ধাতুপাঠের প্রতি দৃষ্টি পড়ে। ধাতুপাঠে দৃশ্ধাতু প্রেক্ষণ অর্থে 
পঠিত হুইয়াছে। প্র উপসর্গ পুর্বব ঈক্ষ্পাতু হইতে 'প্রেক্ষণ'খব্ষ উৎপন্ন 
হইয়াছে। অতএব ঈক্ষ্ধাতুর অর্থ না জানিলে দৃশ্ধাতুর অর্থ জানিতে 
পার! যায় না। ধাতুপাঠে ঈক্ষধাতু দ্রশনার্থে পঠিত। সুতরাং ধাতুপাঠের 
সাহায্যে দৃশ্ধাতু এবং ঈক্ষধাতুর অর্থ অবগত হইবার প্রত্যাণ! বিফল 
হইল। কেন না, ধাতুপাঠ অনুসারে দৃশ্ধাতৃর অর্থ প্রেক্ষণ এবং ঈক্ষ্‌- 
ধাতুর অর্থ দর্শন। এখন উপাক্সান্তর-অবলম্বনে দৃশ্ধাুর অর্থ স্থির 
করিতে হইবে। 

উপাক্নীস্তরের সাহাধ্যে অর্থনির্ণয় করিতে হইলে প্রয়োগান্দারে অর্থ- 
নির্ণয় করা উৎকুষ্টকল্প |, প্রাকৃতভাষায় দৃশ্ধাতুর স্থানে “পেকৃব* 
আদেশ হয়। বিস্তাপতির “পেখন* এবং বাঙ্গাল।ভাষায় “দেখ*শব্ব প্রাকৃত 
“পেকৃখ/শব্ের অপত্রংশমাত্র। চক্ষুরিন্ডিয়জন্ প্রত্যক্ষস্থলে সচরাচর “দেখ 
বল! হইয়া থাকে । সংস্কততাষাতে ও চাক্ষুবজ্ঞান অর্থেই সাধারণতঃ দৃশ্ধাতু 
প্রযুক্ত হয়। মহামহোপাধ্যায় রঘুনন্দন উদ্টাচার্য্য বলিয়াছেন যে, চাক্ষুষ- 
স্তানই দৃশ্ধাতুর মুখ্য অর্থ। দৃশ্ধাতুর অর্থ চাক্ষৃষজ্ঞান, ইহ! নৈয়ায়িকেরাও 
স্বীকার করেন । উহা সর্ধতন্ত্সিদ্ধান্ত বলিলেও অত্যুক্তি হয় না। এইজন্ত 
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চাক্ষুষজ্ঞানসাধন চক্ষুরিক্দ্িয়ের নাম দর্শনেক্্িয়। অত এব বুঝা যাইতেছে 
যে, চাক্ষুষজ্ঞানের সাধন শাস্ত্রই দর্শনশান্ত্র 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, চক্ষুরিক্র্িয়ই চাক্ষুষজ্ঞানের সাধন, শান্ত চাক্ষুষ- 
জ্ঞানের সাধন হইবে কেন ? এতছৃত্তরে বক্তব্য এই যে, দর্শনশান্ত্র সাক্ষাৎ 
না হউক, পরম্পরা আস্মসাক্ষাংকারের সাধন বটে । কেন ন।, দর্শনশান্ত্র 
আত্মমননের উপায় । আম্মমনন যোগরূপে পবিণত হইলে আত্মসাক্ষ।খকার 
হয়। সত্য বটে, আত্মসাক্ষাৎকার চাক্ষুষ কি নানল, তদ্দিষয়ে ব্বাদ 
হইতে পারে, কিন্তু উপনিষদ অনেকস্থলে আত্মপাক্ষাৎকার অর্থে দৃশ্‌- 
ধাতু এবং ঈক্ষধাতু প্রঘুক্ত হইয়াছে । অহতএব আত্মপাক্ষাৎকার চাক্ষব- 
জ্ানস্বরূপ, এরূপ বলিলেও কোন বাধা হইতে পারে না। বদি? 
নূপবদ্বহির্রব্যই চাক্ষুষজ্ঞানের বিষয় হইয়া থাকে, তথাপি লৌফিক প্রত্যক্ষ 
স্লেই তথাবধ নিয়ম, আত্মার চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ লৌকিক নহে, অলৌকিক-- 
যোগজপম্মভন্য । যে যোগজ ধর্ম বার! অতীন্দ্রিয়, স্ুঙ্গা, ব্যবহিত এবং 
বিপ্রকষ্ট অর্থাৎ দৃরস্থ বস্তরও চাক্ষুবপ্রত্যক্ষ হইয়া থাকে, যে যোগজ- 
ধন্মবলে ভাগীরথী ও স্মুদ্র পরিপীত, দও্করাঙ্গা অরণ্যে পর্রিণত হইয়াছিপ, 
সেই যোগজ ধন্ম দ্বারা আত্মার চাক্ষষপ্রত্যক্ষ হইবে, ইহাতে বিস্ময়ের 
বিষয় কিছুই নাই। বিশ্বরূপদশনকালে ভগবদিচ্ছায় অজ্জুনের দ্রিবা- 
চক্ষুর আধর্ভাব হইয়াচিল। তন্বারা চর্মচক্ষুর অদৃশ্য ব্ষিয়সকলও তিনি 
দেখিতে সমর্থ হইগ়্াছিলেন। ভগবান্‌ বেদবাস যোগ প্রভাবে সঞ্জয়কে 
দিব্যচক্ষু ও দিধ্যশ্রোত্র প্রদান কল্রিয়াছিলেন। এইজন্য তিনি হস্তিনা- 
রাঁজধানাতে অবস্থিত থাকিয়াও কুরুক্ষেত্রসংগ্রামের সমস্ত বিষয় স্বন্গং 
দর্শন ও শ্রবণ করিয়া! ধৃতরাষ্ট্রের নিকট বথাষ্থ বিবৃত করিতে পারিয়া- 
ছিলেন। ফলতঃ যোগজধর্ম্ের প্রভাব অচিস্তন্মী়, সন্দেহ নাই। রশ্মি- 
বিশেষের সাহায্যে ব্যবহিত বস্তর চাক্ষুষপ্রত্যক্ষ পাশ্চাত্য বৈজ্ঞানিকেরাও 
এখন ব্ীকার করিতেছেন ৷ সুতরাং কারণাস্তর প্রভাবে সচরাচর পরিদৃষ্ট 
লৌকিক নিয়মের স্থলবিশেষে ব্যতিক্রম হওয়া! আশ্চ্ধ্যর বিষয় নহে । 

আত্মসাক্ষাৎকান্ব চাক্ষৃষজ্ঞানন্বরূপ না! হইলেও বেদে আত্মপাক্ষাংকার 
অর্থে দৃশ্ধাডুর গ্রচুর প্রয়োগ থাকার আত্মসাক্ষাংকারও দৃশ্ধাতুর অর্থ, 
ইহ! ঞমবশ্ স্বীকার করিতে হইবে। স্ৃতরাং যে শান্তর অপত্মসাক্ষাৎকারের 
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মাধন, তাহাকে অনায়াসে দর্শনশান্ত্র বলা যাইতে পারে । শ্রবণমননাদিও 
আত্মসাক্ষাৎকারের সাধন বলিয়৷ দর্শনপদবাচ্য হইতে পারে বটে, কিন্ত 
শ্রবণমননাদি শাস্ত্র নহে, সুতরাং দশনশাস্ত্র বলিলে অবণমননাদিকে 
না বুঝাইয়া শাস্তবিশেবকেই বুঝাইবে। অল্পকথায় ব্যবহার সম্পাদন 
করিবাব জন্য সমস্ত সংজ্ঞাটি ব্যহত না হইয়া অনেকসময় সংজ্ঞার 
'একদেশমাত্র ব্যবহৃত হইয়া] থাকে। সেই একদেশদ্বারা সমুদায়ের 
কাধ্য সম্পন্ন হয়। যেমন ভীমসেনকে ভীম, রামচন্ত্রকে রাম, সত্যভামাকে 
সত্যা বা ভাম! বল! হয়, সেইবপ দর্শনশাস্ত্রকেও দর্শন বলা হইয়া থাকে | 
এমন কি, সংক্ষেপের জগ্ত নামেব একটি অক্ষরদ্বারাও সমুদায়ের ব্যবহার 
শাস্ত্রে দেখিতে পাওয়া ষায়। উদ্দাহবণবাহুল্যব প্রয়োজন নাই, ছুই- 
একটি উদাহরণ দিলেই যথেষ্ট হইবে । প্রেতপক্ষের পরবতী দ্বিতীয়া, 
কোজাগরপুগিমার পববভ্ভী দ্বিতীয়।, চৈত্রাব্লীব পরবর্তী দ্বিতীয়া এবং 
চাতুর্মাস্তব্রতের পরবর্তী দ্বিতীয়।_-এই চারিটি দ্বিতীয়! “প্রে কো চৈ 
চ৮,__-এই চারিটি আছ অক্ষরদ্বার। নির্দিষ্ট হইয়াছে । আধষাটী পুণিম, 
কার্তিকী পুণিমা, মাঘী পৃণিমা ও বৈশাখী পুণিমা, এই চারিটি পুণিমা 
“আ] কা মা বৈ*_-:এই চারিটি আগ্ভ অক্ষরদ্বার! শির্দিষ্ট হুইয়াছে। 
এইবপ শাস্তীয় ব্যবহার লোকেও দেখা যায়, চিঠার তঃ পৃঃ ইত্যাদি 
লিপি তাহার উদ্ধাহরণ। 

পুজ্যপাদ মাধবাচার্ধ্য বলিয়াছেন যে, অর্থের সাদৃস্ঠ অচ্ুপারেও সংজ্ঞার 
প্রবৃত্তি হয়। এই মতে দর্শনশাস্থ্ সংজ্ঞাটি সাদৃশ্ত লই হইয়াছে, ইহা 
বলিলে কোনও অসঙ্গতি থাকে না। প্রত্যক্ষ ষড়বিধ হইলেও চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষ সমধিক পরিস্ফুট এবং আঁধকাংশ স্থলে নিঃসংশয় হইয়া থাকে । 
দর্শনশান্ত্রে এপ দৃঢ়তক্চও অকাট্য যুক্তি দ্বার পদার্থসকল প্রতিপাদ্দিত 
হয় যে তাহা টাক্ষ্ষজ্ঞানগোচর পদার্থের স্তায় পরিস্ফুট ও নিঃসংশয়। 
স্গতরাং যে শান্ত চাক্ষুষজ্ঞানের সদৃশ জ্ঞানের সাধন, তাহাকে দর্শনশান্ত্ 
বলিলে কোনও দোধ হইতে পারে না। লক্ষিত পদার্থ উপপন্ন হয় কি না, 
প্রমাণঘারা ভাহার অবধারণ করা দর্শনশাস্ত্রের একটি প্রধান বিষয়। 
দার্শনিকেরা? বস্ত্র উপলন্ধিমাত্রে পরিতৃপ্ত হইতে পারেন না। বস্তর তত্ব- 
নিরূপণ এবং উত্ধলন্ধির নত্যাসত্যতা নিদ্ধীরণ করিয়। থাকেন ১ এই 
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প্রক্রিয়া পরীক্ষাশনবে অভিহিত হয়। পরি-উপসর্গ-পর্বক এঈক্ষ্ধাডু' 
হুইতে পরীক্ষাশব্' বুাৎপাদিত। প্রমাণিত হইয়াছে যে, জক্ষধাতু ও 
দ্বশধাতু একার্থক। স্ুতবাং পরীক্ষাশব্দ ও দর্শনশব তুল্যার্থক বলিলে 
অসঙ্গত হইবে না। অতএব পরীক্ষার প্রতি লক্ষ্য রাখিয়! দর্শননাম 
প্রবন্তিত হইয়াছে, ইহ1 অনায়াসে বল যাইতে পারে । 

আর এক কথা। শব্দেব বুৎপত্তি অন্ুসাবেই যে, সকল বস্তব নাম 
হইবে, ইহ1 সর্ধবাদিসিদ্ধ নহে। এ বিষয়ে পুর্বাচার্য্যদিগের মতডেদ 
আছে। যাহার! ব্যুৎপত্তির অনুসরণ করেন, তাহাদের মতেও ব্যুৎপত্তি 
অনুমারে সর্বস্থলে বস্ত্র নামকরণ হয় না। ব্যুতৎপত্তিব যথাকথঞ্চিং 
সন্বর্থ অনুপারেন্ড নামকরণ হইযা থাকে । এবং স্কলবিশেষে বুৎপত্ভিলক্চ্য 
অর্থ সম্পূর্ণরূপে পরিত্যক্ত বা উপেক্ষিত হয়। ইভা ক্রমে প্রদর্শিত 
হইতেছে। 

নৈযায়িক আচাধ্যদিগের মতে নাম চতুর্কিধ £_-যৌগিক, কট, 
যোগবঢ, ও যৌগিকবঢ বা রূটনযৌগিক। এতগ্িশ্ন লক্ষকও একপ্রকার 
নাম আছে। যোগ কিনা শব্দেব বুাত্পপ্ডিলভা অর্থ বা অবয়বার্থ অর্থাৎ 
প্রকৃতিপ্রত্যয়ের অর্থ অন্থসাবে যে নাম হয়, তাহাকে যৌগিক্ট কহে। 
যেমন, পাচক প্রভাতি । পচ্ধাতৃ ও লুযুণ, বুণ্‌ বা অকণ্‌ প্রত্যয়ের যোগে 
পাচকশব বুত্পন্ন হইয়াছে পচ্ধাতুব অর্থ পাঁক, প্রত্যষেব অর্থ কর্তা । 
অতএব পাচকশব্ধের বুতৎপন্তিলভ্য অর্থ-পাককর্তী। লোকেও পাক- 
কর্তীকেই পাচক বলে। সুতরাং, বে পাক কবে, তাহাব পাচকনামটি 
যৌগিক । সঙ্কেতযুক্ত নামকে নঢ় কহে। যে নাম প্রকৃতিপ্রতায়ের 
অর্থ অনুসারে প্রবত্ত হয় না, সমুদ্বায়েব অর্থ অনুসারে প্রবৃত্ত হয় অর্থাৎ 
যাহাব বুাৎপত্তিলত্য অর্থ গৃহীত না হইয়া "নমুদায়ৈর অর্থ অঙ্গীকৃত হইয়| 
থাকে, তাহাকে সঙ্কেতযুক্ত ও বঢ় বলে। যেমন, গে! প্রভৃতি *শব্দ। 
গম্ধাতু ও ভোস্‌ প্রত্যয়ের যোগে গোশবধ সাধিত হূইয়াছে। গম্ধাতুর 
অর্থ গতি বা গমন, ডোস্প্রত্যয়ের অর্থ কর্তী। সুতরাং গোশব্ের 
বুৎপত্তিলভ্য অর্থ হইল গমনকর্তী। এই অর্থ অনুসারে গোশবের 
প্রয়োগ হয় না। কারণ, তাহ। হইলে গমনহর্ত! মনুষ্যাদিতেও* গোশব্র 
প্রয়োঙ্গ হইতে পারে এবং শয়নু ও উপবেশনের অবস্থা অর্থাৎ যে 
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অবস্থায় ,গমনক্রিয়া থাকে না, সেই অবস্থায় প্রকৃত গোপশুতেও 
* গোশবের প্রয়োগ হইতে পারে ন1। 

এই ছুইটি দোষের যথাক্রমে দার্শনিক নাম অতিব্যাপ্তি ও অব্যাপ্তি। 
ব্যাপ্তিশব্ের অর্থ সঙ্বন্ধ। অতিব্যাপ্তি--অতিশয় সম্বন্ধ বা অতিত্রিক্ত 
সম্বন্ধ। সম্বন্ধযোগ্য স্থলকে অতিক্রম করিয়া অথাৎ যাহার সহিত সম্বপ্ধ 
হওয়া উচিত, তাহাকে অতিক্রম করিয়া, অন্ঠের সহিত সম্বন্ধ হইলে 
অন্তিব্যাপ্তিদোষ হয়। সম্বন্ধযোগা স্থলকে অতিক্রম করিয়া বলাতে, 
এরূপ বুঝিতে হইবে না যে, সম্বন্ধযোগ্য স্থলে আদৌ সম্বন্ধ থাকিবে না। 
সম্বন্ধযোগ্য স্থলে সম্বন্ধ থাকিয়াও সন্বন্ধের অযোগা স্থলেও যদি সম্বন্ধ হয়, 
তবেই অতিব্যাপ্থিদদোষ ঘটে। উক্ত স্থলে ব্যুৎপন্তি অনুণরে গমনশীল 
গোপশুতে গোশবের প্রয়োগ হইবার কোনও বাধ! নাই, অথচ গমনশীণ 
মন্ুষ্যাদিতে ও গোশবের প্রয়োগ হইতে পারিতেছে। গমনশীল মনুষ্যাদি 
গোশব্ের সপ্বন্ধের যোগ্যস্থল নহে । এই অধোগ্স্থলে সম্বন্ধ হইতেছে 
বলিয়া, অতিব্যাপ্রিদোষ ঘটিতেছে। অব্যাপ্তি অসন্বন্ধ। কোন অর্থের 
সহিততই শব্ষের সম্বন্ধ থাকিবে না, ইহা! অসম্ভব । সুতরাং যে স্থলে সম্বন্ধ 
থাক1 উচিত, সে স্থলে সম্বন্ধ না থাকিলেই অসন্বন্ধ বুঝিতে হইবে। যেমন 
শয়ান বা উপবি& গোপশুও গে! বষ্টে, তদবস্থাতেও তাহার সহিত গো- 
শবের সম্বন্ধ থাক। উচিত, কিন্তু গোশবের বু[ৎপত্তিলত্য অর্থ অনুসারে 
এয়নাদি অবস্থায় গোপশুর সহিত গোশব্দের সম্বন্ধ থাকিতে পারিতেছে 
না । এইজন্ত অব্যাপ্তিদোষ হইতেছে । গোশব যৌগিক বলিলে উক্তরূপ 
অতিব্যাপ্তি ও অব্যাপ্তি দোষ হয়, সুতরাং গোশব্দ যৌগিক নহে, রূঢ়। 

কোন কোন প্রত্যয় ক্রিয়া করিবার যোগ্য পধ্যন্ত বুঝায় বটে, কিন্ত 
সকল প্রত্যয় ক্রিয়া করিবার*' যোগ্য পর্যযস্ত বুঝায় না। সাধারণতঃ ক্রিয়া- 
কর্তীক্ষেই বুঝাইক়। থাকে ৷ এস্থলেও ডোস্প্রত্যয়ের অর্থ ক্রিয়াকর্তা। 
ক্তরাং অব্যাপ্তিদোষ ঘটিতেছে। ক্রিয়া করিবার যোগ্য পর্য্যস্তই ডোস্‌- 
প্রত্যয়ের অর্থ, ইহ! মানিয়া লইলে আপত্তি হইতে পারে যে, যেমন পাঁচক 
বাক্তি যে সময়ে পাক করে না, সে সময়েও তাহাঁকে পাচক বল! হয়। 
কেন না, ৎকালে পাক না করিলেও তাহার পাক করিবার যোগ্যত। 
আছে। এইরীপ শয়ান ব! উপবিষ্ট গ্োপশু তৎকালে গমন না করিলেও 
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গমন করিবার যোগ্যতা তাহা বহ্যষাছে বলিষা শয়নার্দিকালেও গো- 
শবেব প্রযোগ হইতে পাবে। স্ুতবাং গোশব্ষ যৌগিক হইলেও 
অব্যাপ্সিদদোষ হইতেছে না। এঠদুওবে বক্তব্য এই যে, উক্তরূপে 
কথঞ্িৎ অবাখ্িদোষেব পবিহ্াব করিতে পাবিলেও কিছুতেই অতি- 
ধ্যাপ্তিদোবধেব পাবহাব ১হণে পাবে না, স্থতবাং গোশব্ব বট, ইহা 
অবশ্য স্বীকাঁব কবিতে হইবে । 

গমনকর্তী এই অবয়বার্থ (গমপাতু ও ডোসপ্রতায়েব অর্থ) গোশন্দের 
বুৎ্পন্তিনিমিন্ত মান, প্রণগিনিমিত্ত নহে। গোশন্েব প্রবৃত্তিনিমিত্ত গোত্ব- 
জাত । যে অর্থ অবলম্বন কবিয়। শব্দ বযুৎপন্ন হয় বা শব্দের ব্যুৎপন্তি অনু- 
পাবে ঘে অর্থ পাওয়া যায়, তাহাকে বুৎ্পত্তিনিমিন্ট, এব* শে অর্থ 
অবপশ্বনে শবেব প্রবৃত্তি অর্থাৎ প্রগোগ হর, তাঙ্গাকে পণাত্বনিশিন্ত 
বলে(১)। অতএব গোহজা ত বাগোস্বজাাতবিশিষ্ট বাক্তিতে গোশকেণ 
প্রয়োগ হয় বলিয়া ই অর্থে গোশন্দেব সাঙ্কত অঙ্গীকার কবিতে হইতেছে । 
এ সঙ্কেত গো-এইঈ বর্ণাবপীশ* গোশন্দেব ঘটঞ্চ গম্ধাতু না ডোনল- 
প্রত্যযগণত নহে। পাচকশব্ধ যৌগিক, বত নহে । কারণ, পাচক -এই 
বর্ণাবপার কোন অথাবশেষে সঙ্কেত নাই, অনয়বসঙ্কেও অথাৎ পত্ধাতু ও 
বুণ্প্রত্যয়েব সঙ্কেতদ্বাধাই পাককত্তাৰপ অথেব অধগঠি হই“ত পাবে। 
সমুদ্ধানেব সঙ্কেত শ্বীকাথ কবিবাব কোনও কাবণ নাহ এইজন্য পাচক- 
শব বঢ নে, যৌগিক । 

সঙ্কেত তই প্লকাব £--আলঙজানি ' ও আধুনিক। যে সঙ্কেত অনাদিকাল 
চলিয়। আসিঠেছে-যাঁহা শিশ্য, তাহা আজানিক এব" যে সঙ্কেত অনাদি- 
কাল চলিযা আপিতেঞ্ে না, কালবিশেষে প্রবর্তিত হইয়াছে, তাহা আধু 
নিক। আঙ্জানক সঙ্কেতেব অপথ নামন্শঞ্তি, আধুনিক সঙ্কেতেব অপব 
নাম পৰিভাষা। গোগবয়াদি পদেব সঙ্কেত আজানিক এবং চৈত্র-মৈত্রাদি 
পদেব সঙ্কেত আধুনিক মু্সিতি সঙ্কেত বা শক্তি অন্ুসাবে যে শব্দ 


শা শি 
সার শি তি পপ শ্পশাটি 


০) শর্খেব গাৎপতিনিখিত ও প্রবুতিনিসষিত অর্থ ভিন্ন ভিন্ন হই থাকে অর্থাৎ 
এক অর্থে বুাুৎপন্ন হইয়া অন্য অর্থে শব প্রতুক্ত হয, ইহ! পূর্বাচাযোরা ম্পষ্টভাধায 
বলিয়ছেন। ইহাঁব গত শহ উদাহবণ দেওয়া যাইতে পাবে। বাহুল্যভায় বিবত 
খহিষ্কীম। এ 
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বে অর্থ প্রতিপাদন করে, অনাদ্দিকাল হইতে সেই শবের সেই অর্থে 
*প্রয়োগ হইয়া! থাকে । আধুনিক সঙ্কেত বা পরিভাষা অনুসারে যে শব 
যে অর্থ প্রতিপাদ্দন করে, সে অর্থে সে শবের অনাদি কল প্রয়োগ হয় না, 
হইতে পারে না। কেন না, আধুনিক সঙ্কেত বা পরিভাষা, ব্যক্তিবিশেষের 
ইচ্ছান্ুুসারে প্রবর্তিত হইয়া থাকে । পরিভাষান্ষ্টি হইবার পূর্বে পারি- 
ভাষিরু অর্থবোধ একা স্ত অসন্ভব। মনে করুন, একজন ব্যাকরণাচাধ্য 
শ্রদ্ধা; অগ্নি, নদী, বৃদ্ধি প্রভৃতি শব্ধ, বিশেষ বিশেষ বর্ণের সংজ্ঞ। দিয়াছেন । 
তাহার শ্রব্ূপ পরিভাষা! করিবার পর হইতে শ্রদ্ধাদিশব্ধ বিশেষ বিশেষ 
বর্ণের বোধক হইতেছে বটে, কিন্তু তৎপূর্বে কখনই তাহা হইত না। 
এবং পারিভাষিক শব্দ সাধারণো প্রযুক্ত হয় না। অতএবংশদ্রাদিশবের 
বর্ণবিশেষে সঙ্কেত আজানিক নহে, আধুনিক । 

রূঢ়শবের বিষয় আর অধিক না বলিয়া এখন সংক্ষেপে যোগন্ঢ ও 
যৌগিকরূঢ় শব্দের পরিচয় দেওয়া যাইতেছে । যে শব্ষের অবয়বার্থ ও 
সমুদায়ার্থ পরস্পর আত হয়, তাহার নাম যোগবঢ়। যেমন পঙ্কজাদি 
শব্ধ । যাতা পক্ষে জন্মে, তাহা পঙ্কজশব্দের অবয়বার্থ। কুমুদাদিও পক্ক- 
জাত, অবয়নবার্থ অনুসারে কুমুদ[দিতেও পঙ্কজশবের প্রয়োগ হইতে পারে, 
সচরাচর কিন্তু পঙ্কজাত পদ্মেই পন্কজশবের প্রযোগ হইয়া থাকে । এই- 
জন্ত পদ্ম পঙ্কজশবের সমুদায়ার্থ খলিনা স্বীকার করিতে হয় | যোগকঢ 
স্থলে অবয়্বার্থ এবং সমুদায়ার্থ পরস্পর অন্বিত হয় বলিয়াই কেবল 
অবয়বার্থ অবলম্বনে কুমুদাদিতে বা কেবল সমুদ্রায়ার্থ অধলম্বনে স্থলপদ্ে 
পঙ্কজশবের প্রয়োগ হয় না। স্মরণ রাখিতে হইবে যে, গ্তায়াচাধ্যদিগের 
মত বিবৃত হইতেছে। মীমাংসাচাধ্যদ্রিগের মতে অবয়ধার্থ ও সমুদায়ার্থ 
পরস্পর অন্বিত হুইলেও স্থলবিশ্েষে কেবল অবরবার্থ অনুসারে কুমুদাদ্িতে 
এবং কেবল সমুদায়াথ অনুসারে স্থলপন্মেও কখন-কথন পঙ্কজশব্দের প্রয়োগ 
হইয়! থাকে। যুক্তির বৈলক্ষণ্য থাকলেও কোন কোন ন্তাক্লাচার্যয 
এই মতের অন্ুদরণকরিয়াছেন। অনাবশ্তকবোধে তাহাদের যুক্তি 
প্রদর্শিত হইল ন1। 

যে শবের অবস্নবার্থ এবং সমুদায়ার্থ কখন পরস্পর অগ্বিত হয় না, 
পৃথক্‌ পৃথক্‌ বূপেই প্রতীত হয়, তাহার নাম যৌগিকরূঢ় বা রূঢ়যৌগ্লিক। 
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যেমন মণ্ডপশব। মগ্পশব্দ কোনস্থলে অবয়বশক্তি দ্বার! মণ্ডপানকন্তাকে, 
কোনস্থলে সমুদার়শক্তি দ্বারা গৃছবিশেষকে (মণ্ডপ-_ঘর ) বুঝায় । কোন-* 
স্থলেই অবরবার্থ এবং সমুায়ার্থের পরস্পর অন্থয় হয় না, হইতে পারে না। 

এখন দেখা যাইতেছে যে, স্যায়াচাষ্যদ্িগের মতে বুতৎপন্তিলভ্য অর্থ 
অনুসারে সমস্ত নাম হয় না। কেবন যৌগিক নামগুলি ব্যুত্পগ্ডিলভ্য 
অর্থের অন্থুদরণ করে, রূঢুযৌগিক নাম কোন অথে ঝুৎপত্তির অন্থসরণ 
করে, কোন অর্থে করে না। যোগরূঢ় নাম বুযুৎপন্তিলভ্য অর্থ ও সমুদ$ঠয়ের 
অর্থ, উভয়েরই অন্ুনর়ণ করে । বড় নাম একেবারেই ব্যুৎপত্তিলভ্য অর্থের 
অনুসরণ করে ন1। সুতরাং ধশনশব্দ যোগরীঢ় বা কেবল রূঢ় বলিলে 
কোনও দোম্দুইতে পারে না। 

সমস্ত নাম ব্যুৎপন্ন অথাৎ ধাত ও প্রঙায়ের যোগে উৎপন্ন হইয়াছে 
কি না, এ ধিষয়েও পুর্বাচাধ্যদিগেব মঙভেদ আছে । ব্যাকরণাচাধ্য 
শাকটায়ন এবং আঁধকাংশ নিকক্তাচাযাদিগের মতে সমস্ত নাম ধাতু হহতে 
উত্পন্ন হইয়াছে। নিকক্তাচার্ধ্য গা্য এবং কোন কোন ব্যাকরণাচাধ্য- 
দিগের মতে ধোগক নামগুলি ধাতু হইন্যে উৎপন্ন, তণ্তিন্ন অপর সমস্ত নাম 
রূঢ়ুশবব অর্থাৎ ধাতুব স্তায় স্বত: প্রসিদ্ধ, প্রকৃতি প্রত্যয়যোগে সমুত্পন্ন নহে। 
স্থতরাং তাহাদের মতে যৌগিকনাম ভিন্ন অপরাপর নামের অবয়বার্থ 
আদৌ নাই। ধাতুমকল ক্রিয়াবাচী। সমস্ত নাম "শতুজাত হইলে, 
সর্বত্র ধাতুপ্রতিপাগ্চক্রিয়াযোগে বস্তু অভিহিত হওয়া উচিত । তাহা 
কিন্তু, একান্ত অসম্তভব। কারণ, বস্তর নামসকল তিন শ্রেণীতে বিভক্ত 
হইতে পারে, প্রত্যক্ষক্রিয়, প্রকল্প্যক্রিয় ও অধিগ্যমানক্রিয়। বে স্থলে নাম- 
ঘটক প্রকৃতি প্রত্যয়ের অর্থ অভিধেয়বস্ততে সঙ্গত হয়, অথাৎ নামের 
অবয়বার্থ অনুসারে বস্তর নামকরণ হইফাছে; আরও স্পষ্ট করিয়! বলা! 
যাইতে পারে যে, অভিধেয়বস্তরগত কোন ক্রিয়া অবলম্বনে যে নাম প্রবৃত্ত 
হয়, তাহার নাম প্রত্যক্ষক্রিয় । কারক, হারক প্রভৃতি নাম প্রত্যক্ষক্রিয়। 
কেন না, কারকাদ্দিনামের অভিধেয়বস্ত-_করিতেছে, হরিতেছে, থা করণ 
ও হরণ ক্রিয়াধুক্ত, ইহ! প্রত্যক্ষপিদ্ধ। স্থতরখং কারকাদি নাম প্রত্যক্ষ- 
ক্রিয়। গো-অশ্ব প্রভৃতি নাম প্রকল্প্যক্রিয়। কারণ, *অবস্থাবিশেষে 
গবান্জিতে ক্রিয়া প্রত্যক্ষ না হইলেও, ধাতৃর অর্থ অন্ুসারেপক্রিয়া কল্পন! করা 
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যাইতে পাবে। কিন্তু ভিথ-ডবিথ প্রভৃতি নামে ক্রিষা কল্পনা করাও চলে 
“না । কেন না, ডিখ-ডবিথ প্রগতি যদচ্ছাশন্দ, উ্ভার মূলীভূত কোন ধাতু 
নাই যে, তদনুসাবে ক্রিয়া কল্পনা করা যাইতে পাবে। সুতরাং ডিখ- 
ডবিখাদি নাম অধিষ্ভষানক্রিয়। অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে, গ্রত্যক্ষক্রিয় 
নামগুলি ধাত্বর্থ অনুসারে প্রবৃত্ত, ম্বতবাং ধাতুজাত। প্রকল্পযক্রিয় নাম 
ধাত্বর্ধ অন্ুসাবে প্রবৃত্ত নহে, সুতরাং ধাতুজাতও নঙে। গবাদিশব ধাতু 
যোগে উৎপন্ন হইলেও, ধাতুর অর্থ অব্পম্বনে অভিধেয়বস্তব প্রতিপাদন 
করে না বলিয়া বস্তর নামকরণ ধাতৃজ নহে । অর্থাৎ গবাদিশবঘটক 
গমাদিধাতূ গ্রতিপাদ্ধ গমনাদিত্রি্া অনুমাবে গবাদিবস্র গবাদিনাম 
হয় নাই, সুতরাং গবাদনাম ধাতব অর্থ অন্গুবণ করিয়। পরীণৃত্ত হয় না। 
এইজন্য গবাদিনাম ধাতুজ বলা যাইতে পাবে না। কেন না, শব্দটি ধাত্‌ 
হইতে উৎপন্ন হইলেও, নামকবণবিষয়ে ধাতৃব কিছুমাত্র আনুকূল্য বা 
কার্যকারিতা নাই। প্রকল্পাক্রিয় নামের সন্বন্ধে যাাই হউক, আঁবদ্যমান- 
ক্রিষ নামগুণি যে ধাতুজ নহে, তাহ] হাতপুব্বেই প্রারদশিত »ইয়াছে। 
প্রাচীন নিকক্তাচায্য গাগ্্য কতিপর আপত্তি উত্থাপন কবিনা, 
সমস্ত নাম ধাতৃজ, শাকটাষনাদির এই মতেব প্রত্যাখ্যান করিযাছেন। 
তিনি যে সকল আপত্তি তুলিয়াছেন, শাহ] ক্রমে প্রদশিত হইতেছে । 
গাগ্য বলেন যে, নামঘটকধাতৃবাচ্য ক্রিয়া অনুসারে অথবা অভিধেষবস্থ 
গত ক্রিষা বা ধন্মান্রসারে বস্তর নামকরণ হইলে ছুইটি দোব হয়। প্রথম, 
অনেক বস্ততে এক ক্রিয়ার সম্বন্ধ থাকিতে পাবে বলিয়া মনেক কন্ত এক 
নাম হইত পারে। দ্বিতীয়, এক বস্তৃতে অনেক ক্রিয়া বা ধন্মেব সন্ধ 
আছে খলিয়া এক বস্তুর অনেক নাম হইতে পারে। অর্থাৎ নামঘটক- 
ধাতৃবাচ্য যে ক্রিয়ার সম্বন্ধ আছ বলিয়। যে বস্তুর যে নাম হইযাছে, সেই 
বস্ত ভিন্ন অন্ত বন্ততেও সেই ক্রিয়ার লশ্বন্ধ থাক] হেতু এঁ অন্ত বস্তরও সেই 
নাম হইতে পারে, এবং অভিধেয়বস্তৃতে ফেবল একটিমাত্র ক্রিয়। বা ধর্ম 
থাকে না, প্রত্যেক বন্ততে অনেকগুলি ক্রিয়া বা ধণ্ম থাকে, তাহার মধ্যে 
একটি ক্রিয়া বা ধর্খ লইয়া যেমন একটি নাম হইয়াছে, তেমনি অপরাপর 
ক্রিয়া বা ধন্থু লইয়া অপরাপর নামও হইতে পারে । 
উদাহরণেব* সাহায্যে বিষয়ছুইটি, বিশদভাবে বুঝিবার চেষ্ট্ী কৰা 
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বাউক। ঘোটকের একটি নাম অশ্ব। ব্যাপ্ত্যর্থ অশ্ধাতু হইতে অশ্বশবর 
উৎপন্ন হইয়াছে। এস্থলে অশ্ধাতুর পাধ্যস্তিক অর্থ হইতেছে অধ্বব্যাপ্তি 
অর্থাৎ পণের সহিত সম্বন্ধ । ঘোটকে অধ্বব্যাপ্তি আছে, এইজন্য ঘোটকের 
নাম অশ্ব। এখন দেখিতে হইবে ষে, অধ্বব্যাপ্থি অশ্বনামের কারণ হইলে, 
ঘোটক ভিন্ন অপর যেযে স্তর অধ্বব্যাপ্তি আছে, ঘোটকের ন্তায় নেই 
সেই বস্তরও অশ্বনাম হইতে পারে । আব একটি উদ্বাহজ্ণ দেওয়। 
যাইতেছে । একপ্রকার উদ্ভিদের একটি নাম ভূণ। হিংসার্থ তৃদ্ধাতু 
হইতে তৃণশব্ব উৎপন্ন হইয়াছে । এ উড্ভিদ পশুগণ ভক্ষণ করে, স্থতরাং 
হি-ণিত হয়। এইজন্ঠি উহার নাম ভূণ। হিংসিত হওয়া ভৃণনামের 
কারণ হইলে,*ষে কেহ হি"সিত হয়, সে সকলেরই তৃণনাম হইতে পারে । 
ধাতুবাচা-ক্রিয়ান্্রপাবে বস্ত্র নামকরণ হইলে কিরূপে অনেক বস্তর এক 
নাম হইতে পারে, তাহা দেখান হহল। এখন কিবপে এক বস্তুর অনেক 
নাম হইতে পারে, তাখা দেখান যাইতেছে । স্তত্তের ব1 থামের একটি নাম 
স্থণা। অভিধেয়বস্তগত ক্রিয়া ৭ বন্দ অনুসারে বস্তর নামকরণ হইলে 
স্কণাতে যতগুলি ক্রিয়া বা ধন্ম আছে, সে স্মন্ত ক্রিয়া বা ধর্ম লইয়া স্থণার 
অনেকগুলি নাম হইতে পারে । যেমন স্থৃণা, দূর বা গর্তে শয়ন করে 
অর্থাৎ থাকে বলিয়া “রশয়া”শব্দও স্থুণার নাম হইতে পারে। এবং স্থূণাতে 
তিরশ্চীন বংশ বা পাড় সজ্জিত হয় বলিয়া “সগ্তনী'খব্দও সুণাব নাম হইতে 
পারে। কেন না, বস্তগত একটি ক্রিয়া বা ধন্ম লইয়াই স্তর নাম হইবে, 
অপরকক্রিয়! ব1 ধর্শ লইয়া হইবে না, তাহার কোন কারণ নাই । 

গান্থ্যের উদ্ভাবিত তৃতীয় আপাতত এই যে,বস্তগত ক্রিয়া অনুস্যারে বস্তু 
নামকরণ হইলে যে যেশব্দ দ্বারা সেই ক্রিয়ার প্রতিপাদন হইতে পারে, 
তৎ্পমস্তই সেই বস্তর নাম হইতে পারে ।* এস্থলেও উদ্দাহরণের সাহায্য 
লওয়! যাইতেছে । পুরে অর্থাৎ শরীরে শয়ন করেন অর্থাৎ শন্দীরের সহিত 
সন্বদ্ধ আছে বলিয়া আত্মার নাম পুরুষ। পুর্শব্ ও শয়নাথ শীধাতুর 
যোগে পুরুষশব্ধ নিষ্পন্ন হইয়াছে । পুরশয়নপ্রতিপাদক পুরুষশব্দ যেমন 
আত্মার নাম, তেমনি “পুরিশয়'শব্ঘও আত্মার নাম হইতে পারে । কেন না, 
পুরিশয়'শবও পুরশয়ন প্রতিপাদন করে । এইক্প 'অষ্টা'শব্ অশ্বের নাষ 
হইতেষ্পারে। কারণ, অগ্টাশবওৎ্ব্যাপ্ত্যথ অশ্ধাতু হইতে উৎপন্ন। এবং 
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তৃণশবের, স্তার তর্দনশব্বও হিংসার্থ তৃদ্‌ধাতু হইতে উৎপন্ন, স্থতরাঁং তৃণ- 
শবের মত তর্দনশব্ব ও তৃণসংজ্ঞক উত্তিদের নাম হইতে পারে । এক বস্ততে 
অনেক ক্রিয়া! থকে বলিয়। ভিন্ন ভিন্ন ক্রিয়া অনুসারে এক বস্তর ভিন্ন হিন্ন 
নাম হইতে পারে, ইহ? দ্বিতীয় আপত্তির বিষয় । এক ক্রিরার প্রতিপাদক 
ভিন্ন ভিন্ন শব্দ এক বস্তর নাম হইতে পারে, ইহাই তৃন্ায় আপত্তি । অর্থাৎ 
অনেক ক্রিয়। অনুসারে অনেক নামের আপত্তি এবং এক ক্রিয়! অনুলারে 
অনেক নামের আপত্তি যথাক্রমে গাগ্যের দ্বিতীয় ও তৃতীয় আপন্তি। 
গার্গ্যের চতুর্থ আপত্তি এই--বস্তর নিষ্পন্ন নাম লইয়| শাকটায়ন 
প্রভৃত্কি বিচার করেন ঘে, এই নামটি কোন্‌ ধাতু হইতে উৎপন্ন হইয়াছে 
এবং নামের কি অর্থ হইতে পাবে। গাগ্য বলেন, এ ধিঢার অনর্থক । 
কারণ যে নাম নিষ্পন্ন বা প্রপিদ্ধ আছে, তাহার ধাতু-অন্রসন্ধান 
নিশ্রয়োজন। যে বস্তর যে নাম প্রসিদ্ধ আছে, সেই বস্তই সেই নামের 
অর্থ, সুতরাং ধাতুর অর্থ অনুসারে নামের অর্থ করিবার চেষ্টাও বৃথাচেষ্টা 
বা পগুপরিশ্রম মাত্র। উহা! সঙ্গৃতও হয় না। একটি উদ্ধাহরণ দেওয়া 
যাইতেছে । শাকটায়ন প্রভৃতি বলেন যে, প্রথনাৎ পৃথিবী । প্রথনের 
সঙ্বন্ধাধীন পৃথিবী । ভূমি প্রথিত অর্থাৎ বিস্তারিত বলিয়া ভূমির নাম 
পৃথিবী । এতন্বার! প্রতীয়মান হইতেছে যে, শাকটায়নার্দির মতে ভূমি 
স্ভাবতঃ প্রথিতা নহে। কোন সময়ে অপ্রথিতা ছিপ, পরে প্রথিত! 
হইয়াছে । এস্কলে গার্গ্য উপহাসচ্ছলে প্রশ্ন করিয়াছেন যে, কে ইহাকে 
প্রথিত করিয়াছে? অর্থাৎ কে অপৃথিবীকে পৃথিবী করিয়াছে ? এবং 
প্রথনকর্তা কোন্‌ আধারে প্রতিষ্ঠিত থাকিয়া! প্রথনক্রিয়। সম্পন্ন করিয়া- 
ছেন? প্রথনক্রিয়ার কর্তা ও তাহার আধার উভয়ই অনভ্ভব। সুতরাং 
প্রথনক্রিয়। অলীক । এইজন্ঠ সমস্ত নাম ধাতুজ, এ দিদ্ধান্ত ভ্রমাত্বক। 
গার্গোর উদ্ভাবিত পঞ্চম আপত্তি বা দোষ। সমস্ত নাম ধাতুজ, এই 
প্রতিজ্ঞা করিয়া শ[ুকটায়ন বড়ই বিপন্ন হইয়াছেন। স্থলবিশেষে নামের 
ধাতৃজন্ব রক্ষা! করিতে অক্ষম হইয়া! অতি অদ্ভুত ও উপহাসাম্পদ উপায়ের 
আবিফার করিতে বাধ্য হইয়াছেন। ইহার উদাহরণন্বর্ূপে সত্যশব্দের 
উল্লেখ কদ্ধ! যাইতে পারে। শাকটায়ন অনষ্ঠোপায় হইয়া “সত্যগপদকে 
সৎ ও য--এই ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন । পরে ভিন্ন ভিন্ন £ুইটি পদ 
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হইতে বর্ণ বা অক্ষর গ্রহণপূর্বক এ ভাগছ্ধয়ের সংস্কার করিয়া দত্যশব্দের 
ধাতুজত্ব রক্ষা করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। বিগ্যমানার্থ অস্ধাককু হইতে 
অস্তিপদ সম্পন্ন হয়। এই অস্তিপদ্দ হইতে অকার, সকার ও তকার গ্রহণ 
করিয়াছেন। অস্তিপদে অকারের পর সকার আছে। কিন্তু শাকটায়ন 
বর্ণবিপর্ধ্য়প্রণালী অনুসারে সকারের পরে অকার স্থাপন করিয়। সত্য- 
শব্দের পূর্ববান্থ অর্থং সৎ এই অংশের সংস্কাব করিয়াছেন । এবং জ্ঞানার্থ 
ইণ্ধাতুব কারিতান্ত অর্থাৎ ণ্যন্তরূপ আয়য়তি এই রূপ হইতে যকুার 
গ্রহণ করিয়া! সত্যশব্দের দ্বিতীয়াদ্ধ অর্থাৎ য এই অংশের সংস্কার সম্পন্ 
করিয়াছেন। এইবপে সৎ+য এই ছুই অদ্ধ সংস্কত হইলে ব্যাকরণের 
নিয়মান্গলসারে প্ৎ এই তকার যকারের সহিত মিলিত হইয়া যকারের 
উপবিভাগে স্থিত হইবে । এই প্রক্রিয়া অন্ুলারে সত্যপদের সংস্কার 
সমাধান কর! হৃহয়াছে। এই সংস্কার বা ব্যুৎপত্তি অন্ধুসারে প্রতিপন্ন 
হইতেছে যে, যাথা বিগ্তমান অর্থের অর্থাৎ যথার্থ অর্থের জ্ঞান জন্মায়, 
তাহাই সত্য। একটি পদকে ভিন্ন ভিন্ন অংশে বিভক্ত করিয়া উক্তবপে 
ধাতুজন্ব বক্ষ! করিতে কোন পুন্বাচার্ধ্যই প্রযান করেন নাই। কিন্ত 
একূপ ন1 করিলে শাক্টায়নের প্রতিজ্ঞারক্ষ1 হয় না। তাই শাকটায়ন 
এন্বপ অদ্ঠুত উপায় অবলম্বন করিয়া নিজের সত্য প্রতিজ্ঞত্ব রক্ষা করিতে 
চেষ্ট। কবিয়াছেন । 

গার্ট্যের ষষ্ঠ আপত্তি । অঠিজ্ঞ আচার্্যেরা বলেন যে, আগ্রে বস্তু 
উত্পন্তর হয়, ততপরে তাহার ক্রিষা হইয়। থাকে । কেন না, ক্রিয়া দ্রব্যাশ্রিত ॥ 
আশ্রয় বা অবলম্বন ভিন্ন ক্রিয়ার উৎপত্তি অসস্ভব। সুতরাং শাকটায়নের 
মতে উত্তরকালভাবী ক্রিয়া দ্বারা পূর্ষোৎপন্ন বস্তর নামকরণ হয়, ইহা 
অবশ্য বলতে হইবে। তাহা কিন্তু হইতে পারে না । কারণ, বস্তব নাম 
বস্তর সহভূত। উত্তরকালভাবী ক্রিয়া অপেক্ষা ন। করিয়। নামের সহিত 
সম্বদ্ধ হইয়াই বস্ত উৎপন্ন হইয়। থাকে । কেন না, শব ও অর্থের সম্বন্ধ 
নিত্য । শব্ধ অর্থের এবং অর্থ শব্দের সহিত সম্ব্থী না হইয! থাকে না, 
থাকিতে পারে ন1।* প্রর্বপ থাকিতে পারিলে শব্দ ও অর্থেব সন্বন্ধ নিত্য 
হইতে পারে না__অনিত্য হইয়। উঠ্ঠে। শাকটারনের মতেনকিস্ত তাহাই 
হইতেন্ছ। কেন না/ৰস্ত উৎপন্ন হইলে পরে তাহার ক্রিগ্না হইবে। ক্রিকসা 
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হইলে তবে এ ক্রিয়া অনুসারে বস্তুর নাম হইবে । সুরা" বস্তর ক্রিয়ার 
« উৎপত্তির পরে বস্তুর সহিত নামের সগ্বন্ধ হইতেছে। ক্রিয়ার উৎপত্তির 
পুর্ব্বে ক্রিযান্ুসারী নামেব সম্বন্ধ হওয়া একান্ত অসস্ভব । অর্থাৎ বস্তগত 
ক্রিয়াব উৎপত্তি হইবার পূর্বে উৎপন্ন বস্তর কোনও নাম ছিল না-_ 
শাকটায়ন ইহা] বলিতে বাধ্য হইতেছেন। ইহা অভীব হান্তাম্পদ । 
“অতএব সমস্ত নাম ক্রিয়াসাপেক্ষ নহে, ক্রিয়ানিরপেক্ষ। 
নিকক্তাচাধ্য যাস্ক, আচার্ধা গার্গযের পুব্বোক্ত আপত্তিগুলির যেবপ 
উত্তর দিরাছেন, তাহা একাদিক্রমে প্রদশিত হইতেছে। যাস্ক বলেন, 
বস্ত্র প্রিয়ান্ুসারে নামকরণ হইলে অনেক বস্তুর এক ক্রিয়া খাকাষ 
অনেকের এক নাম হইতে পাবে। গার্ের এই প্রথম আপত্তি 
অসঙ্গত। কারণ, দেখিতে পাওয়া যায় যে, যাহাবা তুল্য কর্ম কবিয়। 
থাকে, সেই কর্ম দ্বার তাহাদের মধ্যে ব্যক্তিবিশেষ ৭] শ্রেণাবিশেষেরই 
নামকরণ হইয়। থাকে, সকলের হয় না।। গাগ্যও ইহ! অস্বীকার করিতে 
পারেন না। যেমন তক্ষণ ও পবিব্রক্জন ক্রিয়া অনেকে কগিলেও হত্রধরের 
নাম তক্ষা এবং সন্ন্যাসী বা ষতির নাম পরিত্রাক। তক্ষা বা পরিরাজক 
নাম অপরের হয় শা। কেন একপ হয়, এ প্রশ্ন শাকটায়নের নিকট 
গ্রিজ্ঞাসা কবা উচিত হয়না। লোকের নিকট জিজ্ঞাসা করাই উচিত । 
কেন না, শাকটায়ন এ ানয়ম প্রবন্তিত করেন নাই, উহ লোক প্রসিদ্ধ । 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, ফললাভের জন্য অনেক লোক একজাতীয় 
উপায় অবলগ্ধন করিয়া! যথোচিত চেষ্টা করে, কিন্তু তাহাদের মধ্যে সকলের 
অভিলবিত ফললাভ হয় না। কাহারও ফললাগ হয়, কাহারও বা ফললভ 
হয় না। সেইরূপ অনেকেব এক ক্রিয়াব সহিত মন্বন্ধ থাকিলেও সেই 
ক্রিয়া ঘারা! কাহারও নাম হয্প, কাহাবও নাম হয় না। ইহা লোক- 
প্রসিদ্ধ । শব্দের স্বভাব এই যে, কোন ক্রিয়া দ্বারা কোন বস্তর প্রতিপাদন 
করে, সকল স্তর প্রতিপাদন করে না। গার্গ্যেরও এ কথা অস্বীকার 
করিবার উপায় নাই। কেন না, গা্্যের মতে যে সকল নাম ধাতুজ নহে, 
অর্থাৎ রূঢ়, সেই সকল নাম অর্থবিশেষেই রূঢ় হইঞজ কেন, অর্থাস্তরে রূঢ় 
হইল না ফেন,-অশ্বশর্ব ঘোটকেরই নাম হইল, অপর বস্তর নাম 
হইল না কেন? এই প্রশ্নের উত্তরে গ্রার্গ্যকে বাধ্য হইয়া বলিজে হইবে 
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যে, ইহা শোক প্রসিদ্ধ বা শব্ষেব স্বভাব । সুতবাং শাকটায়নের পক্ষে এ 
কথ] বলাধ, কোনও দোঁধ হইতে পাবে ন1। যে যে ব্যক্তি অতিশয়রূপে 
ব1 নিয়মতঃ তক্ষণ এবং পবিব্রজন কবে, তাহাদ্েব নাম তক্ষা! ও পবি- 
ব্রাজক, ইহা বের স্বঙাবনিদ্ধ ও লোক প্রসিদ্ধ । 

এক বস্ততে অনেক ক্রিয়াব যোগ থাকায় প্রত্যেক ক্রিয়া অন্ুুাবে 
নামকবণ তইযা এক বস্তব অনেক নাম হইতে পাবে)_-গার্থ্যের এই 
ঘিভীষ আপত্তিও টাল্লখিত প্রকাবেই নিবাকৃত হইতেছে । কাৰণ, এক 
বস্তৃতে অনেক ক্রিবাধ যোগ থাকিলেও কোন একটি ক্রিষা অনুসাবেই 
তাঙাধ নাম হইমা থাকে, ই শবেব স্বভাব এব" লোকপ্রসিদ্ধ। তক্ষ। ও 
পরিব্রাজক, তক্ষণ ও পবিব্রঞনেৰ ম্যায় অপবাপব ক্রিয়াও কবিয় থাকে, 
কিন্থ সে সকল ক্রিয়া লইবা তাহাদেব নাম হয় না, তক্ষণ ও পবিত্রজন 
কিয়া অন্ুস|বেই নামকবণ হইয়াছে । কেন না, শুক্ষ। ও পবিবাজক শবের 
হাব অপবাপৰ এ্যা-প্রতিপাদ্ক শব্দেণ তাঁদূশ স্বভাব ও প্রসিদ্ধি নাই। 

গাগ্যেব হৃহীয আপিও উই ছ্বাবাই খণ্ডিত হইল। যে ক্রিষা অনুসারে 
বস্তব নাম হখ, যে নে শব্দ দ্বাবা সেই ক্রিষা প্রাতপাদিত হইতে পাবে, 
সে সমস্ত শবই সে "স্থণ নাম ভট্টক, বাসে সমস্ত শখ দ্বাবা সেই বস্কব 
নিদেশ হউক, হইঞ্জাই গ্াগোর তঠাষ আপন্তি। হহাব উত্তবে অধিক 
বলিখাব আবশ্তাক 1] নাই । যাহা বলা হহযাছে, তাহা ধথেষ্ট । শবেব 
স্বভাব এবং লোক গ্রাসাদ্ধ অনুসারে যে বস্তব যে নাম আছে, পবীক্ষকেবা 
তাহা পবীক্ষ। 'ব1 অগ্রাখ্যান কবেন মাত্র । পবীক্ষকেব! একেব প্রযোক্ত। 
নহেন। ভাহালা লোকপ্রযুক্ত শব্দেপ বিনয় আলোটড৬ন। কাঁবয়া থ।কেন। 
এমত অবস্থায় পবাক্ষকদিগকে উপাণন্ত বা উপহাস না কবিরা প্রযোক্ত। 
ধিগেব উপাপস্ত কবাই গার্গের উচিত হয। অথবা, ক্ষমতা থাকিলে 
প্রযোল্তাদিগেব ব্যবহার তিনি নিবাবণ কবিতে পাবেন । 

নিষ্পন্ন নাম অধলম্বনে পরীক্ষা বা খিচাব কবা অন্তায়, ইহ গার্দ্যের 
চতুর্থ আপও। এই আপাত্তও অসঙ্গত। কাবণ, শীমের নিষ্পন্তি হইলেই 
তাহার যোগা।র৫ব পৰীক্ষা হইতে পাবে । নাম নিষ্পন্ন না হইলে কাহার 
অর্থ পবীক্ষিত হইবে । ধিচারেব বিষয় ভিন্ন বিচার প্রবৃত্তি, প্রক্কতিস্থ 
ব্যক্তি আশা করিতে পাঁবেন না । “প্রথনাৎ পৃথিবী” শ্রই শাকটায়নের 
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মতের প্রতি প্রশ্রচ্ছলে যে কটাক্ষ করা হইয়াছে, তাহাও অসঙ্গত। 
কেন না, শীকটায়ন বলিতে পারেন, অন্য কেহ প্রথিত না করিলেও, 
ভূমি পৃথু অর্থাৎ বিপুলাক়্তন, অতএব তাহার নাম পৃথিবী। পৃথিবীর 
পৃথুত্ব প্রতাক্ষদৃষ্ট । ইহাতে বিবাদ হইতে পারে না। এখন দেখা যাইতেছে 
যে, শাকটায়নের অভিপ্রায় যথাবৎ অবধারণ করিতে না পারিয়াই গার্গ্য 
- চতুর্থ আপত্তির অবতারণা করিয়াছেন (১)। 

।শাকটায়ন পদবিভাগপুব্বক ছুইটি ধাতু দ্বারা সত্যশব্ের বুৎপত্তি 
করিয়াছেন। ইহা! গার্গ্যের মতে দুষণীয়। ইহাই তাহার পঞ্চম আপগ্ডতি। 
এই আপত্তিও সঙ্গত হয় নাই। শাকটার়নের অভি প্রায়ের অপরিজ্ঞান- 
নিবন্ধন সমুদ্ভাবিত হইয়াছে। কেন না, যদি "ধাতুদ্ধয়ের দ্বারা বুাৎপন্ন 
করিলেও সত্যশবের প্রকৃত অর্থ প্রকাশিত না হইত, তাহা হইলে 
শাকটায়ন নিন্দশীয় হইনেন, সন্দেহ নাই। তাহা ত হয় নাই। সতাশব- 
প্রতিপাদিত অর্থ, অন্ঠগতার্থ ধাতুদ্বয়ের দ্বারাই শাকটায়ন সংস্কত করিয়া- 
ছেন | সুতরাং গর্গোর পঞ্চম আপন্তি, অশিক্ষিত পুরুষের আপত্তির ভ্যান 
নিজেরই নিন্দার কারণ হইতেছে । এমন অশিক্ষিত পুরুষ অনেক আছেন, 
ধাহারা একধাতুজ নামের ধাতুজত্বও জানেন না। অনেকধাতুজ নামের ত 
কথাই নাই। বে নামের প্রিয়! নিাস্ত অভিব্যক্ত, তথাবিধ পাচক, লাবক 
প্রভৃতি পদসকল কোন্‌ কোন্‌ ধাতু হইতে সমুৎপন্ন হইয়াছে, তাহাও 
জানেন না, ঈদ্বশ*লোকেরও অভাব নাই। যাহারা শবের অর্থ ধাতদ্বারা 
অনুগত করিতে পাবে না, তাহারাই গহণীয়। যাহারা! এক ধাতু বঝ জনেক 
ধাতু দ্বারা শব্দের অর্থ অনুগত করিতে সক্ষম, তাহারা 'প্রশংসাব যোগ্য । 
তাহারা কোনক্রমেই গরণীয় হইতে পারেন না! । পাঁচক, লাক প্রভৃতি 
কতকগুলি নাম প্রকটক্রিয়, অর্থাৎ কোন্‌ ক্রিয়া অনুসারে এ সকল নাম 
হইয়াছে, তাহ! শিক্ষিতমাত্রেই অনায়াসে বুঝিতে পারেন। সত্য প্রভৃতি 
যে সকল নাম অপ্রতীতার্থ, অর্থাৎ যাহাদের ক্রিয়া সহসা প্রতীত হয় 
না, প্রকৃতিপ্রত্যয়াদি বিভাগ দ্বারা তাহাদিগকে প্রতীতার্থ করাই 
পরীক্ষকের কার্ধা। তদ্দারাই ঝুৎপাদয়িতার পাণ্ডিত্য বা শিক্ষার উৎকর্ষ 


(১) স্বপ্রন্তষ্ঠ কোনও মহাপুরুষ পৃথিবীকে প্রথিত করিয়াছিলেন, এ কথাও 
অনার(সে বলা যাইতে পারে। ৰ 
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প্রকটিত হয়। আও বিবেচনা কর! কর্তব্য যে, অনেক ধাতু দ্বারা! এক 
পদের নির্ঘচন বেদানুলারী, উহা! শাকটায়নের বুদ্ধিমাত্রোতপ্রেক্ষিত নহে। 
স্থতরাং অনেক ধাতু দ্বারা এক পদের বুযুৎপাদন করিয়াছেন বলির 
শ(কটায়নকে উপহাস করা গার্গ্যের উচিত হয় নাই। শতপথব্রাহ্মণে 
হৃ-ধাত, দা-ধাতু ও ইণ্-ধাত্, এই তিনটি ধাতু দ্বার! হৃদয়শব্দ ব্যুৎপাদ্িত 
এবং প্রত্যেক অক্ষরের বাৎপন্তিবেন্তার তদন্তবপ ফল কথিত আছে। 
শতপথব্রাহ্মণের মতে হ্ব-ধাতুর জ, দাঁ-ধাতৃর দ এবং ইণ্ধাতুনিঃপন্ন 
আয়য়তি-পদেব য়--এইরূপে ধাতুত্রয় হইতে অঙ্গৎত্রয় গ্রহণ করিয়া 
গদয়শন্দ ব্ুত্পন্ন হইয়াছে। ছান্দোগ্যোপশিষদে হদয়শব্দের অগ্তপ্রকার 
বাত্পত্তি প্রদশিত হইয়াছে। 

পরভাবিনী ক্রিয়া দ্বারা পুক্বজাত বস্তুর নাঁমকরণ হইলে শনার্থসন্থন্ধের 
নিত্যত্বপিদ্বান্ত ভঙ্গ হয়-_গাঁযের এই মষ্ট আপ্ডিও অকিঞ্চিৎকণ। 
কারণ, পরভাবিনী ক্রিগন। দ্বারা পুব্বজাত বন্তর ব্যপদেশ বা সংজ্ঞা অনে ক* 
স্থলে দেখিতে 'পাওয়া যায়। উদাহরণস্থলে বিদ্বাদ ও লম্বচুডক শব্ের 
উল্লেখ কর। যাইতে পানে । কেন না, পরকালান খিন্বাদণক্রিষা ও 
চুডালম্বনক্রিয়ার সহিত ভবিষ্যৎ যোগ খা সম্বন্ধ অবলম্বনে পুন্বকালোৎপন্ন 
বস্কর নামকরণ দৃষ্ট হইয়াছে। এস্থলে ক্রিয়া উৎপপ্ভির পরে বস্তুর নাম 
হয় নাই । , ক্রিয়ার ভবিষ্যৎ লঙ্বন্ধ অন্থলরণ করিয়া 'হব্বেই তথাবিধ 
নাম হুইয়াছে। “পুরোডাশকপালেন তুষানপনয়র্তিট__এই শতিতে 
ভবিষ্যৎ পুরোডাঁশের সম্বন্ধ অনুসারে কপালবিশেষ পুরোভডাশকপালশবে 
নির্দিষ্ট হইয়াছে। ইহা মীমাংসাদশনের সিদ্ধান্ত। উল্লিখিতরূপে গাগ্যের 
আপত্তিগুলি নিরাকুত হওয়াতে, সমস্ত নাম ধাতুজ, শাকটায়নের এই 
সিদ্ধান্ত সম্পূর্ণরূপে নির্দোষ এবং সমর্থিত ছুইল। 

নূঢুশন্দের ঝাতৎপত্তি অনাবশ্তক, ইহাঁও অসঙ্গত। কেন না বেদে কট- 
শবেরও ব্যুৎপত্তি প্রদশিত হইয়াছে। ঘ্বতের একটি নাম সর্পি:। সর্পিস্‌- 
শব দ্বতে রুঢ়। তথাপি বেদে গমনার্থ প্-ধাতু হইতে সাঁপস্শ 
ব্যুৎপাদ্ধিত হইয়াছে । যেহেতু সর্পিত হয়, অতএব ঘ্বতের নাম সর্পিঃ 
কেন না, ঘ্বৃত ক্ষরিত হইয়া অগ্নিতে ছুত হইয়া থাকে। শ্বভাবতও স্বৃত 
সর্পিপ্ত বা ক্ষরিত হয়। সুর ও*অন্ুর শব্ধ যথাক্রমে দেব ও দেবশক্রুতে 
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বূঢ়। কিন্তু বেদে উভন্ম শব্েরই ব্যুৎপন্তি প্রদর্শন কর! হইয়াছে । সু 
শব্ধ প্রশস্তবাচক, অসুশব্দ অপ্রশস্তবাচক। স্থু ও অস্ু শব্দের উত্তর 
মত্বর্থ র-প্রত্যয় হইয়া স্থর ও অনুর শব্ধ ব্যুতৎপাধিত। শ্রুতি বলিয়াছেন, 
গ্রাজাপঠর প্রশস্ত আম্মা হইতে সমুৎপন্ন বলিয়া! দেবগণ সুরশব্ববাট্য 
এব" প্রজাপাঙ্প্ অপ্রশস্ত আত্মা হইতে সমুৎপন্ন বালয়৷ দেবশব্রগণ অস্র- 
শববাচ্য। ধাতু প্রত্য্রযোগে ব্ধঢ়শব্ববাৎ্পাদনের শত শত উদাহরণ বেদে 
রধ্য়াছে। ব্যাকরণের উণাদিপ্রকরণে বিস্তর রূডশব্দ ব্যুৎপাদিত হইয়াছে । 
অতএব সমস্ত নাম ধাতুজ--শাকটায়নের এহ শিদ্ধান্ত বেদানুসারী এবং 
ব্যাকরণসম্মত ১ স্থুতরাং অক্রান্ত, সমীচীন ও আদরণীয়। 

সমস্ত নামের ধাতুজত্ব উপপাদনের জন্ত কিরূপ নির্চন প্রণালীর 
অনুনরণ করিতে হইবে, শাদ্ববন্ধে নিক্ক্তাচা্য যাক্ক যে সংশ্ষিপ্ত উপদেশ 
দিয়াছেন, তাহার স্ৃণ তাৎপয্য প্রদশিত হইতেছে । যাস্ক বলেন যে, থে 
সকল নাম বাক্রণপ্রাসন্ধ-প্রঞ্িয়ান্ূমারে বাৎ্পাধিত হইলে অন্ুগতার্থ 
হয় অর্থাৎ আভধেষ্বস্তগত ক্রিযাদ্দি যথাষণ প্রতিপাদন কৰিতে সমর্থ 
হয়, ব্যাকরণপ্রপিদ্ধ প্রক্রিষা অন্ুনারেহই তাহাৰ বুতৎ্পাদন করিবে। 
কেন না, তাহা হইলেই বু'ৎপন্জতিলভ্য অথ অনণন্বনে এ সকল নাম 
অনায়াসে অভিধেয়বস্্র প্রতিপাদন করিতে পারিবে । যেখানে ব্যাকরথ- 
প্রসিদ্ধ প্রক্রিয়া অন্ুপারে বুাতৎপন্ন নাম অন্ুগতার্থ হয় না, অর্থাৎ নামের 
বুযুৎপত্তিলভ্য অর্থ অভিধেয়বস্ততে সাক্ষাৎসন্বন্ধে সঙ্গত হয় না, সেখানে 
অর্থের প্রতি অর্থাৎ যে বস্ততে নামের প্রয়োগ হইতেছে, সেই বস্তব 
প্রতি প্রধানতঃ লক্ষ্য রাখিয়া ব্যুৎপত্তিলভ্য অথের কোনবপ সামান্ত 
বা সাদৃশ্ত অবলম্বনপূৃব্বক পরাক্ষা কবিবে। অর্থাৎ সচরাচর যে অর্থে 
নামের প্রয়োগ হইয়। থাকে, বুাৎ্পশ্িলভ্য অর্থের সহিত সেই অর্থের 
কিরূপ সাদৃপ্ত আছে, তাহা নিরূপণ করিবে । সার্ৃগ্ত নিরূপিত হইলে এ 
সাদৃশ্ত অবলম্বনে ব্যুৎপন্ভিলভ্য অর্থের হিন্ন অর্থেও নামের প্রয়োগ 
হইয়াছে, ইহা নিশ্চয় করিবে । বিশেষ মনোযোগের সহিত নিক্বপণ 
করিতে প্রবৃত্ত হইলেও যেখানে কোনবপ অর্থসাগ্নান্ত লক্ষিত হয় না, 
সেখানে শ্ব্দসামান্ত অনুসারে নির্চন করিতে হইবে। অমুক ধাতুতে 
এই বর্ণ দৃষ্ট হইয়াছে. এই নামেও সেই বর্ণ দেখ! যাইতেছে, অতএব এ 
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ধাতু হইতে এই নামেন উৎপত্তি হইয়াছে, এইক্প স্থির করিবে। অর্থাৎ 
যে ধাতুর সহিত নামগত বর্ণের সাদুশ্ত আছে, সেই ধাতু দ্বারা সেই, 
নামের নির্চচন করিবে। পে স্থলে ব্যাকরণের নিয়মের প্রতি আদর 
প্রদর্শন করিবার আবহাকত। নাই। কেন না, পদ নিম্পন্ন করিবার জন্ত 
বৈয়াকরণের! প্রক্কতি প্রত্যয়ের বিস্তর বিকৃতি করিয়াছেন। নৈকক্তেরাও 
তাহাই করিবেন । এইক্পে. নাম বুৎ্পাদিত করিয়া সেই ধাতুর জর্থ 
সেই নামে স্থাপন করিবে। ধাতুর অর্থ সহজে অভিধে্নবস্ততে সুঙ্গত 
ল| হইলে প্রয়োজনান্ুসারে ধাত্বর্থের বিস্তার ও সঙ্কোৌচাি করিয়া! নির্বচন 
সম্পন্ন করিবে। ব্যুৎপত্তিব ঈদৃশপ্রণালী প্রাচীন বৈয়াকরণদিগের ও 
অনুমত। এইজন্য বৈয়াকরণ আচার্যেরা বলিগ়্াছেন-_ 
বর্ণাগমো বর্ণবিপর্য্যয়শ্চ দ্বৌ চাপরৌ বর্ণবিকারনাশো। 
ধাতোস্তদর্থাতিশয়েন যোগন্তদুচ্যতে পঞ্চবিধং নিকুক্তম্‌ ॥ 
বর্ণের আগম, বর্ণের বিপর্ধ্যয়, বর্ণের বিকার, বর্ণের নাশ এবং ধাতুর 
অর্থের অতিশয়ের সহিত ধাতুর ধোগ, নির্ঘচন এই পাচপ্রকার। 
বর্ণাগমাদিব উদাহরণও পূর্ববাচার্যেরা দেখাইয়াছেন। বখা-. 
বর্ণাগমে। গবেন্্রাদৌ সিংহে বর্ণবিপর্য্যয়ঃ। 
যোড়শাদো বিকারঃ স্তাদর্ণনাশঃ পৃষোগরে | 

গো+ইজ্ত্র এই শব্দ্ঘযযোগে গবেন্দ্রশন্দ বুযুৎপন্ন হইয়াছে । ব্যাকরণের 
নিয়মানুসারে গবেন্দ্র না হইয়। গবিজ্ত্র হইতে পারে । * এস্কলে গোশবেের 
পরে*একটি গকার যোগ করিয়া গবেন্ত্র হইল। হিংসার্থ হিক্দ.-ধাতু 
হইতে গ্রি'হুশব্দ উৎপন্ন | ব্যাকরণের নিয়মান্থুারে সিংহ না হইয়া হিংস 
হইতে পারে। এস্থলে হকার ও সকাবের বিপধ্যয় করিয়। সিংহশখ 
সিদ্ধ হইল। ঘষ. ও দশ শবযোগে 'যোড়শ/*ব হইয়াছে । ব্যাকরণের 
নিয়মান্থদারে যড়্দশ হইতে পারে। কিন্ত যষ্শযের শেষ ষকারস্থানে 
উকার এবং দশশব্ের দকারস্থানে ডকার--এইরূপ বর্ণবিকার প্রণালী 
্বার। যোভশপদ সাধিত হইল। পৃযৎ+উদর এই ছুইটি শবের ঘোগে 
পৃযোদরণপদ হইয়াছে । ব্যাকরণের নিয়মানুসারে পৃষহ্দর হইতে পাঞ্জে। 
কিন্তু পৃৎশব্ষের তকারের লোপ করিয়া 'পৃষোদর”পদ দিদ্ধ হইল। 

নৈরুক্ত ও বৈগ্নাকরণন্নিগের মতে রূড়শবেও বযুৎপত্তি করিতে 
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হইবে, ইহ! স্থির হইল। মীমাংসাভাষ্যকার আচার্ধ্য শবরশ্বামী বূঢ়শব্দের 
'বুৎপত্তির পক্ষপাতী নহেন। তিনি স্বরৃত মীমাংসাভাষ্যে বলিয়াছেন যে, 
যে শব্দের যে অর্থে প্রসিদ্ধি আছে, সে শব্দের দেই অর্থই গ্রহণ করিতে 
হইবে, নিক্ুক্ত-ব্যাকরণাদি দ্বারা অর্থ কল্পনা করিতে হইবে না। কারণ, 
নিরুক্তা্দি দ্বার অর্থ কল্পনা করিলে অর্থ ব্যবস্থিত অর্থাৎ নিশ্চিত হয় 
না। কেন না, ব্যুৎপত্তি অন্থুসারে কল্পিত অর্থ, অভিমত বস্তমাত্রে সীমাবদ্ধ 
থাকিতে পারে না। সুতরাং ব্যুৎপত্তি অন্ুপারে অভিমত বস্তর হ্যায় 
অপর বস্তও এ শব্ষের অর্থ হইতে পারে। অতএব যে শবের যে অর্থে 
প্রসিদ্ধ আছে, সে শবের সেই অর্থই গ্রহণীয়। আধ্যদিগের বাবহারে 
যে শব্দের কোন অর্থে প্রসিদ্ধি নাই, অথচ ঘ্্রেচ্ছব্যবহাবে অথধিশেষে 
প্রসিদ্ধি আছে, সে শব্দের শ্লেচ্ছব্যবহার প্রসিদ্ধ অর্থও গ্রহণ করিতে 
হইবে। যেমন পিক, নেম, তামরন, সত প্রতি শব্দের আধ্যব্যবহার প্রসিদ্ধ 
অর্থ না থাকায়, শ্নেচ্ছপ্রসিদ্ধি অন্থসারে পিকশব্ধেব অর্থ কোকিল, 
নেমশবের অর্থ অর্ধ, তাঁমরসশব্দের অর্থ পদ্ম, সত-শব্দের অর্থ শতচ্ছিদ্র 
বঙ্ুলাকাঁর দারুময় পাত্র। আধ্য ও শ্নেচ্ছ ব্যবহারে যে সকল শব্দের 
প্রসিদ্ধ কোন অর্থ নাই, নিরুক্ত এবং ব্যাকরণানুনারে সেই সকল শবের 
অর্থ কল্পনা করিতে হইবে। শবরস্বামীর এই সিদ্ধান্ত বস্তগত্য প্রস্তাবিত 
বিষয়ের বিরোধী নহে। কেন ন1, নৈকক্ত ও বৈয়াকরণ আচার্যের রূঢ় 
শব্দের ব্যুৎপাদন এবং বুুৎপত্তিলভ্য অর্থ, লোক প্রপিদ্ধ অর্থে অর্থাৎ 
অভিধেয়বস্ত্রতে সঙ্গত করিয়া নিজের পাণ্ডিত্য ও কৌশল প্রকাশ করেন 
বটে, কিন্তু তাহারাও রূঢ়শব্দের প্রসিদ্ধ অর্থই গ্রংণ করিয়। থাকেন। 
ইহ! পৃর্ষেই প্রদর্শিত হইয়াছে। শব্দের বৎপন্তি প্রর্ণন করা তাহাদের 
কর্তৃধ্য খলিয় তাহারা রূঢুশব্দেরও বুৎপন্তি প্রদর্শন করিয়াছেন । 

ক্মরণ করিতে হইবে যে, শব্দের ব্যুৎপত্ভিপ্রদর্শনই নিকক্তাদি শাস্ত্রের 
উদ্দেশ্। সেইজন্তই নিরুক্তাদি শাস্ত্র প্রণীত হইয়াছে । সুতরাং নৈরুক্ত 
এবং বৈয়াকরণ রূঢ়শ্ব্দরও বু[ৎপত্তি প্রদর্শন করিতে বাধ্য । মীমাঁংসা- 
দর্শনের উদ্দেশ্তা অন্তরপ। সন্দিপ্বস্থলে অসদর্থ নিরাঁসপুর্বক বেদের 
সদর্থব্যাখ্য/ অর্থাৎ আলোচনমাত্রে বা আপাততঃ বিরুদ্ধার্থরূপে প্রতীয়- 
মান বেদবাক্যনকুলের মীমাংসা করিবার উদ্দেশে মীমাংসাদর্শন প্রণীত 
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হইয়াছে । এইজন্ত মীমাংসাভাম্মকার বূঢ়শবের বুৎপাদনের আবশ্তকতা 
বিবেচনা করেন নাই । কেন না, শবের বু[ৃত্পত্তি প্রদশন তাহার কার্ধ্য 
নহে। সদর্থ ব্যবস্থাপন করাই তাহার কার্য । নৈরুক্ত প্রভৃতি আচার্ধ্যগণ 
এবং মীমাংসাভাষ্যকার, উভয়েই শব্দের প্রসিদ্ধ অর্থেরই গ্রহণ করিতে 
বলিয়াছেন। কিন্তু প্রথমোক্ত আচার্যগণ শব্দের ব্যুৎপত্তি প্রদর্শন 
কবিয়াছেন। মীমাংসাভাব্যকার তাঁছা করেন নাই। পবম্পরের মধো 
এইমাত্র বৈলক্ষণ্য। ফলিতার্থে কোনও বিরোধ হইতেছে ন1। 
পিকাদিশব্েব শ্লেচ্ছ গ্রসিদ্ধ,অর্থ গ্রহণ করা হইয়াছে বলিয়া! কেহ যেন 
মনে করেন না যে, এ সকশ শব্দ শ্রেচ্ছভাষা হইতে গৃহীত, সুতরাং 
তত্তৎশবাঘটিত বেদবাক্যগুলি আধুনিক । কেন না, শব্দ যদি মন্ুব্যনিশ্মিত 
হইত, তাহা হইলে ধৰপ আশঙ্কা করা সঙ্গত হইত। বাস্তবিক কিন্তু 
তাহ! নহে। মীমাংসাদশনেব মতে শব্দরাশি কোন মনুষ্য বা অপব 
কাহারও নির্মিত নহে। উহা নিত্য। মনুষ্য তাহ! প্রকাশ করে ও 
ব্যবহার করে মাত্র। মহ'ভাষ্যকার এই মতের অন্ুবর্তা হইয়া শব 
মনুব্যনির্ষ্মিত নহে, ইহা বুঝাইবাব জন্ত একটি কৌতুকীবহ হেতুর উপন্যাস 
করিয়াছেন। তিনি বলেন যে, শব্দ মন্ুষ্যনির্শিত হইলে সংস্কৃতশব্ গুলি 
বৈয়াকরণ পগ্ডিতদিগেব নিম্মি৩, ইহা অবশ্তই বলিতে হইবে । খটশরা- 
খাদির প্রয়োজন উপস্থিত হইলে লোকে যেমন কুপাল বা কুস্তকারের 
বাড়ী যাইধা*বলে ষে, আমার এভগুলি ঘটশরাবের প্রয়োজন উপস্থিত 
হইয়াছে, তাহ] গ্রস্ত ত করিয়া দাও, আমি বাবহার করিব) সেইরূপ শব্ধ 
মনুষ্যনিশ্মিত হইলে লোকে বৈয়াকরণ প্ডিদিগের গৃহে যাইয়া বলিত 
যে, আমার আবগ্তক হইয়াছে, আমার জন্য এতগুলি শব প্রস্তষ্ত করিয়া 
দাও, আমি তাহা বাহার বা প্রয়োগ করিব। তাহ! কিন্তু কেহই করে 
না। ত্বতএব শব্দ নিত্য, মন্ুষ্যনিন্মিত নহে । সে যাহা হউক, শব্দের 
নিত্যত্ব মীমা-সাদশনে সমীচীন যুক্তি দ্বারা সমর্থিত হইয়াছে । শব 
নিত্য হুইলে শ্েচ্ছভাষা হইতে শব্বগ্রহণের আশঙ্ক]? হইতে পাবে না। 
কারণ, নিত্য শব্দ জল ও অনলাদির স্ায সকলেরই সাধারণ সম্পত্তি 
গরবং যথেচ্ছ ব্যবার্ধ্য। জাতিবিশেষে শব্ববিশেষের প্রয়োগের বিরলতা 
ও প্রাচুধ্য জাঠাবশেষের অবস্থানুলারে ঘটিয়া থাকে । যে শব যেঅর্থে 
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ধে জাতি প্রচুর ব্যবহার করে, সেই জাতির পক্ষে সেই শষের সেই 
' জার্থ প্রপিদ্ধ, অপরের পক্ষে অপ্রসিদ্ধ, এইমাত্র প্রভেদ। ব্যবহারের 
প্রাচূর্ধ্যই প্রসিদ্ধির কারপ। ব্যবহারের বিরলতা| কালে সক্ষেতবিশ্মরণের 
হেতু হইয়া পড়ে । 
ইউরোপীয় পঙ্ডিতদিগের অবলঘ্িত প্রণালী অনুসারে যাহারা উক্ত- 
কারণে বেদবাক্যের আধুনিকত্ব বলিতে চাহেন, তাহাদের ল্মরণ কর! 
উচ্ভিত যে, একত্রবানী এক আদিমজাতি হইতে কালে ছুই শাখা ছুই 
বিভিন্ন দেশে উপনিবিষ্ট হইয়া আর্য ও ম্লেচ্ছ নাম প্রাপ্ত হইয়াছে, ইহাও 
ইউরোপীয় পগ্ডিতদিগের সিদ্ধাত্ত। সুতরাং কথিত কারণে পিকাদি- 
শবধঘটিত বেদবাক্যগুলির আধুনিকত্ব প্রতিপন্ন হইতে পারে ন!। দেশাস্তরে 
উপনিবিষ্ট হইয়াও এক শাখা এ সকল শব্ধ বহুলপরিমাণে ব্যবহার করিয়াছেন, 
ক্তরাং এ সকল শবের অর্থ তাহাদের মধ্যে প্রসিদ্ধ, অন্ত শাখার ব্যবহার 
অন্ন হইতে অল্পতর হওয়াতে অর্থ অপ্রসিদ্ধ হুইয়! পড়িয়াছে। ইহ] ভিন্ন 
আর কিছুই বলা যাইতে পারে না। এক আদিম জাতিরই এক শাখ৷ 
আর্ধাজাতি ও অপর শাখ। শ্লেচ্ছজাতি নামে আখ্যাত, ইহা আমার অঙীকৃত 
পিদ্ধান্ত বলিয়া যেন বিবেচিত হয় ন। ইউরোপীয় প্রণালী অন্থপারে 
আপত্তি হইলে ইউরোপীয় প্রণালী অনুসারে তাহার উত্তর দেওয়া ঘাইতে 
পারে, ইহ! প্রদর্শন করাই আমার উদ্দেশ্ত । উক্ত বিষয়ে আমি কীদুশ 
সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছি, এস্থলে তাহা বল! নিশ্রয়ে'জন। ধরিয়া 
লইতে পারেন যে, হয় ত প্র বিষয়ে আমার কোন দিদ্ধাত্তই হয় নাই। 
সে যাহ হউক, নিরুক্তাচার্য্য যাস্ক অর্থলামান্ত অনুলারে নির্বচন 
করিবার যে উপদেশ দিয়াছেন, তাহার উদ্দাহরণস্থলে প্রবীণ, উদার 
প্রভৃতি শব উল্লেখযোগ্য । প্প্রক্ষ্টো৷ বীণায়াম্‌,” অর্থাৎ বীণাবিষয়ে প্রকট, 
এই অর্থে প্রবীণশব্ধ বুৎপার্দিত। অতএব গান্ধব্ববিস্তায় দক্ষ ব্যক্তি প্রবীণ- 
শব্ষের প্রক্কৃত অর্থ। অভ্যাসজনিত পটুতা! না হইলে প্রকষ্ঠ বা দক্ষ হইতে 
পারা যাক না। শ্থতুরাং গান্ধর্ববিষ্থায় দক্ষ বাক্তির অবশ্তাই অভ্যাসপাটৰ 
আছে। এই অভ্যাসপাটবরূপ সামান্য অবলম্বন করিয়! অন্তত্রও গ্রবীণ- 
শবের প্রয্োগ হইয়া থাকে । যে ব্যক্তি যে'বিষয়ে পরিশমপূর্বক 
কোৌশললাস্ত করিয়াছে, তাহাকে সেই বিষয়ে প্রবীণ বলা হয়। যেমন, 
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ব্যাকরণে প্রবীণ, দর্শনে প্রবীণ ইত্যাদি। আরও দূরতর সাদৃশ্ত লইয়! 
লোকে প্রবীণশব্দের প্রয়োগ করিয্বা থাকে । প্রবীণ বাক্ধি কৌশলসম্পন্ন,, 
সুতরাং তাহাতে মহত্ব আছে। এই মহত্ব অবশ্ত গুণগত । কিন্ত 
পরিমাণগত মহত্ব লইয়া কখন-কখন লোকে ইহ! প্রয়োগ করি! থাকে। 
যেমন, প্রবীণ বৃক্ষ, প্রবীণ মত্ন্ত ইত্যার্দি। 'আর'শবের অর্থ কশার 
প্রাস্তভাগ। সারধিকর্তৃক কশ! উত্তোলিত হুইবামাত্র অর্থাৎ পৃষ্ঠদেশে কশার 
প্রান্তভাগ পাতিত করিবার পূর্বেই যে অশ্ব বা বলীবর্দ সারথির অভিপ্রায় 
বুঝিয়া চলিয়া থাকে, তাহার নাম উদ্ার। কেন না, আর, অর্থাৎ কশার 
প্রান্তভাগ তাহার পৃষ্ঠদেশ হইতে উর্ধগত হইয়াছে, পৃষ্ঠদেশের সহিত 
আরের সম্বন্ধ হয় নাই। তথাবিধ অশ্বাদি 'উদ্দার'শব্দের সাহজিক অর্থ। 
কিন্তু অভিপ্রায় বুঝিয়া কার্য করা, এই সামান্ত ব! সাদৃ অবলম্বন 
করিয়া, যে দাতা প্রার্থীর অভিপ্রায় লক্ষ্য করিয়! প্রার্থনা! করিবার পূর্বেই 
অভিলধিত বস্ত প্রদান করেন, তাহাকেও উদার বল! হয়। বর্ণসামান্থয 
অনুনারে নির্বচনের প্রচুর উদাহরণ নিরুক্তগ্রন্থে দেখিতে পাওয়া যায় 
বাহুল্যভয়ে তাহা প্রদশিত হইল ন1। 

বৈদিক নামকরণপ্রণালীর আতান পুর্বেই দেওয়া হইয়াছে । ,নিকক্ত- 
গ্রন্থে তাহাই অনুস্থত, ব্যাথ্যাত ও পল্লপবিত হইয়াছে । উদাহরণস্বরূপ 
অগ্নিশব্দের নির্বচনপ্রণালী দেখান যাইতেছে । অগ্সি কি পদার্থ, 
তদ্ধিষয়ে মন্তরভেদ আছে। আত্মবাদীরা বলেন, এক খাত্মাই বিভৃতি- 
যোগে নানারপে অবস্থিত, অতএব সমস্ত শব্দই নানাভাবে অবস্থিত 
আআাফেই প্রতিপাদন করে। লোকবেদপ্রসিদ্ধ যজ্ঞাঙ্গ দেবতাবিশেষের 
নাম অগ্সি, ইহা যাজ্িকদিগের মত। পৃথিবীস্থিত জ্যোতিঃপদার্থবিশেষ 
অগ্নি, ইহা নিকৃপ্তকারদের অভিমত। এই অর্থের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়। 
অগ্নিপদদের নির্ঘচন প্রদর্শিত হুইয়াছে।* অগ্রশব ও নীধাতুর যোগে 
অগ্রণীশব বুযুৎপন্ন। অগ্রশব্বের অগৃ-অংশ এবং নীধাতুর দীর্ঘ ঈকার 
হুম্বপূপে বিকৃত করিয়া নীধাতুর নি লইয়া অগ্নিনাম সম্পন্ন কর! হুইয়াছে। 
যেহেতু, সকল বিষয়েই ইনি নিজেকে অগ্রে নয়ন করেন। অথবা ইনি 
দেবতাদের অগ্রণী অর্থাৎ সেনাপতি (১)। অথব|। যজ্ঞকর্দে প্রথম 


(১) অগ্নি দেবতাদিগের সেন'পতি, ইহ কতিসিদ্ধ $ 


ধু 


৬২ দ্বিতীয় লেক্চর । 


নীত অর্থাৎ প্রণীত বলিয়! ইহার নাম অগ্নি। অথবা কি লৌকিক,কি 
বৈদিক, ঘে কর্মে ইনি সাধকরূপে উপস্থিত হন, তথায় নিজে প্রধান 
হইয়া অপর সমস্তকে নিজের অঙগতা-নয়ন অর্থাৎ গুণীভূভ করেন, এই- 
জন্য ইথাঁর নাম অগ্নি। ণ্অঙ্গং নয়তি ইত্যগ্রিঃঃ। অথবা তৃণ বা কা্ঠ 
যাহা-কিছু আশ্রয় করেন, তাহাকে ই অঙ্গতা নয়ন অর্থাৎ আত্মসাৎ করেন 
বলিয়া ইহার নাম অগ্নি। স্থৌলাঠীবি আচার্ষ্যের মতে, অক্লোপন অর্থাৎ 
রুক্ষকারী বলিদ্পা ইহাকে অগ্নি বলা হয়। এ মতে "অকোোপনঃশব্দের বর্ণ- 
লোপ ও বর্ণবিকার প্রক্রিয়া অস্ুলারে অগখ্রিপদ নিষ্পন্ন হইয়াছে । 
শ1কপুণি আচার্য্য তিনটি ধাতু ছারা অগ্নিশব্দেব নির্ছন করিয়াছেন। 
বর্ণবিকারপ্রক্রিরান্তসারে গত্যর্থ ইন্ধাতুর অকার, প্রকাশার্থ অঞ্জধাতু 
বা! দাহার্থ দহ্ধাতুর গকার এবং প্রাপণার্থ নীধাতুব নি, এইবপে ধাতু- 
ব্রয় হইতে অক্ষরত্রয় গ্রহণ করিয়া! অগ্রিশব্ধ সাধিত বা সংস্কৃত হউয়াছে। 
কারণ, এই ধাত্ুত্রয়বাচ্য ক্রিয়াই অগ্নিতে আছে। অগি গতিক্রিয়াযুক্ত, 
রূপের প্রকাশক বা পার্থিৰ বস্তর দাহকাধী এব* হবনীয় দ্রব্য দ্েবতা- 
দের উদ্দেশে নয়ন করেন। বাক্যের আদি ও অন্ত বর্ণ লইয়াও 
শির্ঘচন/দেখিতে প1ওয়| যায়। “বলাদ্তীতঃ”__-এই বাক্যের আদি ও 
অস্ত অক্ষর লইয়া “বত,শব দুর্বলে প্রযুক্ত হইযাছে। লোকেও স্থল- 
বিশেষে এইকপ ব্যবহার দেখিতে পাওয়া যাঁয়। দেশবিশেষে পুঙ্ষরিণীকে 
পুণী*শরন্দে অভিহিত করা হয়। কুব্বাণা_-এই পদের উকার ও বকাব 
লোপ করিয়া “ক্রাণা'শব্দেণ নির্চন কর] হইয়াছে । স্বৃতিপুরাণাদিতেও 
নৈরুক্ত শির্বচনপ্রণালীই অনুস্যত হইয়াছে__ 
ভুয়ং পুণ্যঞ্চ কুরুতে জয়স্তীমিতি তা* বিছুঃ। 
জয় ও পুণ্য কবে বলিয়া তাহার নাম জয়ন্তী। এখানে “জয়ং 
পুণ্যং চ কুব'তে” এই বাক্যের গপুণ্যং চ কুরু” এই অংশ বর্ণলোপপ্রণানী 
অনুনারে লুপ্ত এবং বর্ণবিকার প্রক্রিয়া ছারা “তে এই একার ঈকারে 
পরিণত করিয়' জয়স্তীনাম নিষ্পন্ন কর হইয়াছে । মনুসংহিতায় বক্ষ্য- 
মাঁণরূপ শরীরশব্দের বৎ্পত্তি পরিদৃষ্ট হয়-_ 
যনূর্তাবয়বাঃ স্ান্তস্েমান্তা শরয়স্তি ষট। 
তম্মাচ্ছরীরমিত্যাহুস্তস্ত মু্ডিং মনীষণঃ ॥ 


নামকরণপ্রণ।লী ৷ ৬৩ 


ঘেহেতু দেহসকল সেই ব্রঙ্গের মুত্তির অহঙ্কার ও পঞ্চতন্মাত্র এই ছয়টি 
সুঙ্ম অবয়বকে আশ্রয় করে, সেইহেতু দেহাকারে পথিণত তাহার মুন্তিকে 
পঞ্ডিতেরা শরীর বলেন। কুন্থুকভট্র বলিয়াছেন,__-“ষড়াশ্রয়ণাচ্ছরীরম্‌,৮ 
ছয্নকে আশ্রয় করে বলিয়া শরীর। সুতরাং বণিতে হইবে যে, বষ্‌ 
শব্দের উত্তর মত্বর্থীয় “রপ্রত্যয় করিয়া বর্ণবিকার প্রক্রিয়ান্ুনারে শরীর- 
শব্দের বাখপত্তি কর! হইয়াছে । এমন কি, কোন বস্তর সন্বদ্ধ আছে 
বলিয়! সেই বস্তব নামে বস্তবিশেষের নির্দেশ দেখিতে প।ওয়] যায়। যেঞ্ন, 
দণ্ডের যোগ আছে বলিয়া দ.ওশব্ধ এবং মঞ্চে অবস্থান করে বলিয়া মঞ্চশব্দ 
পুকষে প্রযুক্ত হয়। কখন-কখন বিক্রেয়বস্তর নামে ফেরি ওয়ালাকে ডাকা 
হয়, ইহ! সকলেই অবগত আছেন। দেশবাচক অঙ্গ-বঙ্গ-কলিঙ্গাদি শব্দ 
তত্তদ্দেশবাসীতে ভূরিগ্রীমাণে প্রঘুক্ত হইয়া থাকে । 

এঁতিহাপিকদিগের মতে হিন্দুনীম এ মূল হইতে উদ্ভৃত। সিন্ধুনদেব 
পূর্ববর্তী দেশসকল সাধারণতঃ সিন্ধস্থান অর্থাৎ সিদ্ধগ্রদেশ বলিয়। 
বিদেশীয়দিগেব নিকট পরিচিত! পারস্তভাষায় উহ] হিন্দুস্তান বলিয়! 
আখ্যাত। এই হিন্দস্থানবাসীদের প্রকৃত নাম হইতে পারে হিন্দস্তানী, 
কিন্ধ সঙ্ষেপত: হিন্দুনামে তাহারা নির্দিষ্ট হইয়াছে। ম্মরণ রাখিতে হইবে 
যে, যে সময়ে মুসলমানেরা ভারতীয়দিগকে হিন্দুনামে আখ্যাত করেন, সে 
সময়ে এ দেশে মুসলমানের বসবাপ আদৌ ছিল না। হিদুসামের বীজভৃত 
সিন্ধুনদ পারশ্তভাষায় হিন্দু, গ্রীকৃভাষায় ইন্দুম্‌ বলিযা কথিত হয়। 
তদনুসবব্পে লাটিন্ভাষায় ভারতবর্ষের নাম ইও্ডয়া হইয়াছে । পারস্ত- 
ভাষায় কৃষ্ণবর্ণও হিন্দুশবের এক অর্থ। এ ভাবায় হিন্দুকোশপর্বতের 
নাম হিন্দুকোহ্‌ অর্থাৎ কৃষ্ণপব্ধত। পারসীকদিগের মতে রমণীদিগের 
গণ্ুস্থলে কষ্চবর্ণ তিল অতিশয় সৌনর্য্যবন্ধক। বিখ্যাত পারশ্তকবি 
হাফেজ বলিয়াছেন-_- 

অগর আন্‌ তুর্ক শিরাজী বদস্তারদ্‌ দিলে মার] । 
বথালে হিন্দোয়েন্‌ বকৃষম্‌ সমরকন্দো! বোখা'র। রা ॥ 

ইহার তাৎপর্যযাঞ্থ এই--শিরাজবাসিনী সে সুন্দরী যি আমার অন্তঃ- 
করণকে হস্তগত করে অর্থাৎ আমাকে ভালবাসে, তবে তাহার কুষ্ণবর্ণ 
তিলের পরিবর্থে সমরকন্দ ও বোখারা উভয়ই প্রদান করিব। উক্ত পদ্ঘে 


কা 


৬৪ হ্বিতীয় লেক্চর । 


 স্কৃফবর্ণ ছর্থে হিনুশব প্রযুক্ত হইয়াছে। সিদ্ধুগ্রদেশবাসিগণ অধিকাংশ 
ক্লঞ্কবর্ণ বলিয়! মুনলমানেরা তাহাদিগের হিন্দু-আখ্য। দিয়াছেন কি না, 
তাহাও চিন্তাশীল্দিগের বিবেচা। পুর্বকালে মুসলমানেরা আস্রিকা 
হইতে ক্রীতদাসের আমদানী করিতেন । আক্রিকাবাসীরা কৃষ্চবর্ণ বলিয়। 
হিন্ুশবে অভিহিত হইত। কালে দাসমাত্রই হিন্দুনামে আখ্যাত 
হইয়াছিল। বিজন্নী সুসলমানগণ দ্বৃণাপূর্ব্বক পিক্ধুপ্রদেশবাসীদিগকে 
হিন্ুনামে আখ্যাত করিয়াছেন কি না, তাহাও চিন্তয়িতব্য বিষয় বটে । 
বুঝা ঘাইতেছে যে, হিন্দুনাম আমাদিগের নিজসম্পত্ি নহে, বাবুনামের 

ঈনান়্ উহা অন্যোর প্রদত্ত । অনস্তরনির্দিষ্ট কারণদ্ধয়ের কোনও কারণে বা 
উভয় কারণে যাঁদ হিন্দুনামের উৎপত্তি হইয়া থাকে, তবে হিন্দুনাম সিদ্ধু- 
প্রদেশবাপীদিগের পক্ষে গ্লানিকর ভিন্ন গৌরবের বস্ত নহে। অথচ আমরা 
হিন্দুনামের কতই-ন। গৌরব করিয়া থাকি । সুতরাং ইহাকে বেদাস্ত- 
মতসিদ্ধ অবিস্তা বা অজ্জীনের অনির্বচনীয় প্রভাবের যতমামান্ত আভাস 
ভিন্ন আর কি বল! যাইতে পারে। মেরুতস্ত্রে হিন্দুশন্দের অন্যবিধ ব্যুৎপত্ভি 
প্রদাশিত হইয়াছে । যখা_- 


হীনঞ্চ দুষয়ত্যেব হিন্দুরিত্যুচ্যতে পরিয়ে । 


হীন অর্থাৎ নিরু্ই 'আচারব্যবহারকে দুষিত করে বলিয়! হিন্দুনামে অভি- 
হিত হয় । কেহ কেহ বলেন বে, মেরুতন্ত্রে লগুননগরের শুল্লেখ আছে, 
ঘতএর উহ! নিতান্ত আধুনিক । কিন্তু তাহাদের বিবেচন। করা উচিত যে, 
পুরাণাদিতে অলেক ভবিষ্যহুক্তি আছে। মেরুতন্ত্রেও ভবিত্বুক্তিস্থালেই 
লগ্ডননগরের উল্লেখ আছে। স্তরাং তদ্দার! মেরুতস্ত্রের আধুনিকত 
প্রতিপন্ন হইতে পারে ন1। উহা! ঘে তবিশ্বহৃক্তি, তাহ! দেখাইবার অন্ত 
'মেরুতন্ত্র হইতে কিয়দংশ উদ্ধৃত হইতেছে-_ 


পশ্চিনায়ায়মন্তরাস্ত প্রোক্তা; পার়স্তভাষয়!। 
অঠ্ঠোত্বরশতাশীতিরষেয়াং সংসাধনাৎ কলৌ। 
পক্ষ খানাঃ সপ্ত মীর! নব সাহ। মহাবুলাঃ। 
হিন্ৃধর্্ম গ্রলোপ্তারো জায়স্তে চক্রেবন্তিনঃ | 
'ছীনঞ্চ দুষরত্যেব হিন্দুরিতুাচ্যতে প্রিয়ে। 
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পূর্বায্ায়ে নবশতং বড়শীতিঃ প্রকীর্ভিতা। 
ফিরিঙ্গভাষয়! মন্ত্রা যেষাং সংসাধনাৎ কলৌ। 
অধিপা মগুলানাঞ্চ সংগ্রামেঘপরাজিতাঃ। 
ইংরেজ! নবষটুপঞ্চ লগ্তজাশ্চাপি ভাবিনঃ। 
ইহার ব্যাখ্যা অনাবশ্তক । কিন্তু মেরুতন্ত্রের গ্রামাণ্য সন্দেহ করিবার 
অন্য কারণ আছে। তাহ! এই--পারন্ত ভাষা এবং ফিব্রিঙ্গভাষায় যে 
সকল মন্ত্রের কথ। বল। হইয়াছে, তত্তপ্তাধাভিজ্ঞেরা জানেন যে, বস্তগত্ত্য। 
উহাদের অস্তিত্ব নাই। কোন প্রাাণিক গ্রন্থকার মেকুতন্ত্র হইতে বচন 
উদ্ধৃত করেন নাই। হিন্দুনাম চিরন্তন হইলে শ্রতিম্বতিপুরাণাি গ্রন্থে | 
আধ্যনামের যার হিন্দুনামের উল্লেথ থাকিত। 
সে যাহ! হউক, নামকরণের যে সকল প্রণালী প্রদর্শিত হইয়াছে, 
তাহার প্রতি মনোযোগ করিলে দশনশান্ত্রের নামকরণবিষয়ে কোনও 
অন্ুপপন্তি থাকিতে পারে না। দশনশবের ব্যুৎপত্তিলভা অর্থ যাহাই 
হউক না কেন, শাস্্রবিশেষ ঘে তাহার প্রপিদ্ধ অর্থ, তথ্বিষঘ়ে বিবাদ 
হইতে পারে না। যে শাস্ত্রবিশেষে যুক্কিার1 বক্তব্যবিষয় সমর্থিত হয়, 
সচরাচর তাহাকেই দর্শনশাস্ত্র বলে। এতাৰত| এই সিদ্ধান্তে উপনীত 
হওয়া যাইতে পারে যে, দর্শনশব্ধ বুৎপত্তিলভা অর্থ বা তাহার সাঘৃশ্ত 
লইয়৷ শান্ত্রবিশেষে প্রযুক্ত ; অথব! শান্্বিশেষে রূঢ় | 
কেহ দশনশব্ের অন্তন্ধপ ব্যাখ্যা করিয়া থাকেন। চাক্ষুষজ্ঞান দৃশ্‌- 
ধাতৃর*মুখ্য অর্থ হইলেও জ্ঞানও উহার অপর অর্থ, ইহ! পূর্ববাচার্ধ্যগণ 
স্পষ্টভাষায় শ্বীকার ককিয়াছেন। এস্থলে দৃশ্ধাতুর জ্ঞান অর্থ গ্রহণ 
করিলে, যাহা জ্ঞানের সাধন, তাহাই দশনশবের বুাতপন্িলভ্য-অর্থরূপে 
প্রতীয়মান হয়। অস্তঃকরণাদি জ্ঞানের সার্জন হইলেও তাহা শান্তর নহে। 
আপত্তি হইতে পারে যে, শাস্্রমাত্রই জ্ঞানের সাধন, অনার্দি বেদ হইতে 
অগ্যতনীয় কাব্য পর্য্যস্ত সকলই অল্লাধিকপরিমাণে জ্ঞানের সাধন বলিয়া 
শান্ত্রমার্জই দর্শনশান্ত্র্ধূপে পরিগণিত হইতে পারে ।* এততুত্তরে তাহারা 
বলেন যে, জ্ঞানসামীন্য ও জ্ঞানবিশেষ, এই উভয় অর্থেই জ্ঞানশব্ের 
প্রচুর প্রয়োগ দেখিতে পাওয়া যায়। অমরসিংহ বলিয়াছেন 
মোক্ষে ধীর্জানমন্তত্র বিজ্ঞানং এশল্লশান্ত্রয়োঃ।" 


৬৬ দ্বিতীয় লেক্চর । 


মোক্ষবিষয়ক বুদ্ধির নাম জ্ঞান, শিল্প ও শান্্রবিষর়ক বুদ্ধির নাষ 
বিজ্ঞান।' প্ররুতস্থলে দৃশ্ধাতৃর জ্ঞানবিশেষ অর্থাৎ মোক্ষবিষয়ক-জ্ঞানরূপ 
অর্থ গ্রহণ করিলে উক্ত আপত্তি নিরারুত হইতে পারে । কেন না, দশন- 
শান্তর মোক্ষবিষয়ক জ্ঞানের সাধন, অপরাপর শান্ত্র জ্ঞানসামান্তের সাধন 
হইলেও মোক্ষবিষয়ক জ্রানের মাধন নহে । 
ভিন্ন ভিন্ন দর্শনের প্রতিপাদ্য বিশেষ বিশেষ বিষয় অবলম্বন করিয়া 
অধিকাংশ স্থলে দর্শনসকলের বিশেষ বিশেষ নাম হইয়াছে। দশনান্তরে 
অনালোচিত 'বিশেষনামক একটি অতিরিক্ত পদার্থ শ্বীকূত হওয়াতে 
কণাদের দর্শন বৈশেষিকদর্শন বলিয়া আখ্যাত। নভ্যাষপদার্থ বিশেষপে 
আলোচিত ও প্রযুক্ত হওয়ায় গোতমের দশনের নাম শ্তায়দশন। সাঁণখ্য- 
দিগেব দর্শনের নাম সাংখ্যদ্দশন, পতঞ্জলিব দশনেব নাম পাতঞ্রলদর্শন, 
এই ছুইটি নাম যথাক্রমে সম্প্রদায় ও কর্তার নামানুসাবে অঙ্গীকৃত 
হইয়াছে। পাতঞ্জলদর্শনের অপর নাম যোগদশন। কেন না, তাহাতে 
যোগের বিস্তর ব্যাখা! আছে। সাংখ্য ও পাতঞ্জল দর্শনের সাধারণ নাম 
সাংখাপ্রবকচন। কারণ, তত্বসমাসনামক আদি ব1 সংক্ষিপ্ত সাংখ্যদ্শনের 
পদ্ার্ধাবলী উক্ত উভয় দশনে প্ররুষ্টৰপে উক্ত অর্থাৎ ব্যাখ্যাত হুইয়াছে। 
মহাভারতে সাংখ্যশব্দেব এইকপ ব্যাখা। দেখিতে পাওয়। যায়__ 
খ্যাং প্রকুর্বতে চৈব প্ররৃতিঞ্চ গ্রচক্ষতে | 
তত্বানি চ চতুর্বিংশৎ তেন সাংখ্যাঃ প্রকীর্তিতাঃ ॥ 
বাহার। সংখা অর্থাৎ সম্যক জ্ঞানের উপদেশ করেন এবং প্রকৃতি ও 
চতুবিংশতি তত্ব বলেন, তাহারা সাংখা। বেদবাক্যসকলের উৎকৃষ্ট 
বিচার আছে বলিয়া জৈমিনির দর্শনের নাম মীমাংসাদর্শন। "শরীর'শবের 
ভত্তর কুৎসার্থে কন্-প্রত্যয়ু করিয়া শরীবক'শবধ নিষ্পন্র হইয়াছে । 
'শাবীবক'শব্বের অর্থ কুৎসিতশরীরবাসী জীবাজ্মা (১)। কুৎসিত- 
শরীরবামী জীবাত্ম। উৎকষ্টরূপে বিচারিত হইয়াছে বলিয়। ব্যাসের দর্শনের 
53258522822 
(১) পরীর ত্বভাবতঃ কুৎসিত, কেন না, মুত্রপুরীফোগহত মাতার উদর তাহার 
উৎপত্তি গযুত্ববস্থিতির স্থান, শুক্র-শোণিত তাহার উপাদান, শরীর ন্বরং মুত্র-পুবীষ- 
যাংস-শোশিতাদি-ুক্ত। 
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নাম শারীবকমীমাংসা। বেদান্তবাক্যসকলের অর্থ বিচারিত, হইরাছে 
বলিয়া উহ!ব অপর নাম বেদান্তদর্শন। জৈমিনি ও ব্যাসের দর্শন উভয়ই 
মীমাংসাশব্বেও অভিহিত হয়। মীমাংসাশবের অর্থ পূজিত বিচার বা 
বেদবিচার। ছুই ঘর্শনের পার্থকা বুঝাইবার জন্ত ব্যাসের দর্শন 
উত্তরমীমাংসা ও ব্রঙ্গমীমাংসা এবং সৈমিনির দর্শন পূর্ববষীমাংসা, কন্ম- 
মীমাংসা ও অধবরমীমাংসা নামে ব্যবহৃত হয়। কৌদ্ধদর্শন, আর্তদর্শন 
প্রভৃতি কতগুলি দশন সন্প্রদায়নামে এবং পাণিনীয়দর্শন প্রভৃতি কর্তৃ 
নামে আখ্যাত হইয়াছে । 

কণাদ প্রভৃতি দশনকর্তারা তাহাদের গ্রন্থে বৈশেষিকাদি বিশেষ 
বিশেষ নামগুলি ব্যবহার করেন নাই। ভাষ্যকার প্রনৃতি এ সকল নাম 
ব্যবহার করিয়াছেন। কিন্তু আশ্চর্য্যের বিষয় যে, দর্শনকার বা ভাষ্যকার 
কেহই দ্শননাম ব্যবহাৰ করেন নাই । ভগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য শারীরক- 
ভাষ্তে এবং উদয়নাচার্ধ্য তাহার ন্তায়কুস্মাঞ্জলি প্রকরণে দর্শনশব 
বাবহাব করিয়াছেন। অবস্ত তাহার বনৃপূর্বের দর্শনশব ব্যবঙত হইত। 
কারণ, এপ প্রসিদ্ধি না! থাকিলে তাহারা উহা ব্যবহার করিতেন 
না। ফলতঃ দশননাম অধ্যেহ্‌সম্প্রদায়প্রাসিদ্ধ। অর্থাৎ অধ্যেতারা 
দশননাম ব্যবহাব করিয়াছেন। তদন্ুসারেই উহ প্রসিদ্ধ হইষাছে। 
কেবল দশন, বলিম্না নহে, কল্ম্থত্র ও গৃহ্হ্ত্রলকল বেদতেদে ও 
শাথাভেদে ভিন্ন ভিন্ন। কোন্‌ বেদেব বা কেন্‌ শাখার কোন্‌ সুত্র, 
তাহা শ্ন্গ্রন্থে কথিত হয় নাই। এমন কি, কোন্‌ মন্ত্র বা সংহিতা! 
এবং কোন্‌ ব্রাঙ্গণ কোন্‌ শাখার, তাহাও লংহিত! বা ব্রাহ্মণে পিষ্ট 
নাই। উহাও অধ্যেতৃসম্প্রদায়প্রদিদ্ধ। এখন সকলেই বুঝিতে 
পারিতেছেন যে, অধ্যয়ন ও অধ্যাপনার *&লাপ কেবল বিষ্তালোপের 
কারণ নহে । উহা! রহিত হইলে কালে গ্রন্থের পরিচয় পর্য্যস্ত রহিত 
হইয়া যাইতে পারে। অতএব পুর্বপুরুষদিগের প্রতি তক্তিগ্রদর্শন 
এবং ভাবিয্যবংশীয়দিগের মঙ্গলের জন্ত কৃতবি্তমগুলী দশনশান্ত্রাদির 
ভানুশীলনবিষয়ে বদ্ধপরিকর হউন, ভগবান্‌ তাছাদের সহায় হউন । 


তৃতীয় লেক্চর। 


দর্শনশাস্ত্র | 

কিপ্রয়োজন সম্পাধনের জন্ত দর্শনশান্ত্রের আবির্ভাব, তাহার উপকারিতা 
ও আবশ্ঠকতাই বা কি, কেনই বা দশনশান্ত্রের এত সমাদর? 
ধাহারা দর্শনশান্ত্রের অনুশীলনে প্রবৃত্ত হইবেন, শ্বভাবতই তাহাদের 
এই সকল বিষয় পরিফাররূপে জানিবার অভিলাষ হইবে। প্রাণিমাত্রই 
কোন একটি প্রয়োজন লক্ষ্য করিয়াই কার্ষ্যে প্রবৃত্ত হইয়৷ থাকে, 
নিশ্রয়োজন প্রবৃত্তি আকাশকুন্থমের মত অলীক বলিলে অত্যুক্তি হয় 
না। এইজন্য অগ্রে প্রয়োজনের বিষয় আলোচনা করা যাইতেছে। 
দর্শনশান্ত্র যেরূপ উচ্চস্থান অধিকার করিয়াছে, তাহার উদ্দেশ্ট ও অবশ্যই 
তদনুরূপ উচ্চ হুইবে। 

পূর্বে বলিয়াছি, ভারতীয় দর্শনসকল আধ্যাত্মিক দর্শন। মহষিগণ 
অধিকাংশ দর্শনের প্রণেতা । তীহাবা অধ্যাত্মজগতে বিচরণশীল। 
তাহাদের প্রণীত দর্শন অধ্যাত্বিস্তাবিশেষ এবং আধ্যাশ্িক বিষয়ে 
কোনকপ-বিশিষ্টপ্রয়োজন-সম্পাদনার্থ প্রবৃত্ত--ইহা সহজেই বোধগমা 
হইতে পারে। বন্তৃগত্যা আধ্যাত্মবিক-প্রয়োজন-সম্পাদনই দর্শনশান্ত্রের 
মুখ্য ও প্রধান উদ্দোশ্ত ব৷ প্রয়োজন। ধর্ম, অর্থ, কাম, মোক্ষ, এই 
চতুর্ব্িধ পুরুষার্থ অথাৎ পুরুষপ্রয্নোজনের মধ্যে মোক্ষ বা মুক্তিই পরম- 
পুরুষার্থ, ইহ! সর্ববাদিসিদ্ধং মহধযি কণাদ ও গোতম প্রভৃতি অধিকাংশ 
দরশশনপ্রণেতাগণ নিঃশ্রেয়ল বা মুক্তিই তাহাদের দর্শনের প্রয়োজন, ইহা 
স্পষ্টভাষায় বলিয়। গিয়াছেন। তত্বজ্ঞান মুক্তির কারণ, ইহাও তাহার! 
মুক্তকণ্ঠে শ্বীকার করিয়াছেন। ফলতঃ তত্বজ্ঞান মুক্তির উপায়-এ 
বিষয়ে অধ্যাত্ববেত্তাদিগের মতভেদ নাই। কেন না, সংসার বা বন্ধন 
মিথ্যাজ্ঞানজ্ভ্ঞ । স্থুতরাং তহজ্ঞান মিথ্যাজানের অপনর সাধন করিয়া 
মুক্তি সম্পাদন করিবে, ইহা। অনায়াসবোধা। আত্মা বস্তগত্যা পেহাদ্দি- 
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ভিন্ন হইলেও দোষবশতঃ সাংসারিক মানবগণ দেহ ব৷ ইন্দরিয়াদিকেই 
আগ্রা বলিয়া জানে। ইহাই হইল মিথ্যাজ্ঞান, ইহাই অনর্থের মূল। 
এই মিথ্যাজ্ঞান অপনীত না হইলে মুক্তি হইতে পারে না; এবং এই 
মিথ্যাজ্ঞানের অপনন্ন একমাত্র আত্মতত্বজ্ঞানসাধ্য । এইজন্য আত্মতত্ব- 
সাক্ষাৎকারের উদ্দেশে আত্মার শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন বেদে 
বিহিত হইয়াছে । ম্বতিকার বেদবিহিত শ্রবণমননের উপায় নির্দেশ 
করিয়াছেন-- 
শ্রোতব্যঃ শ্ররতিবাক্যেভ্যে। মন্তব্যশ্চোপপত্তিভিঃ ৷ 
মত্বা! চ সততং ধ্যেয় এতে দশনহেতবঃ ॥ 

আ্তবাক্য হইতে শ্রবণ ও উপপত্তি দ্বারা মনন করিয়া অবিচ্ছিন্নভাবে 
ধ্যান করিবে। এই তিনটি আত্মদশনের বা আত্মনাক্ষাৎকারের হেতু। 
উপপত্তি_যুক্তি বা অন্থমান। 

আশঙ্কা হইতে পারে যে, যাহা বেদবাক্য হইতে শ্রত হইবে, 
তাহা অধশ্ত যথার্থ, স্থতরাং তদ্বিবয়ে মননাদ্দি অনাবশ্তাক। কিন্তু লোকের 
স্বভাব এই, আপ্তোপদেশ অর্থাৎ অশ্রান্তপুরুষের বিশ্বাস্তবাক্যে যাহ! 
শ্রবণ করে, যুক্তি বা অনুমান দ্বার! তাহ বুঝিতে চায়, যাহ] যুক্তিলঙ্গত 
বিবেচনা! করে, তাহ! প্রতাক্ষ দেখিতে ইচ্ছুক হয। প্রত্যক্ষ দেখিতে 
পাইলে তদ্বিযয়ে আর কোনরূপ জিজ্ঞাসা থাকে না। সুতরাং 
প্রমিতি বা ষথার্থজ্ঞান প্রত্যক্ষাবসান অর্থাৎ প্রত্যক্ষদশন হইলে 
জিজ্ঞাসা" অর্থাৎ জানিবার ইচ্ছা! নিবুগ্ড হয়, ইহ স্বাভাবক বা অন্ুভব- 
সিদ্ধ। স্তায়ভাষ্যকারও এইরূপই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। , তত্বজ্ঞান- 
মাত্রই মুক্তির কারণ নহে। সাক্ষাৎকার অর্থাৎ প্রত্াক্ষাত্মক তত্বজ্ঞানই 
মুক্তর কারণ । প্রত্যক্ষাত্মক তত্বজ্ঞান "রা আত্মদশন শ্রবণমাত্রসাধ্য 
নঠে। উহাতে মনন ও নিদিধ্যাসনেরও আবশ্তকতা আছে। শ্রবণ 
শ্রবণেজ্িয়মাত্রসাধ্য, মনন অন্তঃকরণসাধ্য। একেন্দ্রিয়জন্ত জ্ঞান 
অপেক্ষা একাধিক-ইন্দ্রিয়জন্ত জ্ঞান সমধিক বিশ্বসনীয়। দেহাদিতে 
আত্মভ্রম যেরূপ প্রত্যক্ষ, দেহাতিরিক্ত আত্মজ্ঞানও সেইরূপ প্রতাঙক্ষাঝক 
হওয়া আবশ্তক ৷ পরোক্ষ তত্জ্ঞান, প্রত্যক্ষাত্মবক মিথ্যাজ্ঞানের সমুচ্ছেদ্- 
বিধান্সে সক্ষম হয় না। তত্বজ্জান্‌ প্রত্যক্ষাজআক হইলে তবে প্রত্যক্ষাত্মক 
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মিথ্যাজ্ঞানের উন্মুলন করিতে পারে । এইজন্ত শ্রুতি ও স্থৃতিতে শ্রবণ, 
মনন ও নিদ্িধ্যাসন আত্মদর্শনের হেতু বলিয়! নির্দিষ্ট হইয়াছে। 

দর্শনশান্ত্র মননের উপায় নির্দেশ করিয়া দেক়। এই কারণে দর্শন- 
শাস্ত্রের অপর ছুইটি নাম-_মননশান্ত্র ও বিচারশান্ত্র। দর্শনশান্ের 
এতাদৃশ সমুচ্চ লক্ষ্য বা প্রয়োজন আছে বলিয়াই দর্শনশান্ত্রের এত 
আদর ও এত গৌরব। পাংশুলপাছুক কৃষীবল হইতে শান্ত্রব্যবসায়ী 
বিছান্‌ পর্যযস্ত সকলেই “অহং স্থৃলঃ, অহং কশ:” অর্থাৎ “আমি স্থূল, আমি 
ককশ” এইরূপে সংঘাত অর্থাৎ দেহাদ্িকেই আত্মা ৰলিয়। জানে । দরশন- 
শাস্ত্র বুঝাইয়া দেয় যে, আম্মা দেহ নহে, আত্মা দেহ হইতে ভিন্ন 
পদার্থ । যে দশনশান্ত্র সব্বসাধারণের প্রত্যক্ষ অনুভবের অসভ্যত! 
প্রতিপন্ন করিয়! আশাতীত কৃতকাধ্যতা লাভ করিয়াছে, মোহান্থ। 
মানবের জ্ঞানচক্ষু সমুন্সীলিত করিয়াছে, ইহলোকের অকিঞ্চিংকরত্ব 
প্রদশন করিয়া অপ্রতক্য অচিস্তনীয় পরলোকের পথে মানবকে পরি- 
চালিত করিয়াছে, গাঢ়তর অন্ধকারে পরিস্কট আলোক বিকার্ণ 
করিয়াছে, সংক্ষেপতঃ জগতে যুগান্তর উপস্থিত করিয়াছে, সে দর্শনশান্ত্রের 
গৌরব ও মহিম1 অভিনিবেশসহকারে বুঝিবার যোগ্য, বাক্যদ্বার! বুঝাইবার 
যোগ্য নহে। 

আত্মা দেহ নহে, দেহ হইতে ভিন্ন, ইহা শাস্ত্রে উপদিষ্ট হইয়াছে 
সত্য; কিন্তু পূর্বেই ব্লিয়াছি, লোকের স্বভাব এই যে, তাহার] উপদ্রেশ- 
মাত্রে তৃপ্তিণাভ কাধতে পারে না, উপদিষ্ট বিষয় উপপত্তিপহকারে 
বুঝিবার জন্য ব্যগ্র হয়। দশনশান্্ সেই উপপত্তি নির্দেশ করিয়া দেয় 
বা শান্সের উপদেশ উপপন্তিসহকারে বুঝাইয় দেয়। এমন লোকও 
একান্ত বিরল নহে যে, শাজ্ের গ্রতি তাহাদের তাদৃশ আস্থা নাই, ব1 
সম্পূর্ণ অনাস্থাই রহিয়াছে, তথাপি দর্শনশান্ত্র তাহাদিগের পক্ষেও আত্মার 
দেহাতিরিক্তত্ব প্রতিপন্ন করিতে সক্ষম । কুতার্কিকর্দিগের তর্কজাল 
ছিন্নভিন্ন করিয়া সমীচীন তর্কের সাহায্যে শাস্ত্রের প্রামাণ্য ংস্থাপন- 
পূর্বক বিপথগামীকে পথে আনয়ন করা, লক্ষ্যত্রষ্টকে লক্ষের অভিমুখ 
করা, দর্শনশ্যন্ত্র ভিন্ন অপর কোনও শাস্ত্রের সাধ্যায়ত্ত নহে। 

পরমকারুণিক শাস্ত্র পিতামাতার ন্তায় লোকের হিতকর উপদেশ 
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দিয়াছেন। কিন্তু বিকৃতবুদ্ধি গর্বিত পুত্র পিতামাতার উপদেশ গ্রাহ্ 
করে না। সে যতক্ষণ না তাড়িত হয়, ততক্গণ কিছুতেই পিতা-' 
মাতার উপদেশের অনুবর্তন করিতে চাহে না। তাড়িত হইলে তাড়নার 
ভয়ে উপদেশের বশবর্তী হইতে বাধ্য হয়। আমরাও তন্রপ শাস্ত্রের 
উপদেশের প্রতি অনাস্থা বা অনাদর প্রদর্শন করিলে, দর্শনশান্ত্রের অকাটায- 
তর্করূপ কশাঘাতে নিয়মিত হইয়! শাস্ত্রের উপদেশের প্রতি আস্থা ও 
তক্তি প্রদশন করিতে বাধ্য হই। মাগুলিক রাঞগণ যেমন আস্তাট- 
কর্তক রক্ষিত হযেন, অপরাপর শান্ত সেইবপ দশনশাস্ত্রের সাহায্যে 
রক্ষিত ও পরিপুষ্ট হয়। ফলতঃ দশনশাস্ত্র শাস্জজগঠে সমান, লোকের 
পক্ষে গুকর ভ্যায় মঙ্গপাকাজক্ষী, বন্ধুর খ্যায় হিতোপদেষ্টা, প্রিক্মতমের 
সায় প্রীতি প্রদ। উৎকৃষ্ট শাস্ত্রের উতক্ষ্ট উদ্দেগ্ত, মণিকাঞ্চনযেগ 
সম্পাদন কবিয়াছে। বুদ্ধির নিম্মলতা ও হুক্সগ্রাহিতা এব" তকশঞ্তির 
সমুন্মেষ প্রভৃতি দশনশাস্েধ অবান্তর প্রয়োজন । অবান্তর প্রয়োজন- 
গুলি দশনশাস্ত্রের মুখ্য প্রপেজনের তুপনায় যত্সামান্ত ও ক্ষুদ্র বলিয়া 
প্রতীয়মান হইলেও, শাস্ত্রান্তরের পক্ষে তাহাই অপামান্ত ও পব্বতপ্রমাণ 
বলিতে হইবে, সন্দেহ নাই । কেন না, অন্তান্ত শান্তর ততদূর অগ্রসর 
হইভেও সক্ষম নহে। বল! বাহুল্য যে, পৌরুষেয় শাস্ত্রের প্রতি লক্ষ্য 
করিয়াই এইরূপ বলা হইল। অপৌরুষেয় বা ঈশ্বরীয় “বদশাস্ত্রের কথা 
স্বতন্্র। চিন্তাশীল স্ুীগণ স্বীকার করিতে বাধ্য যে, সমস্ত শাস্ত্রই 
বেদশ্পস্ত্র হইতে সমুস্ভূত হইয়াছে। নাস্তিকশিরোমণি চার্ধাক বেদের 
প্রকৃত অর্থ বুঝিতে পারেন নাই। তিনি ভ্রান্ত হইয়া তাহার দর্শনের 
মূলভিত্তি বেদ হইভে সমাহত মনে করিরাছিলেন। এইজন্য তিনি 
নিজে বেদ না মানিলেও আন্তিকদিগেব্র চক্ষে ধুলিনিক্ষেপ করিবার 
উদ্দেশে তাহার দশনেও বেদবাক্য প্রমাণকপে উপন্তস্ত করিয়াছেন। 
দেখিতে পাওয়। যায় যে, যাহার! শাস্ত্র মানেন না, তাহারাঁও শাস্ত্র 
বিশ্বাসীদ্িগকে ঠকাইবার জন্ত শাস্ত্রের দোহাই দিয়া থাকেন। 

সত্য বটে, আজৈঁমিনির কর্মমীমাংসা! কর্ম্মকাণ্ডায় ব্দেবাক্যাবলীর 
মীমাংসায় পর্যযবসিত। মীমাংসাদশনের প্রয়োজন মুক্তি নুহ, কর্দের 
অবক্চোধমাত্রই তাহার প্রয়োজন। কিন্ত মুক্তি সাক্ষাৎসপ্থন্ধে তত্বজ্ঞান- 
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সাধ্য হইলেও পরোক্ষভাবে কম্মও মুক্তি সম্পাদন করে । কেন না, বর্শা 
দ্বার! সত্বশুদ্ধি না হইলে তত্বজ্ঞানের আবির্ভাব হয় না। অতএব মুক্তি 
মীমাংসাদশনের সাক্ষাৎ প্রয়োজন ন! হইলেও পরস্পর] প্রয়োজন, সন্দেহ 
নাই। কারণ চিত্শুদ্ধির একমাত্র কারণ কন্ম ও তাহাই মীমাংসাদশনের 
আলোচ্য বিষয়। আর এক কথ! । অনেক বৈদান্তিক আচার্য, স্গষ্টা্ষরে 
না হউক, প্রকারান্তরে টৈমিনির প্রতি কটাক্ষ করিয়াছেন যে, জৈমিনির 
মতে মুক্তি আত্মস্বরূপ নহে, স্বর্গাদির স্তায় লোকান্তর বা ন্বর্গবিশেষ । 
প্যামিমাং পুম্পিতাং বাচম্”_-এই উক্তিদ্বারা ভগবান্ও মীমাংসকদিগের 
প্রতিই কটাক্ষ করিয়াছেন কি না, তাহাও বিবেচা । সে যাহ হউক, 
বেদে আছে যে, সোমযাগ করিলে অমৃতত্বলাত হয়। মুক্তি আর অমৃতত্ব 
এক কথা। মুক্তি আর অমৃতত্ব এক পদার্থ, ইহা সমস্ত দাশনিকদিগের 
অবিসংবাদী সিদ্ধান্ত । অতএব বল! যাইতে পারে যে, জৈমিনির দশনেরও 
প্রয়োজন মুক্তি। তবে, জৈমিনি যাহা কে মুক্তি বলেন, অপর দ্রাশনিকেরা 
তাহাকে মুক্তি বলেন না। জৈমিনির সম্মত মুক্তি এবং অপরাপর 
দার্শনিকদিগের সম্মত মুক্তি ভিন্ন ভিন্ন, একরূপ নখে, এইমান প্রতেদ। 
ইহাতে কিছু আসেন্যায় না। প্রচ্রপরিমাণে দার্শনিকদিগের পরস্পর 
মতভেদ দেখিতে পাওয়! যায়। ম্মরণ করিতে হইবে যে, দশনসকলের 
প্রস্থানভেদই এরূপ মতভেদের কারণ। রামানুজস্বামীর মতে জৈমিনির 
পৃব্বমীমাংসা ও ব্যাপের উত্তরমীমাংদা, এই ছুইটি ভিন্ন ভিন্ন দন নহে, 
উভয়ে মিলিয় একটি দশন। একই দশনের ভিন্ন তিন্ন অংশ তাহার 
প্রণয়ন করিয়াছেন। অর্থাৎ দর্শনের কর্ম্মকাণ্ডাংশ জৈমিনি এবং জ্ঞান- 
কাণ্ডাংশ বেদব্যাস প্রণয়ন করিয়াছেন। যেমন অগ্টাধ্ায়ীর একই 
কাশিকা বৃত্তির ভিন্ন ভিন্ন অংশ বামন ও জয়াদিত্য রচন। করিলেও এ এ 
অংশ ভিন্ন ভিন্ন গ্রন্থ নহে, একই কাশিক। বুত্তি, তদ্রপ ভিন্ন ভিন্ন অংশ 
'জৈমিনি এবং ব্যাসের রচিত হইলেও উহ ভিন্ন ভিন্ন দর্শন নহে, উভয়ে 
মিলিয়া একই মীমাংদাদর্শন। এই মতে মীমাংসাদর্শনের উদ্দেম্ত যে 
মুক্তি, তাহাতে কোনও সন্দেহ থাকিতে পারে' না। লোকগ্রসিদ্ধি 
অনুসারে ৪ প্রস্তাবের অনেকস্থলে মীমাংসাদর্শন ও বেদান্তদর্শন ভিন্ন 
ভিন্ন দর্শনরূপে ব্যবহৃত হইবে। 
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ক্ষেপে দর্শনশাস্ত্রের প্রয়োজন প্রদশিত হইল। তন্বাবাই দর্শন 
শাস্পেব উপকাবিতা ও আবশ্তাকত! হৃদয়ক্ষম হইতে পাবে । আবশ্তক তা- 
সন্বন্ধে ইহ! খলিলেই যথেষ্ট হইবে যে, দশনশাস্ত্রের সাহাধ্য ভিন্ন কি 
শাস্ত্রীয়, কি লৌকিক, কোন বিষয়েই একপদও অগ্রসর হইবাব উপায় 
নাই। শ্ান্ত্রার্থবিষয়ে কোনরূপ সন্দেহ উপস্থিত হইলে দর্শনশান্ত্রের 
সহায়তা ভিন্ন তাহার মীমাংসা হইতে পারে ন।, ইহা শান্ত্রবাবসায়মাতেই 
অবগত আছেন। লৌকিক বিষয়েও এইটি কর্তব্য, এইটি অকর্তব্য, ই্হ। 
ভাল, ইহ! মন্দ__-এইরপ নির্ণঘ কবিতে হইলে অনুকূল বা প্রতিকূল যুক্তি 
আবশ্বক হয়। যুক্তিব আকর দর্শনশান্ত্র। অন্যান্ত শানে যে যুক্তির 
অবতাবণা দেখা যায়, তাহাবও মুলতিত্তি দর্শনশান্্র। একটি সামাগ্ত 
উদ্ধাহবণ দেওয়া যাইতেছে। গ্রাত্ম খতুতে শখীবেব উষ্ণতার মাত্র। অত্যন্ত 
অধিক শহুইলে তাহাব প্রশমনেব জন্য অনেকে ম্লান কবিয়া থাকেন। 
ইষ্টসাধনতাজ্ঞান প্ররূণ্ডির কাবণ-__-ইহা পুর্বে সমধিত হইয়াছে । ম্নান 
আমাব ইষ্টসাধন অর্থাং স্নান কগিলে আমার অভিলধষিত উষ্ণতার প্রশমন 
হইবে--ল্লানে প্রবৃত্ত হইবাব পৃথ্বে অবশ্ই লোকের ঈদৃশ জ্ঞান হইয়। 
থাকে । তাহা না হইলে স্নানে প্রবৃত্তিই হইতে পারে না। 'ণখন কথা] 
হইতেছে যে, শ্নান করিবাৰ পর উষ্ণতাব প্রশমন তৎক্ষণাৎ অন্কভব কব 
যায় বটে। কি্ম্ত ন্নান কবিলে উষ্ণতা প্রশমিত হইবে, ম্লান কাববার পূর্ব 
এইবকপ ভবিষ্যৎ খি্ষয় জানিবার উপায় কি? এতছুত্তবে যদি বলা হয় যে, 
অনেকবাব দেখা গিয়াছে যে, স্নান ক।ববার পুব্বে যেবপ উষ্ণতাব অনুভব 
হয়, ম্লান কবিলে তাহ! অনেক অংশে প্রশমিত হুইয়! থাকে, * অতএব 
বুঝ! যাইতেছে যে, ম্নান উষ্ণতা প্রশমনেব একটি উপায় । কর্তব্য ম্নানও 
নান বটে, স্থভবাং তদ্বারাও উষ্ণতা প্রশঙ্গিত হইবে । এইবপে, স্নান 
কবিলে উষ্ণত! প্রশমিত হইবে--এই ভবিষ্যৎ বিষয়ের জ্ঞান লোকের 
অনায়াসে হইতে পারে । কিন্ধ তাহা হইলে অবশ্য বলিতে পাবা যায় যে, 
এস্কলে লোকে অজ্ঞাতভাবে দশনশাস্ত্রের সহায়তা গ্রহণ কবিতেছে। 
কাবণ, স্নানের পুব্ে ভবিষ্যৎ উষ্ণতাপগ্রশমনের প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। 
কেন না, বিদ্যমান বিষয়েবই প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । অনাগত « ভবিষ্যৎ) 
ও অতীত বিষয়ের প্রত্যক্ষ হয় ন[। স্নান করিবার পূর্বে মেই শ্নানজন্ 
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উষ্ণতাপ্রখমন বিস্তমান নহে, অনাগত বা ভবিষ্যৎ । কারণ এর উষ্ণতার 
শান্তি তখনও হয় নাই। স্নান করিলে তবে উষ্ণতার শাস্তি হইবে। 
্ৃতরাং অনাগত উষ্ণভাগ্রশমনের জ্ঞান অর্থাৎ স্নান করিলে উষ্ণতা 
প্রশমিত হইবে, এই জ্ঞান প্রত্যক্ষ নহে, উহ! অনুমান। ন্নান উঞ্ণতা- 
প্রশমনের কারণ, ভঞ্খতাপ্রশমন স্নানের কাধ্য । এখানে কারণের দ্বার 
কার্যের অনুমান হইতেছ। কাধ্যকারণভাবনিশ্চয় দর্শনশান্ত্রসাপেক্ষ। 
আপত্তি হইতে পারে যে, যাহার! দর্শনশান্ত্র কখনও দেখে নাই, এমন 
কি, দর্শনশাস্ত্রের নাম পর্যন্ত গুনে নাই, তাহারাঁও কার্য কারণভাব- 
নিশ্চয় এবং জানদ্বারা উঞ্ণতানিবারণের চেষ্টা করিয়। থাকে । সুতরাং 
তাহাতে দর্শনশাস্ত্রের কোনও সহারতা৷ নাই । ইহার উত্তর পূর্বেই প্রদত্ত 
হইয়াছে । অর্থাৎ তাহারা অজ্ঞাতভাবে দর্শনশাস্ত্রের সহায়তা গ্রহণ 
করে। ভাহাক! দর্শনশান্ত্র অধ্যয়ন করে নাই বটে, কিন্তু পরম্পরাগত 
ঘটনা বা উপদেশের সাহায্যে প্রকারাস্তরে দর্শনশাস্ত্রের সিদ্ধান্ত অবগত 
হইয়াছে । এইজন্তই তাহার! কার্য্যকারণভাব নিশ্চয় করিতে সক্ষম 
হয় এবং জানঘ্বারাঁ উষ্ণতানিবারণের আশ! করিয়া থাকে । ফলতঃ 
কার্যকারণভাবনিশ্চয় এবং অনুমানের সাহায্য ভিন্ন প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তি 
একেবারেই অসস্তব হইয়া পড়ে । কিঞ্চিম্মাত্র মনোযোগ করিলেই ইহা 
অনায়াসে বুঝিতে পার! যায়। এ বিষয়ে উদ্দাহরণবানল্যের প্রয়োজন 
নাই। 

অসম্ভব নহে যে, প্রাণীদিগের বুদ্ধির বিকাশ বা কল্পনা! অন্ততম মৃল- 
তিত্তি করিষা কোন কোন দর্শনশান্ত্র প্রণীত হইয়াছে, কিন্তু তাহ! 
হইলেও দর্শনশান্ত্র এ কল্পনাসকলের পরিপোষণ, পরিবদ্ধন, পরিবর্জন ও 
পরিমার্জন করিয়াছে, সন্দেহ নাই । স্থতরাং বল! যাইতে পারে যে, 
নিরবস্ত অর্থ)ৎ নির্দোষ কর্পনাতে লোককে অভ্যস্ত করাই দর্শনশান্ত্রের 
উদ্দেশ্ত। অতএব যীহারা সমীচীন কল্পনার আশ্রয় গ্রহণ করিতে সক্ষম, * 
ভাকার! জ্ঞাতভাবে হউক, অজ্তাতভাবে হউক, দশনশান্ত্রের সহায়তা 
লাভ করিয়াছেন বলা যাইতে পারে। কেন না, লোকের সমীচীন কল্পনা 
এবং দর্শনপ্াস্ত্রের প্রয়োজন বস্ত্রগত্যা ভিন্ন হইতেছে না। দর্শনশাস্জ 
নিজের উপজীব্য অর্থাৎ অধলম্বনহ্ববূপ কল্পনার দোষ প্রদর্শন ফ্রিতেও 
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কুষ্ঠিত হয় নাই বলিয়া সাধারণতাষার “গুরুমার! বিস্া” বলিয়া দশন- 
শাস্ত্রের একট! অথ্যাতি আছে। যুক্তিপ্রধান দর্শনই অধিকপরিমাণে 
এই অধখ্যাতির ভাজন। সে যাহা হউক, এখন লোকষাত্রানির্বাহের 
মূলীভূত দর্শনশান্ত্রের অবাস্তরভেদ বা প্রকারভেদ প্রন্নশিত হইতেছে। 

দশনশান্ত্রকে প্রধানতঃ ছুই ভাগে বিভক্ত কর! যাইতে পাবে 
নান্তিকদর্শন ও আন্তিকদর্শন। চার্বাকদর্শন প্রভৃতি নাস্তিক শন, 
ম্ায়দর্শন প্রভৃতি আন্তিকদর্শন। এস্থলে নাস্তিক ও আস্তিকের সংক্ষিপ্ত 
পরিচয় দিলে অসঙ্গত হইবে না। কেহ কেহ মনে করেন যে, যাহারা 
ঈশ্বর মানেন না, তাহারাই নান্তিক। ইহা ঠিক নছে। কারণ, তাহা 
হইলে মীমাংসকাচাধ্য এবং সাংখ্যাচাধ্য নাস্তিক বলিয়া অভিহিত হইতে 
পারেন। কেন না তাহার! ঈশ্বর মানেন না। অধিকল্ত, ঈশ্বর নাই, 
ইহা প্রচণিত সাংখ্যদর্শনে যুক্তিদ্বারা প্রতিপন্ন কর! হইয়াছে। যাহার! 
ঈশ্বর মানেন না, গীতাতে ভগবান্‌ তীহাদ্িগকে “আন্ুরসম্পদ্যুক্ত+ ব! 
“আমর” বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন, “নান্তিক* বলেন নাই । মীমাংসকা চার্ষ্য 
ও সাংখ্যাচার্ধ্য ঈশ্বর মানেন না বটে, কিন্তু উভয্েই বেদের প্রামাণ্য 
স্বীকাব করিয়াছেন। এইজন্ত তাহারা নিরতিশয় আন্তিক বলিয়া 
প্রনিদ্ধ। পৌরাণিকের! মামাংস1 ও সাংখ্য উভগ়় দর্শনেরই যথেষ্ট প্রণংস! 
করিয়াছেন। , তাহার! বলিয়াছেন যে, উজমিনি বেদের ্বদশী, তাহার 
দর্শনের কোনও অংশ বেদবিরুদ্ধ নহে। সাংখ্যজ্ঞানের তুল্য জান নাই। 
সাংখ্যজ্ঞান অত্যুতৎকৃষ্ট জ্ঞান, এ বিষয়ে সংশয় করা অনুচিত । এতদনুসারে 
বিবেচনা করিলে প্রতীত হইবে যে, ষাহার। বেদ মানেন, , তাহার! 
আন্তিক; ধাহারা বেদ মানেন না, তাহারা নান্তিক। আন্তিক ও 
নাস্তিকের এইরূপ লক্ষণ হইলে বৌদ্ধদর্শন গ্রভৃতিও নান্তিকদর্শন 
বলিষা গণা হইতে পারে। কারণ, চার্বাকদর্শনের স্তাঁষ বৌদ্ধাি 
দর্শনে ও বেদের প্রামাণ্য অঙ্গীকৃত হয় নাই। 

যে অর্থ অবলম্বন করিয়া আন্তিক ও নাস্তিক পদ বাৎপাদিত ব 
নিশ্পন্ন কর হইয়াছে, সেই অর্থের অনুসরণ করিলে আস্তিক এবং 
নাস্তিকের লক্ষণ অনায়াসবোধ্য হইতে পারে। যিনি পরল্ধেক মানেন, 
তিনি আস্তিক, যিনি পরলোক মানেন না, তিনি নাস্তিক--ইহ1 আস্তিক- 
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নাস্তিকপদের বুাৎগপতিলভ্য অর্থ । চার্বাক পরলোক মানেন না, সুতরাং 
চাব্বাকেব দর্শন নান্তিকদর্শন। বৌদ্ধগণ পরলোক মানেন কি না, তাহা " 
নিশ্চয় বলা যায় না। বৌদ্ধদর্শন কালে বিলুপ্ুপ্রায় হ্ইয়॥ গিয়াছে। 
সৃতবাং তীহাদেব প্রক্কত মত বিস্তৃতরূপে জানিবাব উপায় নাই । যতদুব 
জানা যাইতে পারে, তাহাতে বোধ হয়, প্রকারগত বৈলক্ষণ্য থাকলেও 
তাহাদের মতে পরলোক থাকিতে পারে। কোন কোন নৈষায়িক কিন্ত 
বৌদ্ধদিগকে নাস্তিক বলিম্সা উল্লেখ করিয়াছেন । আহ্তেবা পরলোক 
মানেন । সুতরাং ব্যুৎপত্তভি অনুসারে আহঙুদর্শন আত্তিকদর্শনশ্রেণীতে 
পরিগণিত হইবার যোগ্য । বৈশেষিকাদি দশন যে আস্তিকদশন, তাহ! 
বলাই বাহুল্য। 

বোদ্ধা্দি দর্শন আন্তিকদর্শন বলিয়া গণ্য হইলে আস্তিকদর্শন 
অবৈদিক ও বোদক এই দ্বই শ্রেণীতে বিভক্ত হইতে পারে! বৌদ্ধ- 
দর্শন ও আর্হতদর্শনে বেদের প্রামাণা অঙগীকৃত হয় নাই, সুতরাং উহ 
অবৈদিক। অন্তান্ত সমস্ত আন্তিকদর্শনে বেদের প্রামাণা স্বীকৃত 
হইয়াছে বলিয়! উহ্াবা বৈদ্দিক। বৈদিক দশন৪ ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত-_- 
যুক্কিপ্রধান ও শ্রতিপ্রধান। মীমাংসা ও বেদান্ত এই ঢইটি দর্শন 
শ্রুতিপ্রধান। এই দশনদ্বয়ে শ্রতিই প্রধান প্রমাণ অর্থাৎ এতিই' 
উক্ত দর্শনদ্বয়েব মূলভিত্তি। উহাতে গ্রুতার্থ উপপাদন করিবার জন্তই 
সমস্ত যুক্তি প্রযুক্ত হইয়াছে । কেবল যুক্তিবলে কোন বিষয় অঙ্গীরৃত 
বা! প্রত্যাখ্যাত হয় নাই। তত্তিন্ন বৈশেষিকাদদি অপরাপর দর্শনগুলি 
য্জিপ্রধান। তাহাতে যুক্তিবলেই স্বমত সংস্কাপন এবং পরমতের 
প্রত্যাখ্যান কর] হইয়াছে। যুক্তিই তাহাদের মুলভিত্তি। এইজন্য 
বেদান্ত ও মীমাংসা দ্শন *ভিন্ন অপব সমস্ত দর্শনের সাধারণ নাম 
তর্কশাস্ত্র। ওঁ সকল দার্শনিকের! ঘুক্তিবলে স্বমতবিসংবাদী শ্ররতিসকলের 
অর্থান্তর করিতেও কুঠঠিত হন নাই। ফলতঃ তাহার! দাশনিক- 
বিষয়ে শ্রুতির বড়-একট! ধাব ধারেন না! ববিলে নিতান্ত অসঙ্গত হয় 
ন।। ভর্কবলে তাহার! যে সিদ্ধান্তে উপনীত হন, শ্রুতিতে তাহার 
বিরুদ্ধ কথা, থাকিলে গৌনী বা লক্ষণ! বৃত্তির সাহাধ্যে এবং অন্ত উপায়ে 
যেন-তেন-প্রকারে শ্রুতির অথাস্তর করিয়া তাহাকে হ্বসিদ্ধান্তের অন্ু- 
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কুল করিয়া লন। এইজগ্ঠই বৈদান্তিকের! শ্রতিবিরদ্ধ বা! শ্রুতিবিপ্লাবক 
তর্কলকলকে শুফতর্ক ও কুতর্ক আখা! প্রদান করিয়া তার্কিকদিগের 
প্রতি কটাক্ষ করিয়াছেন। কেবল তর্কবলে যে অতীন্দর্রিয় বিষয়সকল 
স্থিরীকুত হইতে পারে না, তাহাও উত্তমরূপে বুঝাইয়া দিয়াছেন । 
এখন দশনশাস্ত্রের অন্তরূপ বিভাগ প্রদশিত হইতেছে। 

ম্যায়, বৈশেষিক, সাংখ্য, পাতঞ্জল, মীমাংসা ও বেদান্ত, এই ছয়টি 
দর্শন যড়্‌দর্শন বলিরা গ্রািদ্ধ। এই ষড়্দর্শন প্রধানতঃ তিন শ্রেণীতে 
বিভক্ত হুইতে পারে। অবান্তর মতবৈলক্ষণ্য থাকিলে ন্যায় ও 
বৈশেষিক দশন একশ্রেণীর অন্তর্গত হইবার যোগ্য । উভয় দর্শনেই 
কেবল নিপবচ্ছিন্ন তর্কবলে বক্তব্যবিষয় সমর্থিত হইয়াছে । নৈয়ায়িক 
ও বৈশেষিক আচাধ্যেরা স্তায় ও বৈশেষিক দর্শনকে সমানতন্ত্র বলিয়! 
বাবার করিয়াছেন। কোন অশে কিঞ্চিত মতভেদ থাকিলেও ন্ায়- 
দর্শশেব পদার্থদকল বৈশেষিকদিগেব এবং বৈশেষিকদর্শনের পদার্থ- 
সকল নৈয়ারিকদিগের অনুমত ও অজ্ীকত। ইহ গ্ঠায়ভাষ্বকার মুক্ত- 
কণ্ে স্বীকার করিয়াছেন। কপিলের ধর্শন এবং পতঞ্জলির দশন এক- 
শ্রেণীতে পরিগণিত হইতে পাবে। উভয় দর্শনের সাঁধারণ নাম সাংখ্য- 
গ্রথচন। কারণ, উভষ দশনেই সংক্ষিপুসাংখ্যদশনোক্ত বিষয়সকল 
ব্যাখ্যাত হইয়াছে । স্থতরা* উভয় দণন অনায়াসে 'ণকশ্রেণীস্থ হইতে 
পারে। কপিলের দশনে ঈশ্বর অঙ্গীকৃত হন নাই, প্রত্যুত যুক্রিদ্বার] 
খণ্ডিত হইয়াছেন । পতঞলিব দশলে প্রমাণ প্রদর্শনপুব্বক ঈশ্বর অঙ্গীকৃত 
হইক়াছেন। এইজগ্ঠ দ্াশনিক আচাধ্যগণ উক্ত দর্শনদ্ধয়কে যথাক্রমে 
নিরীশ্বরসাংখাদশন ৪ সেশ্বরসা খাদশন নামে অভিহিত করিয়াছেন। 
জৈমিনির ও ব্যাসের দশনে বেদবাক্যসকল বিচারিত হইয়াছে । এ উভয় 
দশন যে একশ্রেণীস্ক বা এক, তাহ। পুব্বেই প্রতিপার্দিত হইয়াছে । 
ষড়দশনের মধ্যে বৈশেষকাি দশনচতুষ্টয়্ প্রধানতঃ পদার্থবিচারে 
এবং মীমাংসা ও বেদান্ত দশন শ্রত্যর্থবিচারে পরিপুর্ণ । সব্বদর্শনস' গ্রহ- 
গ্রন্থে মাধবাচার্যা পঞ্চদশটি ধর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় দ্িয়াছেন। তিনি 
অন্য গ্রন্থে শাঙ্করদশনের বিবরণ দিয়াছেন বলিয়া সর্বদর্শনস:গ্রছে তাহার 
গ্রতিপাগ্ভ বিষয়ের সংগ্রহ করেন নাই। শাহ্করদর্শন এবং সর্বদর্শনসংগ্রহে 


৮ তৃতীয় লেকুচর। 


গৃহীত পঞ্চদশ দর্শন, ইহাদের সমষ্টিতে মাঁধবাচণৃর্যের মতে দর্শনের সংখা? 
হইতেছে ষোড়শ। তম্মধো প্রসিদ্ধ ষড়ূদর্শনের অতিন্িক্ত দশখানি দর্শনের 
নাম দেওয়া যাইতেছে । চার্বাকদর্শন, বৌদ্ধদর্শন, আহ্তদর্শন বা জৈন- 
দর্শন, রামানুজদর্শন, পুর্ণপ্রজ্ঞর্শন, নকুলীশপাশুপতদর্শন, ৈবদর্শন, 
প্রত্যভিজ্ঞাদর্শন, রসেশ্বরদর্শন ও পাণিনিদর্শন। তন্মধ্যে রামানুজদর্শন, 
পূর্ণপ্রজ্ঞদর্শন এবং শৈবদর্শন বেদান্তদর্শনের প্রস্থানবিশেষ মাত্র। সুতরাং 
সাত্খানিমাত্র দর্শন ষড়্দর্শনেব অতিরিক্ত হইতেছে । 
এখন দর্শনশান্ত্রের রচনাপ্রণালীবিষয়ে কিছু বলা আবশ্ক। অন্যান্য 
দর্শন অপেক্ষা বৈশেবিক ও ন্যায় দর্শনের বিষয়সন্নিবেশপ্রণালী সমীচীন । 
এই ছুইটি দর্শনে উদ্দেশ, লক্ষণ ও পরীক্ষা, এই তিন প্রকারে প্রতিপাগ্ 
বিষয়ের আলোচনা করা হইয়াছে । প্রথমতঃ উদ্দেশ অর্থাৎ প্রতিপাদ্য 
বিষয়গুলিব নাম কীর্তন ব1 উল্লেখ করিয়া তাহাদের লক্ষণনকল পপ্রদশিত 
হইয়াছে । লক্ষণপ্রদদশনের পরে তাহাদের পরীক্ষা অর্থাৎ উপপত্তি ও 
প্রতিবাদীদিগের মতের খগ্ডনাদ্দি লিখিত হইয়াছে । বিভাগ অর্থাৎ এক 
একটি বিষয় কত প্রকারে বিভক্ত হইতে পারে, তাহা ও দেখান হইয়াছে 
বটে, কিন্তু পূর্ববাচার্য্যের সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, বিভাগ উদ্দেশের প্রকার- 
ভেদ মাত্র। বৈশেষিক ও ন্তায় দর্শন প্রথমাধিকারীব পক্ষে, অথাৎ 
তন্দবার! বুদ্ধি পরিমাজ্জিত হয়, এইজন্য উহাতে এইরূপ শৃঙ্খলা অবলম্বিত 
হইয়াছে । অপরাপর দরশন দ্বিতীয়াদি অধিকারীর পক্ষে অথাৎ পরিমার্জিত- 
বুদ্ধির পক্ষে, এইজন্য তাহাতে তথাবিধ শৃঙ্খলা অবলম্বন করা হয় লাই। 
অধ্যেতৃমণ্ডলী সহজে স্থূল বিষয়গুলি আয়ত্ত রাখিতে পারিবে, এই বিবে- 
চনায় অধিকাংশ দর্শন স্ত্রাকারে রচিত হইয়াছে । কোন কোন দর্শন 
শ্রোকে রচিত দেখ! যায়। 
সুত্রগুলি অত্যন্ত সংক্ষিপ্ত । ছন্দোন্ুরোধে অন্নকথায় বাক্যসমাপন 
করিতে হজ বলিয়। শ্লোকবদ্ধ বাক্যগুলিও সংক্ষিপ্তই হইয়া! পড়ে। অতএব 
উভয়ই কঠিন ও অস্ফটার্৫থ। ন্ুতরাং ব্যাখ্যার আবস্তকতা অনিবার্ধ্য । 
দর্শনশাস্্রের বিষয়গুলি শুক্ম ও জটিল। দর্শনকারগণ সরলভাবে অল্প- 
কথায় তাহাদের মত ব্যক্ত করিলেও বিষয়ের ুম্ক্তা ও জটিলতা নিবন্ধন 
তাহাতে বিস্তর আপত্তি বা আশঙ্কা উপস্থিত হুইতে পারে। সন্ভাবিভ 


দর্শনশান্ত্র । ৭৯ 


আপত্তি বা আশঙ্কাগুলির নিরানপূর্ববক দর্শনকারের মত সমর্থন করা ও 
পবিষ্ষারবপে বুঝাইয়া দেওয়1 ব্যাখ্যাকারদিগের কাধ্য। এইজন্ত মুপ- 
দর্শনের অথাত সুত্র বা শ্লোকের উপর অনেক প্রকার ব্যাথ্যাগ্রস্থ আছে। 
ব্যাখাগ্রন্থগুলি বৃত্তি, ভাব্য, বান্তিক, টাকা, টিপ্লনী প্রভৃতি নানা- 
শাথায় বিভক্ত। এস্বলে সুত্রার্দির পরিচয় দেওয়া! যাইতেছে । স্থত্রের 
লক্ষণ এইন্প নির্দিষ্ট হইয়াছে-- 


লঘুনি স্থচিতার্থানি হ্বল্লাক্ষরপদানি চ। 
সর্ধতঃ সারভূতানি স্থত্রাণ্যাহর্মনীষিণঃ ॥ 
লঘু অর্থাৎ নাতিদীর্ঘ, অল্প অক্ষর ও অল্প পদ যুক্ত, অনেক অর্থের শৃচক 
ও সর্বতোভাবে সারভৃত বাক্যকে পণ্ডিতের! সুত্র বলেন। এই ক্ষত্র যে 
ব্যাখ্যাসাপেক্ষ হইবে, তাহা বলাই বাহুল্য । ব্যাখ্যার সাখ!এণ লক্ষণ 
এই বপ-_- 
পদচ্ছেদঃ পদার্োক্তিবিগ্রহো বাক্যযোজন!। 
আক্ষেপস্া সমাধানং স্যাখ্যানং পঞ্চলক্ষণম্‌ ॥ 

পদচ্ছেদ অথাৎ স্ত্রে কয়টি পদ আছে, তাহা স্পষ্টবপে বলিয়া! দেওয়া। 
পদ্াার্থোক্তি অথাৎ কোন্‌ পদের কি অর্থ, তাহার নিদ্দেশ করা। বিগ্রহ 
অর্থাৎ সনন্ত পদের ব্যাসবাক্য উপন্তাঁসপ করা । বাকাযোজনা অর্থাৎ 
সমস্ত বাঁক]টির বা স্ত্রটির অন্বয় অর্থাৎ বাক্যঘটক পদাবলীর অর্থ- 
সকলের পরস্পর সশ্বন্ধ প্রদর্শন করা। আক্ষেপের সমাধান অর্থাৎ 
সম্তাবির্ত আপত্তি বা আশঙ্কার সমাধান বা নিরসন। ব্যাখ্যার এই 
পাঁচটি লক্ষণ। বেদেও পদচ্ছেদপ্রদর্শনের জন্ত পদপাঠ ৰা পদগ্রন্থ 
এবং ব্যাখ্যার জন্য ব্রাহ্মণগ্রস্থ বিগ্কমান আছে। ব্যাখ্যাগ্রন্থে উক্ত 
পাঁচটি বিষয় থাক উচিত। কিন্তু সমস্ত ব্ব্যাখ্যা গ্রন্থে সর্ধস্থলে সমভাবে 
এ পাচটি বিষয় বর্ণিত হয় নাই। বাক্যযোজনাদ্বারা পদচ্ছেদের কাধ্য 
সম্পন্ন হয় বলিয়া অনাবগ্তক বিবেচনায় প্রাক সব্বত্রুই পদচ্ছেদ উপেক্ষিত 
হইয়াছে । লাট্যারনহ্ত্রের ভাষ্যে আচার্য্য অনিম্বামী স্থানে স্থানে 
শৃত্রের পদচ্ছেদ প্রদশন করিয়াছেন । ব্যাখ্যাকর্তাগণ শ্থলবিশেষে পদের 
অর্থনির্দেশ করিয়াছেন বটে, কিন্তু অধিকাংশ স্থলেই* পদের অর্থ 
পৃথকৃগ্ডাবে নির্দেশ করেন নাই। বাক)যোজনাচ্ছলেই পদ্দের অর্থ বল! 


ক্র 
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হইয়াছে । ব্যাখ্যাকারেরা আক্ষেপের সমাধানের জন্য স্থলবিশেষে একা - 
ধিক কল্প ব! প্রণালী নির্দেশ করিয়! থাকেন । যে স্থলে অনেক কল্প' 
নির্দিষ্ট হয়, সে স্তপে সচরাচর শেষ কল্পটিই সমীচীন, পুব্বপৃর্বব কল্প- 
গুলি কিঞ্চিৎ দোবদুষ্ট বা আপন্তিবোগ্য । শেষ কল্পটির নির্দেশ করিলেই 
যখন উত্তমবপে আক্ষেপের সমাধান হয়, তখন অসমীচীন পূর্ববপৃর্বব 
কল্পগুলির উপন্তাস অন্যায় বা অনাবশ্ঠাক বল যাইতে পারে বটে, 
কিন্তু ভারতীয় আচাধ্যগণ খ্র রীতিতে অভ্যন্ত। তাহার! শিত্যবুদ্ধির 
বৈশছ্য ও পরিচালনার জন্ত বা কৌশল প্রদর্শন-অভিপ্রায়ে নানা কলের 
অবতারণ!] করিয়া থাকেন। মুলদর্শনকর্তারাও যে স্থলে একটি বিষয় 
সমর্থনের জন্ত একাধিক হেতু নির্দেশ করিয়াছেন, সে স্থলে পূর্ববনির্দিষ্ট 
হেতু প্রায় অসমীচীন বা আপত্তিবোগ্য । ফলতঃ শিষ্যবুদ্ধি ক্রমশঃ পরি- 
মার্জিত করিবার জন্য ভারতীয় আচাধ্যগণ উদ্তরোত্তর উৎকৃষ্টতর কল্পে 
অবতারণ! করিয়া থাকেন। বুত্তি, টাক] প্রতি, ব্যাখ্যাগ্রন্থেরই গ্রকার- 
ভেদ । বৃত্তিগ্রন্থ সংক্ষিপ্ত এবং রচনায় গান্তীধ্যযুক্ত | ভাম্ের লক্ষণ এইর্প 
নির্দি্ট আছে-__ 

স্ত্রার্থো বর্ণ্যতে ত্র পদৈঃ হৃত্রান্ুলারিভিঃ | 

স্বপদানি চ বর্ণন্তে ভাষ্ং ভাষ্যবিদে বিছুঃ ॥ 
যে গ্রন্থে স্থত্রান্থুসারী পদের দ্বার! নুত্রের অর্থ বধণিত হয় এবং নিজের প্রযুক্ত 
পদনকল অর্থাৎ বাকাও ব্যাখ্যাত হয়, তাহার নাম ভাষ্য। ভাষ্যের রচন! 
প্রগাঢ় । ভাষ্যের অক্ষরার্থ সহজ, তাৎপর্য্যার্থ কিঞ্চিৎ আয়াসগমা। 
কোন কোন বৃত্তিও ভাম্তকারে এবং কোন কোন ভাষ্যও ব্যাখ্যার 
প্রণালীতে রচিত দেখিতে পাওয়া যায়। তাহাতে ভাষ্ঘের লক্ষণ আদৌ 
নাই। উদাহরণস্থলে বিজ্ঞান্ভিক্ষুককৃত সাংখ্য প্রবচনভাম্যের উল্লেখ করা 
যাইতে পারে । বার্তিকের লক্ষণ এইরূপ-_ 

উক্তানুক্তদুকক্তাথব্যক্তকারি তু বাত্তিকম্‌। 
বে গ্রন্থে উক্ত, অনুক্ত এবং দুরুক্ত অর্থ পরিব্যক্ত হয়, তাহার নাম বার্তিক। 
অর্থাৎ মূলে যে বিষয় উক্ত হইক্লাছে, তাহা উত্তমরূপে ব্যাখ্যাত, মূলে যাহা 
উক্ত হয় নাই॥ তাহা পরিব্যক্ত বা বাৎপারিত এবং মূলে যাহ! ছুরুত্ত অর্থাৎ 
অসঙ্গত বল! হইয়াছে, তাহার প্রদর্শন এবং তথাবিধ স্থলে সঙ্ত অর্থ 
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নির্দেশ কর৷ বার্তিককারের কর্তব্য। কাত্যায়নের বার্তিক পাণিনীঘু সত্রের 
উপর, উদ্ভোতকরের স্তায়বাত্তি ক বাৎস্তায়নের ভাষ্কের উপর, ভট্ট কুমারিলের 
তন্ত্রবান্তিক জৈমিনির শ্ত্র এবং শবরশ্বামীর ভাষ্বের উপর রচিত। 
ফলতঃ বার্তিকগ্রন্থ শৃত্র ও ভাষ্বের উপরেই রচিত হইয়া থাকে। বৃত্তি, 
ভাব্য প্রভাত গ্রন্থ মূলগ্রঙ্থের সীমা অতিক্রম করিতে পারে না। অর্থ।ৎ 
ভাষ্যকার প্রভৃতিকে সম্পূর্ণরূপে মুলগ্রন্থের নতান্থনারে চাপতে হয়। 
কিন্তু বান্তিককার সম্পূর্ণ ম্বাধীন। ভাষ্যকার প্রভৃতির স্বাধান 1চণ্ত 
হইতেই পারে না। কিন্তু বান্তিকের লক্ষণের প্রতি মনোযোগ করিপেই 
বুঝিতে পারা যায় যে, বাণ্তিককারের স্বাধীন চিন্তা পূর্ণমাত্রায় 1বকাশ 

হইতে পারে। 
বাত্তিককারের ম্বাধীনতার একটি উদাহরণ প্রদখিত হইতেছে। 
মীমাংসাদর্শনে প্রথমতঃ স্বৃতিশাস্ত্ের প্রামাণা সংস্থাপন করা হইরাছে। 
তত্পরে, বেদবিরদ্ধ স্মৃতি প্রমাণ কি না, এই প্রশ্রের উত্তরে দর্শনকারু 
জৈমিনি বলিয়াছেন যে, “বিরোধে ত্বনপেক্ষং স্তাদসতি হান্থমানম্।” অবশ্ত 
» প্রশ্নটি জৈমিণির উত্থাপিত নহে, ভাব্তকার এ প্রশ্ন তুলিয়া তাহার 
উত্তরম্ববূপে জৈমিনির শ্যত্রটির ব্যাখা! করিয়াছেন। ভাষ্মকারের 
ব্যাথা! এই-্প্রতাক্ষশ্রতির সহিত বিরোধ হইলে শ্বৃতিবাকা অন- 
পেক্ষণীয় অর্থাৎ স্থৃতিবাকোর অপেক্ষা করিবে না, উহা অন।পদত হইবে। 
প্রত্যক্ষশ্রতির সহিত বিরোধ না থাকিলে স্বতিবাক্য দ্বারা শ্রাতর 
অনুমান কর! সঙ্গত। অপৌরুষেয় শ্রাত স্বতঃপ্রমাণ। স্মৃতি পৌরুষের 
অর্থাৎ পুরুষের বাক্য, স্থৃতরাং স্মৃতির প্রামাণা মৃলপ্রমাণসঃপেক্ষ | 
পুরুষের বাক্য শ্বতঃপ্রমাণ নভে, পুকষবাকোর প্রামাণ্য প্রমাণাস্তরকে 
অপেক্ষা করে । কেন না, পুক্ষ যাহা জানিতেত্পারিফ়াছে, তাহাই অন্কে 
জানাইবার জন্য শব্প্রয়োগ বা বাক্যরচনা! করিয়া থাকে । অতএব 
স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে যে, যেরূপ জ্ঞানমূলে শব প্রযুক্ু হইয়াছে, ফেই 
জ্তানটি যথার্থ 'র্থাৎ ঠিক হইয়া থাকিলে তন্মুলক বাক্যও ঠিক অর্থাৎ 
প্রমাণ হহবে। বাক্য প্রয়োগের মূলীভূত জ্ঞান অযথার্থ অর্থাৎ ভ্রমাত্মক 
হইয়া থাকিলে তদন্রুবলে প্রযুক্ত বাকাও অগ্রমাণ হইবে। শ্বৃদতিকর্তারা 
আপ্ত। প্তীহাদ্দের মাহাআ্য বেদে কীৰিত আছে। তীহারা লোককে 
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প্রতারিত করিবার জন্য কোন কথা বলিবেন, ইহ! অসম্ভব । এইজন্য 
তাহাদের স্মৃতির মূলীভূত বেদবাক্য অনুমিত হয়। তাহারা বেদবাক্যের 
অথ স্মরণ করিয়া বাক্য রচন! করিয়াছেন বলিয়া তাহার নাম স্থতি। 
স্থৃতিবর্ণিত বিষয়গুলি অধিকাংশ অলৌকিক অর্থাৎ ধর্মসম্বদ্ধ । পূর্ব্বান্ুভব 
স্ররণের-কারণ। অনন্ুভূত পদার্থের স্মরণ হইতে পারে ন!। মুনিগণ 
যাহ! স্মরণ করিয়াছেন, তাহ! পূর্বে তাহাদের অনুভূত হইয়াছিল, ইহ 
অঁবস্তই বপিতে হইবে। বেদ ভিন্ন অন্ত উপায়ে অলৌকিক বিষয়ের 
অনুভব একপ্রকার অসভ্ভব। সুতরাং স্থৃতিদ্বার শ্রতির অনুমান 
হওয়া সঙ্গত। ম্থৃতিকারেরা যাহা স্মরণ করিয়াছেন, তাহা যে 
বেদমূলক, বেদ পর্যালোচনা করিলেই তাহা বুঝিতে পারা যায়। 
অষ্টকাকর্্ম স্মার্ত, কিন্তু বেদে তাহার উল্লেখ আছে। জলাশয়ের 
থানন ও প্রপা অর্থাৎ পানীয়শালার প্রতিষ্ঠা প্রভৃতি স্ৃতুযুক্ত কর্ম গুলির 
আভানও বেদে দেখিতে পাওয়। যায়। ভাব্যকারের মতে জলাশয়- 
থানন, প্রপাপ্রতিষ্ঠা প্রভৃতি কর্মগুলি দৃষ্টার্থ। কেন না, তদ্দারা 
লোকের উপকার হয়, ইহা প্রত্যক্ষসিদ্ধ। সুতরাং জলাশয়াদিখানন 
ধন্ধার্থ নহে, লৌকোপকারার্থ। লোকোপকার অবশ্ত ধন্মীর্থ হইবে। 
স্বৃতিবর্ণিত অনেকগুলি বিষয়ের বেদমূলকতা৷ যখন স্পষ্ট দেখ! যাইতেছে, 
তখন যে সকল স্বতির মুলীভূত বেদবাক্য অস্মদারদির দৃষ্টি;গাচর হইতেছে 
না, তাহাও অনুমিত ইওয়। সর্বথা সমীচীন। অন্নপাক করিবার সমর 
ততুলগুলি ফুটিয়াছে কি ন1, তাহ! জানিবার জন্ত পাকস্থালী হইতে ছুই- 
একটি স্ভুল তুলিয়। টিপি দেখ! হয়। হস্তমর্দিত তঙুল ফুটিয়া থাকিলে 
অনুমান করা হয় যে, সমস্ত তণ্ডুলগুলিই ফুটিয়াছে। কেন না, সমস্ত 
তুলেই সমানকাণে অগ্নিসংযোগ হুইয়াছে। তন্মধ্যে একটি ফুটিলে 
ঘপরটি না ফুটিবাব কোনও কারণ নাঁই। এই যুক্তির শাস্ত্রীয়নাষ 
স্থালীপুল/কন্তায় ।* প্রককতস্থলেও অনেকগুলি স্থৃতি বেদমূলক-_ইহ' 
প্রত্যক্ষ দেখিতে পাওয়া যায় বলিয়! স্থালীপুলাকন্তায় অনুসারে সমস্ত 
স্মৃতির বেদমূকতা অনুমিত হইতে পারে। অনেক বেদশাখা বিলুপ্ত 
হইনাছে,+ইহ! পনার্শনিকের উত্তমরূপে প্রতিপন্ন করিয়াছেন। যাহা বিলুপ্ত 
হইছে, অবশ্যই তাহ। পুর্বে ছিল। সুতরাং এ বিলুপ্ত বেদবাঁক্য-মূলক 
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যে সঙ্কল শ্ৃতি প্রণীত হইয়াছে, তাহার মূলীভূত বেদবাঁক্য এখন দৃষট 
হইতেছে না বলিয়া এ সকল স্বৃতি অপ্রমাণ বলা যাইতে পারে না। 

কিন্ত যে সকল ন্তৃতি প্রত্যক্ষশ্রুতিবিরুদ্ধ, ভাষ্যকার বলেন, তাহা 
অগ্রমাণ হইবে । কেন না, বেদমূলক বলিয়াই সৃতি প্রমাণ। বেদবিকুদ্ধ 
স্বতি বেদমূলক হইতে পারে না, বরং বেদের বিপরীত হইতেছে, 
সুতরাং অপ্রমাণ। প্রকূতন্থলে সম্মতির মূলরূপে শ্রুতির অন্ুমানও কর! 
যাইতে পারে না । কারণ, প্রভ্যক্মশ্রুতিবিরুদ্ধ খন্বমান হইতে পারে 
না। বেদবিকদ্ধ স্থৃতিৰ কতিপয় উদাহরণ ভাষ্যকার প্রদর্শন করিয়াছেন । 
একটিমাত্র উদাহরণ উদ্ধৃত হইতেছে। জ্যোতিষ্টোমযাগে সদোনামক 
মণ্ডপের মধ্যে একটি উত্বন্বরবৃক্ষের শাখ! নিখাত বা প্রোথিত করিতে 
হয়।. এর উদ্ৃম্বরশাখা স্পর্শ করিয়া উদগাতানামক খত্বিক সামগান 
করিবেন, এইরূপ শ্রতি আছে। সমস্ত উদ্গ্বরশাখা বস্থদ্বাবা বেষ্টন 
করিবে, এইরূপ একটি স্থৃতি আছে। এই স্বতি উক্তবেদবিরুদ্ধ। 
কেন না, সমস্ত উদ্ম্বরশাখা বন্ত্রবেষ্টিত হইলে উদ্ুম্ববশাখার উপম্পর্শ 
অর্থাৎ উতুম্বরশাখাসংযুক্ত বস্ত্রের স্পশ হইতে পারে বটে, কিন্তু উদুম্বর- 
শাখার স্পশ হইতে পাবে না। উদুন্বরশাখার স্পর্শ করিতে হইলে 
সমস্ত উদ্ুষ্বরশাখাব বেষ্টন হইতে পারে না। স্ুবাং সব্ববেষ্টনস্বৃতি 
প্রত্যক্ষশ্রাতিবিকদ্ধ,ত অতএব অপ্রমাণ। আপত্তি হইতে পাবে ষে, 
ূর্বান্থভব না৷ থাকিলে স্থৃতি বা ম্মরণ হইতে পারে না; সর্ধবেষ্টন 
বেদকিরুদ্ধ, সুতরাং সর্বববেষ্টনবিষয়ে পুর্ববান্ুহব হইবার কোনও কারণ 
নাই। অথচ পূর্বান্থভব ভিন্ন স্মরণ অসম্ভব । ভাব্াকার ইহার এই 
উত্তর দিয়াছেন যে, কোনও খত্বিক লোভবশতঃ বস্ত্র গ্রহণ করিবার 
জন্য সমস্ত উদ্‌ম্বরশাখা বন্ত্রবেষ্টিত করিয়াছিলি। স্থৃতিকর্তী তাহা! দেখিয়া, 
,সব্ববেষ্টন বেদমূলক, এইক্ষপ ভ্রাস্ত হইয়া সর্ধবেষ্টনন্থৃতি প্রণয়ন 
করিয়াছেন। 

বার্তিকগ্রন্থে ভাঘ্যগ্রস্থ ব্যাখ্যৃত এবং সমর্থিত হইলেও বার্তিককার 
ভাষ্যকারের এই সিদ্ধান্ত অসঙ্গত বিবেচনা করিয়া অন্যরূপ সিদ্ধান্তে 
উপনীত হুইয়াছেন। তিনি বলেন, স্মৃতিসকল বেদমুলক, ইহা দৃঢ়ভাবে 
স্থিরীককত হইয়াছে । এখন কোনও একটি স্থৃতি বাক্য প্রত্যক্ষ শ্রাতিবিকদ্ধ 
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হইলেও উহা! বেদমুলক নহে, লোভাদিমূলক, ইহা কিরূপে সিদ্ধান্ত 
করা যা্টতে পারে। বেদবাক্যনকল নানাশাখাবি প্রকীর্থ। এক পুরুষের 
সমস্ত বেদশাখার অধ্যয়ন একাত্ত অসম্ভব। কোন ব্যক্তি কতিপয় শাখা, 
অপরাপর ব্যক্তিগণ অপরাপর কতিপয় শাখা অধ্যয়ন করিয়া! থাকেন। 
ইহাঁও চিন্তয়িতব্য যে, সমস্ত বেদবাক্য ধর্ম্ানুষ্ঠানের ক্রমানুসারে 
পঠিত হয় নাই। তন্রপে পঠিত হইলে ধর্্ানুষ্ঠানের অনুরোধে তাহার 
নুপ্রচাব থাকিতে পাঁরিত। সাক্ষাৎসন্বন্ধে প্রচরদ্রপ ধন্মানুষ্ঠানের 
উপযোগী বেদবাক্যগুলি ধার্দ্িক্দিগকে অবশা অধ্যয়ন করিতে হয়। 
তদতিরিক্ত এবং ধশ্মানুষ্ঠানের ক্রমানুসারে অপরিপঠিত বেদবাক্যগুলিন 
বিরলপ্রচার দেখিয়া! কালে তাহ! বিলুপ্ত হইবার আশঙ্কায় পবমকারুণিক 
স্বতিকারগণ বেদবাক্যগত আখ্যানা্দি অংশ পরিত্যাগপৃব্বক খেদবাক্যের 
অর্থসন্কলন করিয়! শ্বৃতি প্রণয়ন করিয়াছেন। 

উপাধ্যায় শ্বয়* কোন বেদবাক্য উচ্চারণ ন1 করিয়াও যদ্দি বলেন যে, 
এই অর্থ ব৷ বিষয় অমুক শাখায় বা অমুক স্থানে পঠিত আছে। তাহ! 
হইলে আপ্ত অর্থাৎ সঙ্জন এবং হিতোপদেষ্টা উপাধ্যায়ের প্রতি যথেষ্ট 
বিশ্বাস আছে বলিয়া শিষ্য তাহ যথাযথ বলিয়াই বিবেচনা করেন। 
সেইরূপ স্মরতিবাকাদ্বারাও তদন্ুরূপ বেদবাক্যের অস্তিত্ব বিবেচিত 
হওয়! সঙ্গত। মীমাংসকমতে বেদরাশি নিত্য, কাহারও নির্মিত নহে। 
অধ্যাপকপরম্পরার উচ্চারণ বা পাঠদ্বারা অর্থাৎ কতালু প্রভৃতি 
প্রদেশে আভান্তরীণ বায়ুর অভিঘাতে যে ধ্বনির উৎপত্তি হয়,. প্র, ধবনি 
দ্বার] নিত্য বেদের অভিবাক্তি হয় মাত্র। যেমন ন্টায়মতে চক্ষরাদির 
সন্গিকর্ষবিশেষ অর্থাৎ সন্বন্ধবিশেষ দ্বারা নিতা গোত্বাদিজাতির অভি- 
বাক্তি' হয়, আলোকাদি দ্বারা ঘটাদ্দির অভিব্যক্তি হয়, সেইরূপ মীমাংসক- 
মতে কগঠতালু প্রভৃতি প্রদেশে সমুৎপন্ন ধ্বানধিশেষের দ্বারা নিত্য 
বেদের অভিব্যক্তি হওয়া অসঙ্গত হইতে পারে না। অধাঁপকের বা 
অধোতার ধ্বনিবিশেষের দ্বারা যেমন বেদের অতিবাক্তি হয়, শ্বৃতিকর্তী- 
দিগের স্মরণ দ্বার সেইবপ বেদের অভিব্যক্তি হইনুব, ইহাতে কিছুমাত্র 
ইতরবিশেষ হইবার কারণ নাই। ন্থৃতিকর্তারাও একসময় শিষ্যদিগের 
অধ্যাপনা 'করিতেন। তখন তাহাদের উচ্চারণে বেদের অভিব্যক্তি 
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হইত, সন্দেহ নাই। যদি তাহাই হুইল, তবে তাহাদের স্বরণ কি অপরাধ 
করিয়াছে যে, তন্বারা বেদবাকোর অভিবাক্তি হইবে না? সুঙরাং 
ধ্বনিবিশেষের দ্বারা অভিবাক্ত বেদ এবং স্বৃতিকত্তাদিগের ম্মরণদ্বারা 
অভিব্যক্ত বেদ, উভয়ই সম্পূর্ণরূপে তুল্য, ইহাদের পরস্পর কোনও 
তারতম্য বা বলাবলভাব হইতে পারে না। স্ত্তার্থ শ্রুতি অর্থাৎ যে 
শ্রুতির অর্থ মুনিগণকর্তৃক স্থৃত হইগ্সাছে, সেই শ্রুতি এব* পঠিত শ্রুতি, 
এই উভয় শ্রুতিই তুলাবল। ইহাদের মধ্যে একে অপরের বাধা কৰ্সিত 
পারে না। ন্মৃতিশাস্ত্রের মধো কোন একথানি স্মৃতি যদি আদ্যোপান্ত 
সমস্তই অবৈদিক হইত, তবে এর স্বৃতিখানি কখনও শিষ্টদ্িগের ব্যবত 
হইত না। তত্তিন্ন অপরাপর বোদক স্মতিমাত্রই বাবঙত হইত । 
অবৈদ্িক স্মতিথানি পরিত্যন্ত হইত । বস্তবতঃ কোন স্মতিই অপৈদ্দিক 
নহে। সমস্ত স্মতিই কঠ ও মৈত্রারূণীয় প্রভৃতি শাখাপরিপঠিত শ্রুতি- 
মূলক--ইহা দেখিতে পাওয়া যায়। বান্তিককার বলেন যে, যখন দেখা 
যাইতেছে যে, সমস্ত স্বতিশাস্্ বেদমূলক, খন তন্মধ্যপাতী একটি 
বাক্য-_যাহাব মুূলীতৃত বেদবাক্য অস্মদা1দর দৃষ্টিগোচর হইতেছে না, তাহ! 
বেদমূলক নহে, অন্যমূলক অর্থাৎ ভ্রান্তিমূলক ব1 লোভমুলক-_-আমাঁদের 
জিহ্বার ত এ কণা! বাপতে প্রবৃত্তি হয় না। যে নৈদ্াায়িকম্মন্য প্রত্যক্ষ 
অর্থাৎ তাহার পরিজ্ঞাত শ্রুতির বিকদ্ধ হইলেই কোন স্মতিবাক্যকে 
অপ্রমীণ বলিয়া উপেক্ষা বা. পরিতাণগ করেন, কালান্তরে তাহার উপেক্ষিত 
স্বতিবাক্যের মূলীভৃত শাখান্তরপঠিত শাঁত যখন তাহার শ্রবণগোচর বা 
জ্ঞানগোচর হইবে, তখন ত্টাহার মুখকাণ্তি কৰপ হইবে? তখন তিনি 
অবশ্যই লজ্জিত হইবেন, সন্দেহ নাই। কেবল তাহাই নহে। যিনি 
নিজের জ্ঞানকেই পযাশণ্ত বিবেচনা কব্লেন অর্থাৎ নিজেকে একক্প 
সব্বজ্ঞ ভাবেন, তাহাকে পদে পদে লজ্জিত হইতে হয়। তাহার বাধাবাধ- 
ব্যবস্থাও অবাবস্তিত হইরা পড়ে। কারণ, তিনি নিজের পরিজ্ঞাত 
শ্রুতির বিরুদ্ধ বলিয়৷ এক সময়ে যে স্বৃতিবাক্য অপ্রমাঁণ বা বাধিত বলিয়া 
সিদ্ধান্ত করেন, পূর্বে শাহার অপরিজ্ঞাত এ স্মতিবাক্যের মূলীভূত শাখাস্তর- 
পঠিত শ্রুতি সমগ্ান্তরে জানিতে পারিণলে, এ স্মতিবাক্যক্েই আবার 
প্রমাণ শ্বা অবাধিত বপিয়া তাহাকেই সিদ্ধান্ত করিতে হুইবে। 
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বার্তিককার আরও বলেন যে, ভাব্যকার যে উহ্ম্বরশাখার সর্ববেষ্টন- 
' স্মৃতিকে শ্রতিবিরুদ্ধ বলিয়াছেন, তাহা সঙ্গত হয় নাই। শাটায়নি- 
ব্রাহ্মণে প্রতাক্ষপঠিত শ্রুতিই তাহার মূল। ওছুস্বরীর উর্ধভাগ ও অধোভাগ 
পৃথক পৃথক বস্ত্র দ্বারা বেছ্টন করিবে, এইক্ধপ প্রত্যক্ষশ্রুতি শাট্যায়নি- 
ব্রাহ্গণে রহিয়াছে । বার্তিককার এতাবন্মাত্র বলিয়াই নিরস্ত হন নাই, 
তিনি এ শ্রুতি উদ্ধৃত করিয়! দেখাইয়াছেন। ওুম্বরীবেষ্টনম্থতি যদি 
শ্রচিমূল হুইল, তবে তাহা! কোনমতেই স্পর্শশ্রতিদ্বারা বাধিত হইতে 
পারে না। কেন না, উভয়ই যখন শ্রুতি, স্ৃতরাং তুল্যবল, তথন কে 
কাহার বাধা জন্মাইতে পারে ? প্রমাণদ্বয় তুল্যকক্ষ বলিয়া বরং বিকল্প 
হইতে পারে। দর্শপৌর্ণমাস যাগে যবদ্ধারা হোম করিবে, ব্রীহিদ্বারা 
হোম করিবে-_এইবপ দুইটি শ্রুতি আছে। এ্রস্থলে যব ও ত্রীহি উভয়ই 
প্রত্যক্ষশ্রুতিবোধিত বলিয়া যব-ব্রীহির বিকল্প, ইহ] সব্বসম্মত। ইচ্ছান্থ- 
সারে যব বা ত্রীহি ইহার কোন একটি দ্বারা হোম করিলেই যাগ সম্পন্ন 
হইবে। তব্রূপ প্রকৃতস্থলেও, ওুঁদুশ্বরী বেষ্টন করিবে এবং গুঁছুষ্বরী স্পর্শ 
করিবে, এই ছুইটি বিষয় পরস্পর বিরুদ্ধ বলিয়! বিবেচিত হইলেও যব- 
ব্রীছির ন্যায় উভয়ের বিকল্প--এইবূপ সিদ্ধান্ত করাই ভাব্যকারের উচিত 
ছিল। বেষ্টনস্বৃতিকে বাধিত বলিয়। স্থির কর! সঙ্গত হয় নাই। বেদে 
যদি আদৌ বিকল্প না খাকিত, তবে স্পষ্ট ক্রুতিবিরুদ্ধ বপির। বেষ্টনশ্মতি 
অনাদরণীয় হইলেও হইতে পারিত। কিন্ত বেদে শতশত স্থলে বিকল্প 
দেখিতে পাওয়া যায়। বিকল্পস্থলে কল্পদ্ধয় পরস্পর বিরুদ্ধ, ইচ্ছা: বলাই 
অধিক ।, স্থৃতরাং নিজের পরিজ্ঞাত শ্রুতির সহিত বিরোধ হইতেছে 
বলিয়! বেষ্টনস্বৃতির অপ্রামাণ্য সিদ্ধান্ত কর! নিতান্তই অনগত হইয়াছে। 
বন্তগতা। কিন্তু প্রকৃতস্থলে বিরোধও হয় না। কেন না, বেষ্টনমাত্র ত 
স্পর্শশ্রতির বিরুদ্ধ হইতে পারে না। স্পর্শনযোগ্য ছুইতিন-অন্কুলী- 
পরিমিত স্থান পরিত্যাগ করিয়া ওহুন্বরীর উত্তরভাগ বেষ্টন করিলে 
কোনও বিরোধ হইতে পারে না । কেননা, ওছুগ্বরীর উত্তরভাগের স্পর্শ 
করাই বিধি । “সর্বা ওঁছুষ্বরী বেষ্টফ়িতব্যা*-_ সুত্রকখর এন্সপ বলেন নাই। 
'উঁছৃষ্বরী পর্রিবেষ্টরিতব্যা'-_ইহাই ুত্রকারের বাক্য । এখানে 'পরি'শবের 
অর্থ সব্ধবভাগ অর্থাৎ উদ্ধভাগ ও অধোভাগ। এ উত্তয় ভাগঝেষ্টন করাই 
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শৃত্রকারের বাকোর তাৎপর্যযার্থ। সর্বস্থান বেষ্টন কর! উহার অর্থ 
নহে। যাজিকেরাও ওঁদুম্ববীর উভয় ভাগ বেষ্টন করেন বটে, কিন্তু 
কর্ণমূলপ্রদ্দেশ বেষ্টন করেন না। 

বান্তিককার বলেন,সর্ধবেষ্টনবাক্য লোভমূলক, ভাষ্মকারের এ 
কল্পনাও সমীচীন হয় নাই। কেন না, সমস্ত বেষ্টন না করিয়া মূল ও 
অগ্রভাগ বেষ্টন করিলে অর্থাৎ স্ত্রীদিগের স্তায় একখানি পরিধানীয় 
বন্ত্র এবং একখানি উদ্ভরীয় বস্ত্র এই ছুইখানি বস্ত্র ছারা ওছুস্করীর 
মূলপভাগ ও অগ্রভাগ বেষ্টন করিলে, লোভের চরিতার্থতার কি অবশিষ্ট 
থাকে, যাহার জন্ত সব্ববেষ্টন কবিবার আব্শ্তকতা হইতে পারে। আব্ও 
বিব্চেন। করা উচিত যে, ওতুষ্বরীর সাক্ষাৎ স্পশ কোনবরূপেই সম্ভব 
হয় না। কাবণ, প্রথমতঃ কুশদ্বার! ওহষ্বরীর বেষ্টন কবিবার বিধি। 
পরে কুগণেষ্ঠিত ওছ্ন্বরীকে বন্তরদ্ধার1! বেঞ্টন কবিতে হয়। যাঁজ্িকেরাও 
তাহাই করিয়। থাকেন। বন্ত্রবেষ্টনই যেন লোভমুলক বলিষ! অপ্রমাণ 
হইল, কুশবেষ্টন ত আর লোভমূলক বলিবার উপায় নাই। তড়াগ- 
প্রপাদ্ির উপদেশ দৃষ্টার্থ, ধন্মাথ নহে, ভাম্যকারেব এপ সিদ্ধান্ত করাও 
ভাল হয় নাই। কেননা, যাহ] বেদে কর্তব্য বলিযা উপদিষ্ট হুইযাছে, 
তাহাই ধম্ম, ইহ! জৈমিনির উক্তি । ভাষ্মকারও তাহ] অস্বীকার করেন 
না। দৃষ্টার্থ হইলেই যে ধর্ম হইবে না, তাহার কোন৭ কারণ নাই। 
প্রত্যুত তওুলনিষ্পন্ডির জন্ত ব্রীহাদির অবহনন, চুর্ণেব্ব জগ্ত তওুলের 
পেষণ প্রভৃতি সহম্র সহম্্র দৃষ্টার্থ কর্ম 'বেদবিহিত বলিয়! ধম্মরূপে 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে। চার্বাক প্রভৃতি বিরুদ্ধবাঁদীরা৷ বেদবিহিত অদৃষ্টার্থ 
কর্মেও দৃষ্টার্থতা কল্পনা করিতে প্রয়াস পায়। অতএব দৃষ্টার্থই হউক 
আর অবৃষ্টার্থই হউক, বেদে যাহ! কর্ব্য বলিয়। বিহিত হইয়াছে, 
তাহাই ধর্- ইহা মীমাংনকের! অস্বীকার কবিতে পারেন না। বাণ্তিক- 
কার এনম্প্রকার অনেক হেতু প্রদর্শন করিয়া ভাষ্যকারের মত খণ্ডন 
করিয়াছেন। তিনি ভাব্যকারের মত খণ্ডন করিয়া টোমনিঙ্থত্রের 
অন্যরূপ অর্থ করিয়াছেন। 

তিনি বলেন, যখন স্থির হুইল যে, শ্রতি-স্বতির বিরোধ নাই; 
বিরোধ থাকিলে উহা শ্রতি্বয়ের বিরোধরূপেই পর্যবসিত হয়ঃ 
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শ্রুতিদ্বয়ের বিরোধস্থলে বিকল্প হয়, অর্থাৎ ভিন্ন-ভিন্ন-শ্রুতি প্রতিপাদিত 
* ভিন্ন ভিন্ন কলের মধ্যে ইচ্ছান্ুনারে কোন একটি কল্পের অনুষ্ঠান 
করিলেই অনুষ্ঠাতা চরিতার্থ হন) তখন যেস্থলে প্রত্যক্ষপরিদৃষ্ 
শ্রতিতে এবং স্মৃতিতে ভিন্নভিন্নরূপে কর্তব্য আদিষ্ট হয়, সেস্তলেও 
অবস্ত যে কোন-একটিই অনুষ্ঠেয় হইবে। তদবস্থায় প্রয়োগ বা অন্ু- 
ষ্টানের নিয়মের জন্ত অনুষ্ঠাতাদিগের অত্যন্ত হিতৈষিরপে জৈমিনি 
স্বভাবে বলিতেছেন যে, শৌন-স্মার্ত পদার্থ পরম্পরবিরুদ্ধ হইলে 
আোৌতপদার্থের অনুষ্ঠান করিবে । শ্রীতপদাথের সহিত বিরোধ ন। 
থাকিলে স্মার্তপদ্ণার্থ শোতপদার্থের ম্যায় অনুষ্ঠেয় । স্মতিকার জাবালও 
ইহাই বলিয়াছেন__ 
শ্রতিশ্মতিবিরোধে তু শ্ররতিবেব গরীয়সী। 
অবিরোধে সদা কাধ্যং ম্মাত্তং বৈদিকবৎ সত ॥ 
শ্রুতি-স্থতির বিরোধ হইলে শ্রুতিই গুকতরা । অর্থাৎ সে স্থলে শ্রোত- 
পদার্থই অনুষ্ঠেয় । অবিরোধস্থলে স্ার্তপদার্থ বৈদিক পদার্থের ন্যায় 
সাধুগণের অন্ুষ্ঠেক্র । এরূপ ব্যবস্থার হেতু এহ যে, সকলেই পরপ্রত্যক্ষ 
অপেক্ষা স্ব প্রত্যক্ষের প্রতি সমধিক আস্তাবান্‌ হইয়া থাকে । স্বৃতির 
মূলীভূত শাখাস্তরবি প্রকীর্ণ শ্রুতি পরপ্রত্যক্ষ হইলেও অনুষ্ঠাতা 
স্বপ্রত্যক্ষ শ্রুতির প্রতি অধিক নিভর করিতে বাধ্য। যব ও ব্রঁহি 
উভয়ই প্রতাক্ষশ্রতিবিহিত, স্থতরা" বিকল্পিত। কোন অনুষ্ঠাতা যদি 
উহার একটি অথাৎ কেবল যব ব1 কেবল ব্রীভি অবলম্বনেই চিরক্ীবন 
যাগের অনুষ্ঠান করেন, তাহা হইলে যেমন কোনও দোষ হয় না, সেইবপ 
প্রকৃতস্থলেও শ্রোত বা ্মার্ভ এই উভয়ের মধ্যে কোনও একটির অনু- 
্ান শান্ত্রানহ্মত হইলেও, কেঝ্া শ্রোতগদার্থের অন্ষ্ঠান করিলে কোনও 
দোষ হইতে পারে না। প্রস্তাবিত জৈমিনিসুত্রের অন্ঠবিধ ব্যাখ্যান্তর 
করিয়া বার্তিককার ইহাও প্রতিপন্ন করিয়াছেন যে, এই স্ুত্রদ্বারা 
শাক্যাদি শ্বতির ধন্খে প্রামাণা নাই, ইহাই সমর্থিত হুইয়াছে। 
বার্তিককার অপরাপর অনেক স্থলেও ভাষ্যকারের মত প্রত্যাখ্যাত 
এবং জৈষিনিকুত্রের অর্থান্তর প্রদর্শন করিয়াছেন। এ সকল স্থলে 
স্থত্রকারের প্রতি সম্মান প্রদর্শন করা হইয়াছে বটে, কিস্ত কোন €কান 
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স্থলে নুত্রকারকে খণ্ডন করিতেও তিনি কুষ্টিত হন নাই। গ্ায়- 
বান্তিকক।র উদ্বোতকর মিশ্রও এইক্প স্বাধীনচিস্তার পরিচয় দিয়াছেন, 
অপরাপর বাত্তিকেও অল্পবিস্তর শ্বাধীনচিন্তার বিকাশ দেখিতে পাওয়! 
যায়। ঈদৃশ স্বাধীনচিন্ার প্রসর যে প্রশংসনীয় এবং প্রার্থনীয়, তাহ 
মনীষিগণ অনায়াসে বুঝিতে পারেন, তজ্জন্ত বাগাড়ম্বর নিশ্রয়োজন। 
সুত্র, বুস্তি, ভাষ্য, বাণ্তিক, টীকা, টিপ্লনী ভিন্ন আব্-এক -শ্রেণীর গ্রন্থ ম;ছে, 
তাহার নাম প্রকরণ। প্রকরণের লক্ষণ এইনূপ কথি 5 আছে-_ 
শাস্কদেশসন্বদ্ধং শাস্ত্র কার্য্যান্তরে স্থিতম্‌। 
আভঃ প্রকরণং নাম গ্রন্থভেদং বিপশ্চিতঃ ॥ 

শান্সের একদেশের সহিত সম্বদ্ধ অর্থ।ৎ শান্্প্রতিপান্ভক কেোন-একট 
বিষয় অবপন্থনে প্রণীত, অনচ শাস্ত্রের উদ্দেষ্তসম্পাদনপণিষয়ে অবস্থিত, 
এতাদৃশ গ্রন্থবিশেষের নাম প্রকবণ। উদননাচার্য্যের স্ার়কুন্ম।ঞলি ও 
আনম্মত ্ববিবেক, গঙ্গেশোপাধ্যায়ের তব্বচিন্তামণি, শ্রীহর্ষের খগডনখ ওথাদ্যা, 
মধুস্্দন সরস্বতীর অদ্বৈতসিদ্ধি, চিৎম্থখস্বামীর তত্বপ্রদীপিক। প্রভৃতি 
উৎকৃষ্ট প্রকরণগ্রন্থ। ইংরাজীভাষায় মনোগ্রাফ্ও প্রকরণগ্রন্থবিশেষ। 

দার্শনিক টীপ্াকারগণ, বিশেষতঃ নব্ন্তাযের টাকাকারগণ কিনধপ 
বুদ্ধিপরিচালনা করিয়াছেন, কিরূপ কৌশল উদ্ভাবন করিয়াছেন, কিরূপ 
পাগ্ডত্যপ্রদশন করিয়াছেন, তাহার যতকিঞ্ি২ং আভাপমাত্র প্রদশিত 
হইতেছে । অনেকেই জানেন যে, ধূমদশনে বহিব অন্র্মিতি হয়, বহ্ি- 
দর্শনে খুমের অন্ুমিতি হয় না। অন্ুমিতিস্থলে বাপ্রিজ্ঞান অবস্ত অপেক্ষিত। 
ব্যপ্তিজ্ঞানই অন্রমান এবং তদ্থারা যে অপর বস্থর জ্ঞান উৎপন্ন হয়, ত্র 
জ্ঞান অন্থমিতি বলিয়া কথিত। ধূমে বহ্থির ব্যাপ্তি আছে__এইবপ ব্যাপ্রি- 
জ্ঞান অনুমান। উত্তরকালে ধূমদশনে বহ্রিবিষয়ে ষে জ্ঞান হয়, এ জ্ঞান 
অন্থমিতি। ব্যাপ্তিজ্ঞান না হইলে অনুমিতি হয় না। ধুমদর্শনে বৃত্রির 
অন্ুুমিতি হয়, ঘটের অন্ুমিতি হয় না। কারণ, ধূমে বির ব্যাপ্তি 
আছে, ঘটের ব্যাপ্তি নাই । ব্যাপ্তি অর্থাৎ বিশেধরূপে আপি কিশা 
সম্বন্ধ । সম্বন্বের বিঞষত্ব অব্যভিচার । ব্যভিচার কিনা 'দ্বাতিরেকে 
অবস্থিতি। অব্যতিচরিত নন্বদ্ধই ব্যাপ্তি । যাহার সন্বন্ধ, তাহাকে সম্বন্ধের 
প্রতিযোগী বলে। যাহাতে পরী সম্বন্ধ থাকে, তাহাকে সম্ঘন্দের অনুযোগী 

টি 
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ঘলে। এই প্রতিষোগি-অন্যোগি-ভীব অনুভবদিদ্ধ। 'যষোগ'শবের অর্থ 
সম্বন্ধ, যোগী কিন! সন্বন্বী। 'প্রতি/শব্দের অর্থ প্রতিকূল, “অন্শবের 
অর্থ অন্ুকূল। প্রতিযোগী কিনা প্রতিকূল নম্বন্বী, অনুযোগী কিন। 
অনুকূল সন্বন্ধী। হঘটত্ব ও ঘটের সক্বদ্ধ সমবায় । এই সমবায়সন্বন্ধের 
প্রতিযোগী ঘটত্ব, অনুষোগী ঘট। কেন না, ঘটত্বের সমবায় ঘটত্বে থাকে 
না, ঘটে থাকে । সুতরাং ঘটত্ব সমবারের সন্বন্ধী বটে, কিন্তু প্রতিকূল 
সন্বন্ধবী। কেন না, ঘটত্ব সমবার়ের সম্বন্ধী হইয়াও তাহার আশ্রয় হয় না, 
তাহাকে আগ্তত্র আশ্রক্স গ্রহণ করিতে বাধা করে। এইন্বন্ত ঘটত্ব 
সমবায়ের প্রতিযোগী । ঘট কিন্ত সমবায়ের অন্থকুল সন্বন্বী। কেন না, 
সমবায় ঘটাশ্রিত। এইজন্ত ঘট সমবায়ের অন্ুযোগী। 

মনুষ্য আসনে উপবেশন করে, সুতরাং মনুষ্য এবং আসনের সম্বন্ধ 
আছে। এর বন্বন্ধের প্রতিযোগী মনুষ্য, অনুযোগী আসন। এইজন্ত 
মনুষ্য আনমনে আছে, এইরূপ অন্থভব হয়, আসন মনুষ্যে আছে, এরূপ 
আাছুজ্জব হয় না। বহর ব্যাপ্তিসত্বন্ধ ধূমে আছে, এইজন্য বহি ও ধুম 
বখাঞ্রমে ব্যাপ্তির প্রতিযোগী ও অন্থুযোগী। ব্যান্তির প্রতিযোগীর অপর 
নাম ব্যাপক এবং ব্যাপ্তির অন্ুযোগীর অপর নাম ব্যাপ্য। বহি ধূমের 
ব্যাপক, ধুম বহর ব্যাপ্য। ব্যাপ্যের দ্বারা ব্যাপকের অনুমিতি হুইয়! 
থাকে। কেন না, ব্যাপ্যের সত্তাতে ব্যাপকের সত্তা অবশ্থাস্তাবিনী। ধূমের 
সত্ভাতে বসির সতত! অবস্তই থাকিবে, কেন না, বহি কারণ, ধূম কাধ্য। 
কারণ ভিন্ন কাধ্য হওয়] একান্ত অসম্তব। এইজন্য ধূমের ছারা বির 
'গ্ুমিত্ি হয়। কিন্তু ব্যাপকের সত্ভাতে ব্যাপোর সত্তা অবশ্স্তাবিনী 
নহে। অয়োগোলকে অর্থাৎ উত্তপ্ত লৌহপিওে বির সত্তা আছে। 
কেন না, তৎনংযোগে দাহাব্স্ত দগ্ধ হইয়া যায়। অয়োগোলকে বির 
সততা আছে বটে, কিন্তু ধূমের সত্তা নাই-_ইহা প্রত্যক্ষসিদ্ধ। বস্তুতঃ 
বন্ধি সর্ধকালে ধুম উৎপাদন করে না, কালবিশেষে অবস্থাবিশেষে 
করিয়। থাকে, সুতক়াং বহরির সত্তাতে ধূম অবস্তই থাকিবে, ইহ! হইতে 
পারে না। ধূমের সত্তাতে কিন্তু বহ্ির সত্তা না থাকিয়াই পারে না। 
অতএব ব্যাপা ধুম ব্যাপক বহর অন্থমিতির কারণ, কিন্ত ব্যাপক 
বন্ছি ব্যাপ্য ঘুমের অনুমতির কারণ নছে। অয়োগোলকে দৃষ্ট হইয়াছে 
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থে, বহি আছে অথচ ধুম নাই। স্বতরাং ধূমে বহর ব্যাপ্তি আছে 
বটে, কিন্তু বহিতে ধূমের ব্যাপ্তি নাই। তত্বচিস্তামণিগ্রন্থে ব্যাপ্তি 
অনেকগুলি লক্ষণ প্রদশিত হইয়াছে । তাহার প্রথম লক্ষণটি এইক্প-_. 
“সাধ্যাভাববদবৃত্তিত্বম্।” ইহার মোটামুটি তাৎপর্য এই যে, লাধোর 
অভাব যেখানে থাকে, নেখানে হেতু না! থাকিলেই হেতুসাখ্য ব্যাপ্য 
হইয়াছে বুঝিতে হইবে । যাহার অনুমিতি হয়, তাহার নাম লাধ্য। 
ষদ্দর্শনে অন্ুমিতি হয, তাহার নাম হেতু । প্বহিমান্‌ ধূমাৎ”-এখখনে 
বহি সাধ, ধূম হেতু । বহর অভাৰ জলহদাদিতে আছে, তথায় ধুম 
থাকে না। সুতরাং ধুম বহ্রিব্যাপ্য। অর্থাৎ ধুমে বহ্ির ব্যাপ্তিসত্বন্ধ 
আছে। ধুমবান্‌ বহ্রে£”--এখানে সাধ্য ধূম। অয়োগোলকে ধুমের 
অভাব আছে, অথচ তথায় বহি আছে। অতএব বহি ধূমের ব্যাপ্য 
নহে, বঠিতে ধূমের ব্যান্ডিনশ্বন্ধ নাই। 

লক্ষণটি দ্ার্শ নক প্রণালীতে বুঝিতে হইলে, এই কথাগুলির প্রতি 
লক্ষ্য করা আবশ্তক। সন্ন্ধের.ষেরূপ প্রতিযোগী অন্রযোগী আছে, অভাবের 
সেইবপ প্রতিযোগী অন্ুযোগী আছে। যাহার অভাব, মে অভাবেক 
প্রতিযোগী । যাহাতে অভাব থাকে, সে অভাবের অন্থযোগী বা অধি- 
করণ। প্রতিষোগীর ভাব বা ধর্দ প্রতিযোগিতা, অন্ুযোগীর ভাব বা 
ধন্ম অনুযোগিতা। প্রতিযোগিতা প্রতিযোগীতে থাকে, অতএব প্রতি- 
যোগিতা প্রতিযোগিনিষ্ঠ বলা যায়। কেন না, নিপূর্ব স্থিত্যর্থ স্বাধাতু 
হইতে “নিষ্ঠপদ নিম্পন্ন হইয়াছে । প্রতিষোগিতা ও অনুযোগিতা, 
অভাবের। অতএব প্রতিযোগিতা ও অন্থযোগিতা অভাব-নিরপ্য বা 
অভাব-নিরূপিত । এবং অভাব প্রতিযোগিতা ও অন্ুযোগিতার 
নিরূপক। নিবপ্য-নিবপক ভাব অনুভব্দিদ্ক। ভৃভলে ঘটের অভাব। 
এস্থলে অভাবের প্রতিযোগী ঘট ও অন্থযোগী ভূতল। অন্তাবের প্রতি- 
যোগিতা। ঘটনিষ্ঠ, অন্ুযোগিত1 ভূতলনিষ্ঠ। অভাব ঘটনিষ্ঠ-প্রতি- 
যোগিতার নিবপক। যাহা কোন আধারে স্থিত হয়, তাহাকে বৃত্তি 
বলে। বৃত্তির ভাব বাঁ ধর্ম বৃত্তিত্ব। বুণতিত্ব অর্থেও বৃত্তিশব ব্যবহৃত 
হয়। বৃত্তিত্ব আধেয়ত্ব। যে আধার বা অধিকরণে আধেয়পদা্থ 
থাকে, জ্জাধেয়ত্ব বা! বৃত্তিত্ব সেই আধার হা অধিকরণ দ্বারা নিয়মিত, 
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স্থতরাং উহ] অর্থাৎ বৃক্তিত্ব সেই-অধিকরণ নিন্ূপিত | অতএব 'পাধ্যাভাব+- 
শবের অর্থ হইল-_সাধ্যনিষ্-প্রতিযোগিভা-নিরপক অভাব। এই 
অভাবের অধিকরণ হইল পাধ্যাভাববান। “অবুভ্ভিত্ব'শব্ধের অর্থ বৃত্তের 
অভাব। নৃত্তিত্ব অবশ্তই সাধাঁভাবের অধিকরণ-নরূপিত হইবে। তাহা 
হইলে “লাধ্যাভাবধদবুট্িত্বম্৮”--এই লক্ষণের অথ হইতেছে যে, সাধ্যনিষ্- 
প্রঠিয্নেগিতা-নিন্নপক ষে অভাব, সেই অহাবের অধিকরণ নিকপিত 
যেংরুত্তিত্, মেই বুত্তিত্বের অভাব, ব্যাপ্তি। “বহমান ধূসাং”-_এস্থলে 
সাধ্য বহি। ম্ুতরাং বহুনিষ্ঠ-প্রতিযোগি ঠানিকপক অভাব হইল 
বসির অভাব। এই অভাবের অধিকরণ জলহদাদি। তন্নিরপিত বৃত্তিত্ব 
ধুমে নাই-ধৃমে তাদৃশ বৃত্িত্বের অভাব আছে। সুতরাং ধুমে বহর 
ব্যাপ্তি আছে। ইঠা শির হইল। 

টাককারের এই লক্ষণের উপর বিস্তর আপত্তি ও তাহার সমাধান 
করিয়াছেন । একটিমাত্র আপত্তি ও তাহার সমাধান প্রধশিত হইতেছে। 
হ্যারমতে অনগব ও অনয়বীর সন্বন্ধের নাম সমবায়, তছিম্ন দ্রব্যদয়ের 
সন্বপ্ধের নাম সযোগ। বহি ও বহর অবয়বের সম্বন্ধ সমপায়। বানী ও 
পব্বতাদির সন্বপ্ধ সংযোগ। বহি সমবায়মন্বন্ধে কেবলমাত্র শ্বাবয়বে, 
এবং নংযোগমন্বন্ধে পব্বতাদিতে বর্তমান থকে । বাহ সমবায়সঙ্বন্ধে 
পব্বতাদিতে কখনও থাকে না, থাকিতে পারে না। সংযেোগসন্বন্ধে পর্বতে 
ব্তি থাকিলেও সমধায়সন্বন্ধে পর্বতে বহি নাই-_ইহা প্রুবসত্য | 
বেখানে নে সমন্ধে যে বস্তু থাকে না, সেখানে অবশ্তই সেই সন্ধন্ধে 
সেই বস্তর অভান থাকে । অতএব সমবারণম্বন্ধে বহর অভাব পব্বতে 
আছে, অথচ তথায় ধুমও আছে। সুতরাং ধূমে বন্িব ব্যাপ্তি থাকিতে 
পারিতেছে না। কেন নাঃ সমবাম়সন্বন্ধে বে বহিব অভাব, পর্ব তও 
তাহার অধ্ধিকরণ বটে। কিন্তু পর্মাঙ-নিরূপিত বুত্বের অভাব ধূমে 
নাই । পব্বত-নিরূপিত বুত্ত্বই ধূমে গহিয়াছে। আরও এক কথা । 
সংযোগসগ্থন্ধে বহি পর্বতে আছে বলিয়া সংযোগসদ্বন্ধে বহ্ির অভাব 
পৰ্ধতে নাই সত্য, কিন্ত পাব্বতীয় বহ্িই সংযোগসম্বন্ধে পর্বতে আছে। 
মহানসে অর্থাৎ পাকশালায় যে বহি আছে, সে বাহু সংযোগণন্বন্ধে 
পর্বতে নাই। কেন না, মহানপীয় বহর স*ষোগ মহানসেই, আছে, 
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মহানপীয়্ বহ্িব সংখোগ কোনক্রমেই পর্বতে থাকিতে পারে না। 
স্রতরাং ম'যোগসগ্বন্ধে মহাঁনসীয় বহুব অভাব পর্বতে আছে, তাহার 
আব ভুল নাই | মভানপীয বছিও বহি। পর্ধতও শ্রী অভাবের অধিকরণ, 
অথচ পন্বতে ধুম রহিযাছে। এতাবতাও ধূমে বহ্রির ব্যাপ্তি থাকিতে 
পারিতেছে না। 

এই আপত্তির এইবপ সমাধান কবা হইয়াছে--“পর্বতো বহিমান্‌ 
ধূমাং”--এস্থলে পধ্বতে বহি পাধ্য, ধূম হেতু । এখানে সমবায়লন্বন্ধেশবহি 
সাধ্য হয় নাই, সণযোগণস্বন্েই বহ্রি সাধ্য হইয়াছে । অর্থাৎ পর্বতে 
বহর স-যোগ বা! দংযোগনত্বন্ধে বি আছে, ধুমদর্শনে ইহাই অনুমিত 
হয। কেন না, কেবলমাত্র বন্ট্রৰব অবয়বেই সমবাষনশ্বন্ধে বহি থাকে। 
অবযব ছিন্ন আর সমস্ত সকলেই স“ণোগসন্বদ্দেই বহি থাকে, সমবাঁয়দন্বন্ধে 
থাকে না। যেখানে মে সন্বন্ধে যে বস্ত থাকে বা থাকিতে পাবে, সেখানে 
সেই মন্বন্ধে ণেই বস্ত সাথা হইবে, ইহা সহজবোধ্য। যেখানে নে সম্বন্ধ 
ঘে বস্তুর সস্তা অসস্তব, সেখানে পে মন্বন্ধে সে বস্ত সাধ্য হইতেই পারে 
না। সুতবাঁ* ব্যা'প্ুব লক্ষণে সাধ্যের অভাব বলিতে ষে সম্বন্ধে সাধ্য 
হয়, সেই সম্বন্ধে সাধ্যের অভাব বুঝিতে হইবে। প্রকৃতন্থলে মংযোগসন্বন্ধে 
বাহ সাপ্য হইয়াছে, কিন্ু স'যোগসন্বন্ধে বহ্িব অভাব পব্বতে নাই। 
সংযোগদশ্বন্ধে বর্রির অভান বহিব আয়ণে এবং যে প্রদেশে বহি নাই, 
সেই প্রদেশে আছে । খহিব 'অবযব বা বহ্রিশুন্ত প্রদেশে ধূুমও থাকে 
না। *ক্ুঠাং সান্যাশাণের থে অন্বিকবণ, ভন্িবূপিত-বুদ্িত্ব ধূমে নাই। 
অতএব সমবারসন্বজ্জে ধহিন অভাব পর্বতে থাকা সন্ত্বেও ধুমে বহর 
বাপি থাকাব কোন বাঁণা হইতে পারে না। “বহিমান্,-এস্লে শুদ্ধ- 
বন্বিদ্বপপে বহি নাব্য হইযাছে, মহানসীয়-বহিত্বরূপে বহি সাধ্য হয় নাই। 
কেন না, 'বহ্িমান্ঠ-__এস্লে শুদ্ধ বহৃত্বেরই প্রতীতি হয়, মহাননীয়-বহিত্বর 
প্রীতি হয় না। "পব্ষতে মহানসীয়বত্রির্নাস্তি”__অর্থাৎ পৰ্বতে মহানসীয় 
বন্ধি নাই--এইবপ প্রহীতি হয় বটে, কিন্তু 'পর্কতে বহির্নাস্তি--অথাৎ 
গব্বতে বহি নাই*-এইবপ প্রতীতি হয় না। তাহা হইলে পব্বতে 
মহাননীয় বহিব অভাব থাকিলেও, “বছির অভাব নাই+, হুঁহা অনায়াসে 
বণ! শ্বাইতে পারে। অর্থাৎ মহানসীয়-বত্রিত্বর্ূপে বহ্িব অভাব পর্বতে 
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আছে, কিন্ত শুদ্ধ-বহিত্িরূপে বহি অভাব পর্বতে নাই । শুদ্ধ-বহিত্রূপেই 
* কিন্তু পর্বতে বহি সাধ্য হুইয়াছে, মহানসীয়-বহ্রিত্বরূপে সাধ্য হয় নাই। 
যেরূপে সাধ্য হয়, সেইবপে সাধোর অভাব ব্যাপ্তিলক্ষণস্থ “সাধ্যাভাব”- 
শবের অথ। ন্তরাং পর্ধতে মহ্ানপীয় ৰহির অভাব থাকিলেও, ধুমে 
বির ব্যাপ্তি থাকিবার কোন ব্যাঘাত হইতে পারে ন|। 
'সাধ্যাভাব্শব্দের অর্থ নব্যন্তায়ের ভাষায় বলিতে গেলে এইরূপ 
বলিতে হয়_-সাধ্য তাবচ্ছেদক-সন্বন্ধীবচ্ছিন্ন-সাধাতাবচ্ছেদকধন্মীবচ্ছিন্ন- 
প্রতিষোগিতা-নিরূপক অভাবই “সাধ্যাভাবশব্দের অর্থ। সাধোর ধর্ম 
সাধ্যতা। পাধ্য যে সম্বন্ধে সাধ্য হয়, সেই সন্বন্ধ সাধাতাবচ্ছেদক সন্বন্ধ। 
সাধ্য অংশে প্রতীন্বমান ধর্ম অর্থাৎ যে রূপে সাধ্য হয়, সেই রূপ বা ধর্শের 
নাম সাধ্যতাবচ্ছেদক ধঙ্শা। কেন না, এ সম্বন্ধ ও ধর্ম সাধ্যতার অবচ্ছেদ 
কিন! পরিচয় বা নিয়মন করিতেছে। নংযোগসম্বন্ধে বির সাধ্যতা এবং 
সমবায়সন্বন্ধে বহর সাধ্যতা এক নহে, ভিন্ন ভিন্ন। কারণ, এক 
সাধ্যতার নিয়ামক বা পরিচায়ক সম্বন্ধ সংযোগ, অপর সাধ্যতার নিয়ামক 
বা পরিচায়ক সম্বন্ধ সমবায়। এইরূপ বহ্িগত সাধ্যতা1 এবং ঘটগণত 
সাধ্যতাও পরম্পর ভিন্ন । কেন না, বহ্রিগত সাধ্যতার নিয়ামক বা পরিচায়ক 
ধর্ম বহ্রিত্ব, ঘটগত সাধ্যতার নিয়ামক বা! পরিচায়ক ধর্ম্ম ঘটত্ব। অবচ্ছেদক 
সম্বন্ধ ও ধর্ যাহার অবচ্ছেদ করে, তাহাকে অবচ্ছিন্ন কহে। সাধ্যতার 
যেমন অবচ্ছেদক নন্বন্ধ বা ধর্শ আছে, প্রতিযোগিতারও সেইরূপ অবচ্ছেদক 
সম্বন্ধ ও ধর্ম আছে। সমবায়সন্বন্বে বহ্ির অভাবের প্রতিযোগিত।! 
সমবায়সন্বদ্ধা বচ্ছিন সাধ্যতাবচ্ছেদক যে সংযোগসম্বন্ধ, তদ্বচ্ছিন্ন নহে । 
মহীনসীয় বহ্ির অভাবের প্রতিযোগিতা মহানসীয়বহিত্বাব চন, 
সাধ্যতাবচ্ছেদক ধর্ম যে শুদ্ধরহ্িত্ব, তদবচ্ছিন্ন নহে। অতএব পর্বতে 
উক্ত দ্বিবিধ অভাব থাকিলেও ধূমে বহর ব্যাপ্তির কোনও ক্ষতি হইতে 
পারে না। কেন না, সমবায়সত্বন্ধাবচ্ছিন্ন বা মহানসীয়বস্রিত্বাবচ্ছিন্ন ষে 
প্রতিযোগিতা, তন্নিরপক অভাব পর্বতে থাকিলে৪ সংযোগসম্বন্ধ/বচ্ছিন্ন 
এবং শুদ্ধবহিত্বাবচ্ছিন্ন যে প্রতিযোগিতা, তন্নিরূপক অভাব পর্বতে নাই। 
যে যতকিঞিৎ আভাস প্রদশিত হইল, তাহাঁতেই মনীধিগণ বুতে 
পারিবেন যে, নব্য নৈয়ায়িকগণ অত্যন্ত সুঙ্মদর্শিতা ও অদ্ভুত বুক্ধিযত্তার 


দর্শনশা । ৯৫ 


পরিচয় দিয়াছেন। তাহার! দর্শনশাস্ত্ে এক অভিনব প্রণানী গ্রবর্থিত 

করিয়াছেন,_-দর্শনশাস্তর যুগান্তর উপস্থিত করিয়াছেন বিলে অত্যুক্তি 
হয় না। প্রাচীন স্ঘায়ের মহিত নবা স্তায়ের তুলনা করিলে ইহা! বিলক্ষণ 

হায়ঙ্গম হইবে। 
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বৈশেষিকদর্শন। 


ক্ষেপে দর্শনসকলের প্রতিপাগ্ধ বিষয়ের কিঞ্চিৎ পরিচয় প্রদত্ত 
হইতেছে। ষড়্দর্শনের মধ্যে প্রথমতঃ বৈশেবিকদর্শনের পরিচয় দেওয়া 
যাইতেছে । এই দর্শন কণাদ-মহ্র্বি-প্রণীত। কৃষকের! শস্তক্ষেত্র হইতে 
শশ্ত কর্তন করিয়! লইলে শস্তক্ষেত্রে যে ধান্ গুলিকাগুলি পড়িয়া থাকে, 
তাহা! এক একটি-করিয] তুলিয়া লইতেন এবং তাহাই আহার করিতেন 
বলিয়, জীবিকার কঠে।রতার প্রতি লক্ষ করিয়া বৈশেবিকদশন গ্রণেতা 
'কণাদ'নামে অভিহিত হইয়াছেন। এইজন্য কোন কোন দাশনিক 
কণতক্ষ বলিয়! তাহাকে কটাক্ষ করিয়াছেন। তাহা কর্ন, কিন্ত খ্ররূপ 
কষ্টকর জীবিকা ব্রাহ্মণের পক্ষে সামান্ত গৌরবের কথ! নহে। প্রর্ূপ 
জীবিক! উৎকুষ্ট তপন্তা বলিয়া প্রশংসিত। বুঝা যাইতেছে যে, বৈশেষিক- 
দর্শনকর্তার 'কণাদনামটি প্রকৃত নাম নহে। জীবিকান্থুারে তিনি এ 
নামে প্রসিদ্ধ হইয়াছেন। তাহার প্রক্কত নাম উলুক। এইজন্য তাহার 
নামান্থুলারে বৈশেষিকদর্শনের অপর ছুইটি নাম কাণাঁদদর্শন ও লুক্য- 
দর্শন। কিংবদন্তী আছে যে, ভগবান্‌ কণাদ মহেশ্বরের প্রসন্নতা লাভ 
করিয়া! তাহারই আজ্ঞান্সারে বৈশেষিকদর্শন প্রণয়ন করিয়াছেন। 
উদনয়নাচাধ্যও এই কিংবদন্তী অস্তিত্ব স্বাকার করিয়াছেন । 
ইদানীং ছুইএকথানি নূতন ভাম্ম রচিত হইয়াছে বটে, কিন্ত 
বৈশেষিকদর্শনের প্রাচীন ভাষ্য এখন দুপ্র।পা। লঙ্ষেশ্বর রাবণ এই 
দর্শনের প্রাচীন ভাষ্যকার, ইহা বেদান্তের গ্রন্থে উল্লিখিত আছে। বেদান্ত- 
দর্শনে বৈশেষিকমতখণ্নপ্রসঙ্গে পুজ্যপাদ শঙ্কীচার্য রাবণভাষ্যের 
মতের থগুনু করিয়াছেন। অনেকের মতে প্রশস্তপাদাচাধ্যের পদদার্থ- 
ধর্মনংগ্রহ বৈশেধিকদর্শনের ভাষ্য, কিন্ত ইহ! প্রকৃত নহে। * পদার্থ, 
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র্শসংগ্রহে সুত্র ব্যাখ্যাত হয় নাই। হুত্রের ভাৎপর্য্য সংগৃহীত হইয়াছে 
মাত্র । প্রশস্তপাদাচাধ্য ও তাহার গ্রন্থ সংগ্রহনামেই অভিহিত করিয়ইছেন, 
ভাষ্যনামে অভিহিত করেন নাই। পদার্থধর্্নংগ্রহের প্রামাণিক 
টাকাকার উদয়নাচার্ধ্য স্বরৃত টাকার বলিয়াছেন যে, সুত্র অত্যান্ত কঠিন, 
ভাষ্য অন্যন্ত বিস্তৃত, এইজন্ত সরলত1 ও স'ক্ষেপের উদ্দেস্টে* পদাধর্মা- 
সংগ্রহ বিরচিত হহইয়াছে। স্তরাং পদার্ঘপর্মসংগ্রহ যে ভাষ্য নহে, 
উদয়নাচাধ্যের মতে তদ্বিষয়ে কোন সন্দেহই হইতে পারে না। 
পদার্থধর্মসংগ্রহ অতি উৎকুষ্ট গ্রন্থ । ইহাতে সমস্ত বৈশেবিকদর্শনের 
তাৎপর্য্য সংক্ষেপে ও যোগ্যতার সহিত সংগৃহীত হইয়্াছে। অধিকস্ক 
মূলদর্শনে অন্ুক্ত জগতের হ্থঙ্টিসংহার প্রণালী সমীটীনভাবে প্রদশিত 
হইয়াছে। উদয়নাচার্যের কিরণাবপী এবং শ্রীধরাচাধ্যের ভ্যায়কন্দলী 
পদার্থধন্মসংগ্রহের উৎকৃষ্ট টীকা । টৈশেষিকদর্শনের যে সকল গ্রন্থ 
এখন প্রচলিত আছে, তন্মধো প্রশস্তপাদাচাধ্যের পদার্থপন্্নংগ্রহ 
অত্যন্ত প্রাচীন ও প্রামাণিক। পরবর্তী গ্রস্থকারগণ উহাকে আকর- 
গ্রন্থ অর্থাৎ একপ্রকার মুলগ্রস্থ বলিয়৷ উহার প্রতি সম্মান প্রদর্শন 
করিয়াছেন। পরবন্তী গ্রন্থনকলের মধ্যে বল্লভাচার্যের স্তায়লীলাবতী 
একখানি উৎকৃষ্ট গ্রস্থ। বদ্ধমানোপাধ্যায়ের কিরণাবলী প্রকাশ, লীলাবভী- 
প্রকাশ এবং মথুরানাথ তর্কবাগীশের কিরণাবলীরহন্ত, লীপাবত্তীরহস্ত 
প্রশংলিত টাকা। শঙ্করমিশ্রকূত বৈশেবিকহ্ত্রোপস্কার নাতি প্রাীন 
ইইলেও সমীচান। জরনারারণ তর্কশঞ্চানন কণাদহ্ত্রবিবৃতি নামে 
বৈশেষিকদর্শনের এক সংক্ষিপ্ত ব্যাথ্য। রচন! করিয়াছেন। তাহার ব্যাখ্যার 
শেষভাগে তিনি ভাষাপরিচ্ছেদ ও নিদ্ধান্তমুক্তাবলীর রীতি অন্থদারে 
বৈশেষিকদর্শনেব প্রতিপাঘ্ত বিষয়ের যে সারুসংগ্রহ যোজন! করিয়াছেন, 
তাহ। পাঠার্থীদিগের পক্ষে উপাদেয়। উপস্কারগ্রস্থে বৃত্তিকারের ঘত উদ্ধৃত 
হইয়াছে। কিন্তু বৃত্তিগ্রস্থও দুপ্রাপ্য। বিজ্ঞানভিক্ষুকত বৈশেধিকবান্ঠিক 
পাওয়া যায় বটে, কিন্ক তাহাও নিতান্ত রিরলপ্রচার। নব্যন্তায়ের প্রাছুর্ভাৰ 
এবং প্রবরবৃদ্ধিতে প্রাচীন সমীচীন গ্রস্থাবলী বিলুপ্ত এবং অন্তান্ত 
দর্শনের অধ্যয়ন-অধ্যাপনার সঙ্কোচ হইয়া! পড়িয়াছে, ইহ। পরিতাপের 
বিষয় সুন্দেহ লাই। নব্যন্তায়ের যথেষ্ট উপকারিতা থাকিলেও তঙ্গিবন্ধন 
১৩ 
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খে পূর্বোত্ত অপকার হইয়াছে, তাহার ভুল নাই এবং ছু£খের সহিত 
হ্বীকীর করিতে হইতেছে যে, তাহ! অমার্জনীয় । 
মছযি কণাদ ষটপদার্থবাদী কি সপ্তপদার্থবাদী, তথ্ছিষয়ে বিলক্ষণ মতভেদ 

আছে। তিমি উদ্দেশনুত্রে ছক়টি পদ্দার্থের উল্লেখ করিয়াছেন । শুত্রটি এই-_ 

ধর্মবিশেষ প্রন্তাদ্দ্রব্গুণকন্ীসাখান্তবিশেষসমবাযানাং পদার্থানাং 
সাধর্ময বৈধপ্দ্যাভ্যাং তব্বজ্ঞানান্সিঃশ্রেয়দম্‌। 

ধর্মবিশেষ অর্থাৎ নিবৃত্তিলক্ষণ ধর্ম্ম বা নিষ্কামকর্মোপার্জিত ধর্ম হইতে 
সমুত্পর ত্রব্য, গুণ, কর্ম, সামান্ত, বিশেষ ও সমবায় পদার্থের সাধর্শ্য ও 
বৈধর্্যরূপে অর্থাৎ কোন্‌ ধর্ম কোন্‌ কোন্‌ পদার্থের সম্কান ধর্ম, কোন্‌ 
ধর্মই বা! কোন্‌ কোন্‌ পদার্থের বিরুদ্ধ ধর্ম তদ্রুপে, তত্বজ্ঞান অর্থাৎ 
যথার্থজ্ঞান বা তত্বের সাক্ষাৎকার হইলে নিঃশ্রেয়স অর্থাৎ মুক্তি হয়। 
কণা? উদ্দেশন্ত্রে অভাবের উল্লেখ করেন নাই বটে, কিন্তু স্থলাস্তরে 
অভাবের সম্বন্ধে আলোচনাদ্দি করিয়াছেন। ইহাই মতভেদের কারণ। 
উদ্দেশহৃত্রে যটপদার্থের কীর্তন ক্য়াছেন বলিয়া কেহ কেহ বিবেচনা 
করেন, কণাদ ষটপদার্থবাদী; আবার হ্ছলান্তরে অভাবসন্বন্ধে আলো- 
টনাদি করিয়াছেন বলিক্না কেহ কেহ বিবেচনা! করেন যে, তিনি সপ্ত- 
পদার্থবাদী। ভ্যায়ভাষ্তকারও কণাদকে ষটপদার্থবাদী বলিয়াই বিবেচনা 
করিয়াছেন বোধ হয়। গ্রমেয়হৃত্রের অর্থাৎ ভ্তাকসমতের প্রমেয় পদার্থ- 
গুলি গোতমের যে সুজ কীন্ডিত হইয়াছে, সেই হৃত্রের ভাস্কে ভাষ্যকার 
স্বলিয়াছেন যে-_ 

অস্ত্ন্তদপি দ্রবাগুণবর্ধ্মলামান্তবিশেষসমবায়াঃ প্রমেয়ম্‌। 
কু্রনির্দিষ্টের অতিরিক্তও দ্রব্য, গুণ, কর্ম, সামান্ত, বিশেষ ও সমবায় 
প্রমের আছে। বৈশেধিকদর্শনের মতের প্রতি লক্ষা করিয়াই ষে 
স্তায়ভাধ্যকার ষট প্রমেয়ের উল্লেখ করিয়াছেন, তাহাতে সন্দেহ নাই। 
গ্রচঙ্গিত সাংখ্যদর্শনের একটি সুত্র এই-_. 
,.. ন বস্ধং যট্পদার্থবাদিনে। বৈশেধিকাধি বৎ। 

বৈশেধিকাগির ভায় আমর] যষ্টপদার্থবাদী নহি। *সাংখ্যহৃত্রকারের মতে 
বৈশেষিক যে বটুপদার্থবাদী, তাহা তাহার উক্ভিদ্বারা স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে । 
শুকটি প্রামানিক লোকগাখ। প্রত আছে। তাহা! এই-- 


বৈশেষি কদর্শন । ৯৯ 


ধর্মং ব্যাখ্যাতু কামন্ত যটপদার্ধোপবর্ণন । 

সাগরং গস্তবামন্ত হিমবদগ্ঘনোপমম্‌ ॥ 
ধন্মব্যাথা! করিতে ইচ্ছুক ব্যক্তির ষট্পদার্থবর্ণনা, সাগরগমনেচ্ছু বাঞ্ধির 
হিমালয়গমনের ন্তায় উপছাসাম্পদ। এই গ্রাথাদ্বার! যে কণাদের প্রতিই 
কটাক্ষ করা হইয়াছে, সে বিষয়ে সন্দেহ করিবার কোন কারণ নাই। কেন 
না, কণাফ--. 

অথাতো ধর্ম ং ব্যাখ্যা্তাম১- রি 

এখন ধর্ম ব্যাখ্যা করিব, প্রধম সথত্রে এইরূপ প্রতিজ্ঞা করিয়া পরে 
বট্টপদার্থের বর্ণন করিয়াছেন। কেবল কণাদ বলিয়া নহেন, সাংখ্য ও 
মীমাংসাদি দর্শনকারদের মতেও “অক্তাবনামে কোন অতিরিক্ত পদার্থ 
নাই, অথচ তাহাদের দর্শনে অভাবের বিস্তর উল্লেখ আছে। অভাৰ- 
নামক কোন পদার্থ না থাকিলে অভাবের উল্লেখ কিন্ূপে থাকিতে 
পারে, এ রহন্তের উতদ্তেদ প্রায় কেহই করেন নাই | কিন্তু মীমাংসাচার্ধচ 
ভট্ট এই প্রশ্রের এইরূপ উত্তর দিয়াছেন-_- 

ভাবাস্তরমভাবে হি কমাচিতু ব্যপেক্ষয়!। 
কোনন্ধপ বৈলক্ষণ্যের অভিপ্রায়ে এক ভাবপদার্থই অপর ভাবপদার্থের 
অতাবরূপে ব্যবহৃত হয়। অভাব আকাশকুনুমের স্তাঁয় অলীকও নহে, 
প্দার্থান্তরও নহে। একটিমাত্র উদাহরণ প্রদর্শিত হইতেছে । ষে 
সময়ে ভূতলে" ঘট থাকে, সে সময়ে ভূতলে ঘটাভাবের ব্যখহার হয় নাঃ 
ভূতলেঘটু আছে, এইরূপ ব্যবহারই হইয়া থাকে। কিন্তু এর ঘটটি 
স্থানান্তরিত করিলে ভূতলে ঘট নাই, বা ঘটাভাব আছে-_এ্রইগল 
আনুতৰ বা ব্যবহার হইয়া থাকে। মনোযোগ করিলে বুঝ! যাইবে 
যে, ভূভলে ঘটি থাকিলে ঘটের ব্যবহার হয়, আর কেবলমাত্র 
ভূতলের বিগ্মানতাকালে ঘটাভাবের ব্যবহার হুয়। অতএব ঘটেন্স 
অভাব কেবলমাত্র ভূতল বা ভূতলের ঠকবল্যাবস্থা ভিম আত কিছুই নহে। 
অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে, অভাব পদার্থ বটে, কিন্ত 'অন্ভাবনামে 
কোনও অতিরিক্ত পদার্থ নাই। একবিধ তাৰপদার্থই অন্তবিধ ভাঁব- 
পরনর্থের আভাবরূপে বাবহৃত হুইয়! থাকে । 

যেসকল আঁাধ্যেরা কণাদকে ষট্পদার্থবাদী মনে 'করিগহছেল, 
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তাহাদের মত প্রনর্শিত হইল। ধাহারা তাহাকে সপ্তপদার্থবাদী 
বলিয়! স্থির করিয়াছেন, তাহাদের মত প্রদর্শিত হইতেছে। প্রশস্ত- 
পাদাচার্ধ্যই এই মতের প্রবর্তক বলিয়া বোধ হয়। অন্ততঃ অন্মদারদির 
দৃষ্টিগোচর গ্রস্থাবলীর মধ্যে প্রশন্তপার্দাচার্য্যের গ্রন্থেই প্রথমতঃ 
প্রকারাস্তরে কণাঁদকে সপ্তপদার্থবাদী বলিয়া স্থির কর! হইয়াছে । তিনি 
বলিয়াছেন--দ্রল্যগুণকর্ম্রামান্বিশেষসমবায়ানাং ষগ্লাং পদার্থানামভাব- 
সপ্তুমানাম্* ইত্যা্দি। অর্থাৎ দ্রব্য, গুণ, কর্ন, সামান্য, বিশেষ, সমবায়, 
এইগুলি পদার্থ এবং অভাব সপ্তম পদার্থ । এই সাতটি পদার্থ 
ইহ! এককালে ন৷ বণিয়, দ্রব্যাদি ছয়টি পদার্থ, অভাব সপ্তম পদার্থ, 
এহরূপ বাক্যভঙ্গীর তাংপধ্য এই যে, কণাদ ফট্পদার্থের উল্লেখ 
করিয়াছেন । সুতরাং উদ্দিষ্ট ষট্পদার্থ প্রথমতঃ পৃথকৃবপে কথিত 
হইযাছে। কণাদের দর্শনের পর্যালোচনা! করিলে অভাবপদার্থও 
মাণিতে হয় বলিয়া অভাবপদার্থ সপ্তমপদার্থৰপে নির্দিষ্ট হুইয়াছে। 
বল্লভাচাধ্য কণাদের উদ্দেশস্ত্রে ষটনপদার্থের কীর্ঘনের প্রতি কিঞ্চিৎ 
কটাক্ষনিক্ষেপ করিয়া বলিয়াছেন যে 

অভাবশ্চ বক্তব্যে নিঃশ্রের়সোপযোগিত্বাৎ ভাবপ্রপঞ্চবৎ। কারণাভাবেন 
কার্যাভাবস্ত সর্বসিদ্ধত্বাহুপযোগিত্বসিদ্ধেঃ | 

নিঃশ্রেয়স অর্থাৎ মুক্তির জগ্তই ষট্পদার্থ কীন্তিত হইয়াছে । ভাবপ্রপঞ্চ 
অর্থাৎ দ্রব্যাদির স্তায় 'অভাবও নিঃশ্রেয়সের উপযোগী, অতএব ভাব- 
প্রপঞ্চের হ্যায় অভাবও বলিতে হইবে বা বলা উচিত। . কারণের 
অভাব হইলে কার্যেরও অভাব হয়, ইহা সর্ধপিদ্ধ। যেমন মুত্তিকার 
অভাবে 'ঘটের অভাব, স্বর্ণের অভাবে কুগডলের অভাব ইত্যাদি, 
সেইকপ মিথ্যাজ্ঞানের অভাবে ছুঃখের অভাব সম্পন্ন হয়। হু:খের 
অভাব মুক্তি, মিথ্যাজ্ঞান দুঃখের কারণ । 'তত্বজ্ঞানদ্বার মিথ্যাজ্ঞান 
বিদুরিত হইলে, স্্বতরাং ছুঃখের অভাব হইবে। এইরূপে অভাব 
নিঃশ্রেক়স অর্থাৎ মুক্তির উপযোগী । সুতরাং ভাবপ্রপঞ্চের সভায় অভাবও 
বক্তব্য। “অভাবশ্চ বক্তব্যঃ৮--এই লিপিভঙ্গী দ্বারা যেন জোর করিয়া 
কণাদ্দের মুখ হইতে অভাবেরও কথা বাহির করাইয়া! লওয়া হইয়াঁছে-- 
ইহা সংস্কর্তভাষাভিজ্রের৷ অনায়াসে বুঝিতে পারেন। অর্থাৎ কণা? 
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ভাবপদার্থ বলেন নাই বটে, কিন্তু তাহাকে অভাবপদার্থও 

বলিতে হইবে, এত দ্বার! বল্লভাচাধ্য প্রকারান্তরে যে কণাদের নুনতা- 
প্রদর্শন ও তাহার সংশোধন অথবা বিনয়ের সহিত অত্যন্ত গুঢ়ভাবে 
কণাদকে একটুকু উপহাস করিয়াছেন, মনোষোগপুর্বক বল্লভাচার্যের 
লিপিভঙ্গীর প্রতি লক্ষ্য করিলেই তাহ বুঝিতে পারা যায়। পদার্থ 
ধর্্মনংগ্রহের টীকাকার উদয়নাচাধ্য কিরণাবলীনামক টাকায় অভাবের 
সপ্ুমপদার্থত্ব সমর্থন করিয়া! উদ্দেশস্ত্রে ষটুপদার্থমাত্রকীর্তনের তাৎপর্যয- 
ব্যাখ্যান্ছলে বলিয়াছেন -__ 

এতে চ পদর্ধাঃ প্রধানতয়োদ্িষ্টাঃ। অভাবস্ত স্বরূপবাঁনপি নোদ্দিষ্টঃ 
প্রতিযোগিনিরূপণাধীননিরূপণত্বান্ন তু তুচ্ছত্বাৎ। 

এই ষট্পদার্থ প্রধানরূপে উদ্দিষ্ট হইয়াছে । অভাবপদার্থ বস্তগত্যা 
বিগ্কমান হইলেও, এস্থলে তাহার উদ্দেশ করা হয় নাই । কারণ, দ্রব্যাদির 
ন্যায় ন্বরূপতঃ অভাবের নিরূপণ হইতে পারে না। প্রতিযোগিনিরূপণ 
দ্বারাই অভাবের নিরূপণ হয়। ঘটের অভাব, পটের অভাব ইতাদি স্থলে 
প্রতিযোগিভেদেই অভাবের ভেদ হইদ্বা থাকে। এইজন্য অভাবের 
প্রতিযোগিন্বরূপ ষট্পদার্থের উদ্দেশ কর] হইয়াছে । অভাবের নিরূপণ 
প্রতিযোগিনিরূপণের অধীন অর্থাৎ অভাবের প্রতিষোগিম্বরূপ ষটুপদার্থ 
নিরূপিত হইলে অনায়াসে অভাবের নিরূপণ হইতে পারে বলিয়া অভাবের 
উদ্দেশ করা হয় নাই। অভাব তুচ্ছ অর্থাৎ অভাবনামে কোনও 
পদার্থ নাই বলিয্া অভাবের উদ্দেশ কর! হয় নাই -ইহ। প্রকৃত কথ? 
নহে। পরবন্তী সমস্ত গ্রন্থে বৈশেষিকমতে অভাবের সপ্তমপদার্থত্ব 
অঙ্গীকত হইয়াছে । ইদ্দানীপ্তন কালে এই মতের একাধিপত্য বলিলেও 
অতুযুক্তি হয় না। অতএব বর্তমান প্রস্তাবে অভাব সপ্তম পদার্থ, এই 
মতেরই অনুসরণ কর! হইবে। 

মুক্তির জন্ত আত্মার শ্রবণ ও মননাদি বিহিত। মনন অনুমানসাধ্য 
বা অন্ুমানরূপ। অনুমান ব্যাপ্তিজ্ঞানাধীন। ব্যাপ্তিজ্ঞান পদার্থতত্বজ্ঞান- 
সাপেক্ষ। স্থতরাং *পদার্থতত্বজ্ঞান, সাক্ষাৎ নহে, পরম্পরা নিঃশ্রেয়স 
বা মুক্তির কারণ। বৈশেষিকদর্শনে ৩৭০টি সুত্র আছে। হৃত্রগুলি 
দশ অধ্যায়ে বিভক্ত । প্রত্যেক অধ্যায়ে দুইটি দুইটি করিয়া আহ্বিক 
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আছে। আহিক একপ্রকার পরিচ্ছেদ । দর্শনকার এক এক দিনে" 
যে হুত্রগুলি রচিয়াছেন, তাহাই এক এক আতিক নামে অভিহিত 
হইয়াছে । “অহা! নির্বৃতো গ্রস্থ আছ্টিকঃ।” বুঝা যাইতেছে যে, মহর্থি 
কণাদ কুড়িদিনে বৈশেধিকদর্শন রচনা করিয়াছেন। যাহা রচন! 
করিতে কুড়িদিন সময় লাগিয়াছিল, ছুই-এক দিনে তাহার সম্পূর্ণ 
আলোচনা! হইতে পারে না, তাহ] অনায়াসবোধ্য। সে যাহা হউক, 
প্রথমাধ্যায়ের প্রপম আহবিকে জাতিমান্‌ অর্থাৎ ভ্রব্য, গুণ, কর্ম, 
দ্বিতীক্ষানহ্িকে সামান্ত বা জাতি এবং বিশেষ পদার্থ নিরূপিত হইয়াছে । 
দ্বিতীয়াধ্যায়েব প্রথম আহিকে 'ভূত'পদার্থ অর্থাৎ পৃথিবী, জল, তেন, বাস 
ও আকাশ, দ্বিতীক়াহ্িকে কাল ও দিক; তৃতীয়াধ্যায়ের আহিকছয়েই 
আত্মার নিরূপণ, অধিকন্ত দ্বিতীয়াহিকে মনের ও নিরূপণ করা হইয়াছে । 
চতুর্থাধ্যায়ের প্রথমাহ্রিকে জগতের মূলকারণ ও কতিপয় প্রত্যক্ষের 
কারণ, দ্বিতীয়াহিকে শরীর বিবেচিত হইয়াছে । পঞ্চমাধ্যায়ের প্রথমাহিকে 
শারীরিক কর্ণ, দ্বিতীয়াহিকে মানসিক কর্ম; ষষ্ঠাধ্যায়ের প্রযমাহিকে 
দান ও প্রতিগ্রহ, দ্বিতীয়াহিকে আশ্রমচতুষ্টয়ের উপযোগী ধর্ম; সণরমা- 
ধ্যায়ের আহ্বিকছয়েই রূপাদ্দি গুণ এবং দ্বিতীয়াহিকে সমবায়েরও 
নিরূপণ করা হইয়াছে । অষ্টমাধ্যায়ের প্রথমাহ্রিকে প্রত্যক্ষজ্ঞান, 
দ্বিতীয়াহিকে জ্ঞানসাপেক্ষ জ্ঞান ও জ্ঞানসাধন ইন্দ্রিয়; নবমাধায়ের 
প্রথমাহিকে অভাব এবং কতিপয় প্রত্যক্ষ-কারণ, দ্বিতীয়াহিকে লৈঙ্গিক 
বা অনুমান ও স্থৃতি প্রভৃতি ঃ দশমাধ্যায়ের প্রথমাহ্রিকে সুতদুঃখ ও 
দ্বিতীয়াহিকে নমবার্ি প্রভৃতি কারণত্রয় বিবেচিত হইয়াছে । প্রসঙ্গত: 
আরও অনেক বিষয় স্থানে স্থথনে আলোচিত হইয়াছে । 

ঘে সপ্তিপদার্থের কীর্তন করা হইয়াছে, তন্মধ্যে সথত্রোদদিষ্ট ষটরপদার্থ 
অর্থাৎ দ্রব্য, গুণ, কর্ম, সামান্ত, বিশেষ ও সমবায়, ভাবপদার্থ এবং অন্ুদ্িষ্ঠ 
সপ্তমপদার্থ অভাবপদার্থ বলিয়া অভিহিত । যে পদার্থে কোন-না- 
কোন একটি গুণ অধস্তই থাকে, অর্থাৎ যে পদার্থে গুণের অত্যন্তাভাব 
থাকে না, তাছাঁর নাম ব্রবাপদার্থ। অথব1 যে' পদার্থে ভ্রবাত্জাতি 
থাকে, তাহার নাম দ্রবা। যে সামান্য বা জাতি গুণবৃন্তি নহে, অথচ 
গগনবৃত্তি, সেই সামান্ত বা জাতিই ভরব্যত্ব। সন্তানামে একটি সামন্ত ব! 
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গাজাতি আছে। ও সামান্ত গগনবৃতি বটে, কিন্ত শুণবৃত্তি বলিয়া! তাহা 
ভ্রব্যত্ব নছে। দ্রব্যপদার্থ নয়প্রকার--ক্ষিতি বা! পৃথিবী, অপ্‌ বা জল, 
তেজ, বায়ু, আকাপ, কাল, দিক্‌, আত্মা ও মন। ক্ষিতি বা পৃথিবী, 
অপ্‌ বা জল, বায়ু, কষ ও আকাশ, এই পাঁচটি দ্রব্যকে পঞ্চভৃত বলে, 
অর্থাৎ এই পীঁচটি দ্রব্যের সাধারণ সংজ্ঞা "ভৃত”। যাহাতে বহিরিন্টিয়- 
গ্রাহ্ বিশেষ গুণ থাকে, তাহাকেই ভূত বল! যায়। পৃথিবীর গন্ধ, 
জলের রস, তেদ্ের রূপ, বায়ুর স্পর্শ ও আকাশের শব বিশেষ বিঃশিষ 
গুণ। অথচ এ সকল গুণ বহিরিক্দরিয়গ্রাহা, সুতরাং পৃথিবী, জল, তেজ, 
বাহু ও আকাশ, এগুলি ভূত বলিয়া কথিত। জ্ঞান আত্মার বিশেষ গুণ 
ৰটে, কিন্থ জ্ঞান মনোগ্রাহা, বহিরিক্ছিকগ্রাহ্য নহে । অর্থাৎ মনের দ্বাখাই 
জ্ঞান জানিতে পার যায, কোন বহিরিক্র্িয় দ্বার জ্ঞান জানিতে পারা 
যাঁয় না, এইজন্য আত্মাকে ভূত বল! যায় না। 
যাহাতে গন্ধ আছে, অর্থাৎ যাহাতে গন্ধের অত্যন্তাভাৰ নাই, অথবা 
যাহাতে পৃথিবীত্বজাতি আছে, তাহাই পৃথিবী। করকাতে অনমবেত, 
ঘটাদিতে সমবেত জাতির নাম পৃথিবীত্ব। সত্তা ও দ্রবাত্ব জাতি করকাতে ও 
সমবেত, করকাতে অসমবেত নহে, গুণত্বা্দি জাতি করকাতে অসমবেত 
হইলেও ঘটাদিতে সমবেত নহে। এইজন্য সত্তা, ত্রব্ত্ব ও গুণত্বাদি 
জাতিকে পৃথিবীত্ব বলা যাইতে পারে না। 

ফলপুষ্পাদি সমস্তই পাধিব পদার্থ। পৃথিবী ভিন্ন অপর কোন ভ্রবোর 
গন্ধ নাই। সময়ে সময়ে জল ও বাষুতে যে গন্ধের অনুভব হইন। থাকে, 
শ্রী গন্ধও জলগত ও বায়ুকর্ৃক আনীত পাধিবা*শের, জলের , বা বাক 
নহে। স্পষ্ট দেখিতে পাওয়া! যায় যে, দূর্গন্ধ জল যন্ত্রযোঁগে পরিস্কৃত 
হইলে, তাহাতে কোনও গন্ধ অনুভূত হয় নু । কেন না, গন্ধের উপাদান 
পাধিব।ংশ যন্ত্রযোগে অপসারিত হইয়া যায়। এইজন্য সমস্ত জল ও সমন 
বাযুতে গন্ধের উপলব্ধি হয় না। অত্য বটে, পাষাণে কোনও গন্ধ উপলন্ধ 
হয় না, কিন্তু পাষাঁণেও গন্ধ আছে। তাছা। উদ্ভূত বাঁ উৎকট নহে বলিয়। 
আমর] তাহার উপলব্ধি করিতে পারি না। পাঁষাণে অনুভূত বা হুষ্করূপে 
গন্ধ আছে-_ইহ1 অবন্তই স্বীকার করিতে হইবে। কারণ, পাষাণের ভশ্মে 
স্পটননপে গন্ধের উপলব্ধি হয়। পায়াপের ভন্ম অবস্ট পাধাণের উপাঞধানে 
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উৎপন্ন । অর্থাং যে পরমাণু হইতে পাষাণের উৎপত্তি, সেই পরমাণু” 
হইতেই পাষাণ ভন্মের ও উৎপন্তি। পামাণের আরম্ভক বা উপাদান 
পরমাণুই পাষাণভস্মেরও আরম্তক বা উপাদান। পাষাণের আরস্তক 
পরমাণুতে গন্ধ না থাকিলে পাষাঁণভশম্মে গন্ধ থাকিন্তে পারে না। পাষাণ- 
ভন্মে গন্ধের উপলব্ধি হইতেছে, স্থৃতরাং পাষাশের আরম্ভক পরমাণুতে ও 
গন্ধ আছে। অতএব পাষাণেও অবশ্ত গন্ধ আছে। এ গন্ধ উৎকট 
নহে বলিয়! তাহার উপলব্ধি হয় না, এইমাত্র বিশেষ । 

পৃথিবীপদ্ার্থ ছুইপ্রকার__নিত্য ৭ অনিত্য। পরমাণুই নিত্য 
পৃথিবী, অর্থাৎ পরমাণুর উৎপত্তি বা বিনাশ নাই, উহা শ্বতঃসিদ্ধ। 
তত্তিম্ন সমস্ত পুথিবীই অনিত্য । অর্থাৎ পরমাণু ভিন্ন সমস্ত পৃথিবীরই 
উৎপত্তি ও বিনাশ আছে । পরমাণু প্রত্যক্ষ নহে, কিন্তু অনুমেয় । 
অনুমানের প্রণালী এইক্রপ। ঘটাদি সমস্ত বস্তই সাবয়ব। উৎপন্ন 
দ্রব্যমাত্রই নাবয়ব, নিরধয়ব হইতে পারে না। প্রত্যক্ষ দেখা যায় 
যে, অবয়বের বিশেষ বিশেষ সন্গিবেশক্রমে ঘটাদর উৎপত্তি হয়। 
সুতরাং উৎপন্ন দ্রব্য সাবয়ব। সাবয়ব-দ্রব্যের অবয়ব-ধারা বা অবয়ব- 
পরম্পরার অবশ্ত বিশ্রাম আছে। অর্থাৎ ঘটের অবয়ববিভাগ করিতে 
গেলে ক্রমে সুক্ম অবয়বে উপনীত হইতে হয়। এইরপে সুক্ষ হইতে 
নুঙ্ষমতর, ুক্মতর হইতে হুক্মতম অবয়বে উপনীত হইবার পর ঈদৃশ 
অবয়ব উপস্থিত হয়, যাহার বিভাগ কর। একান্ত অসম্ভব। যাহার 
বিভাগ হইতে পারে না, যাহা অভেগ্য, তাহাই পরম সুক্ষ, তাহাই পরমাণু । 
পরমাণুর উৎপত্তি হইতে পাবে না। করণ, অধয়বলংযোগেই দ্রব্যের 
উৎপত্তি হই! থাকে । পরমাণুর উৎপত্তি হইলে অবশ্ত তাহার অবয়ব 
থাকিবে। তাহা হইলে যাহা পরম(ণুর অবয়বরূপে কল্পিত হইবে, 
তাহাই পরমাণু । নিরবয়ব দ্রব্য স্বীকার না করিলে সকল বস্তর অবয়ব- 
ধার] অনন্ত হইবে। কেন না, নিরবয়ব বস্ত্র ্বীকার ন] করিলে বিভজ্যয- 
মান অবয়ব যত কেন শৃক্ম হউক না, তাহারও অবয়ব আছে, এ অব. 
য়বের9 অবয়ব আছে, ইহা স্বীকার করিতেই হইবে। তাহা হইলে 
সমস্ত বস্তই অনস্তাবয়ব হইয়া পড়ে। সমস্ত বস্বর অবয়ব অনন্ত 
হইলে প্রত্যক্ষপরিতৃষ্ট স্থুল-হুগ্ম-বিভাগ অন্ধুপপন্ন হয়_-নুর্টমক্ণ ও নর্যপের 
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ক্ুপা-পরিমাণের আপত্তি হয়। কেন না, সুমেরে ও সর্ধঘপ উভভরই 
জনন্তাবরব হইলে পরিমাণের বৈলক্ষপ্য হইবার কোনও কারণ থাকিতে 
পারে না। অতএব সন্বসূষ্মতম অবয়বের অর্থাৎ পরমাণুর অবয়ব নাই, 
উহ! নিরবয়ব, ইহ! খ্মবশ্তিই হ্বীকার হতে হইবে । নিরবরব দ্রবোর 
উৎপত্তি নাই। ধে দ্রব্যের উৎপত্তি নাই, তাহাব বিনাশ নাই। কেন 
না, অবয়ববিভাগক্রমেই দ্রব্যের বিনাশ হুইয়া থাকে । যাহার উৎপন্তি- 
বিনাশ নাই, তাহা নিত্য । অত এব সর্ববস্থক্্তম অবয়ব ব পরমাণু নিত । 
ইহা ছারাই বুঝা! যাইতেছে যে, পরমাথুতিস্ন অপরাপর অবঙ্গব ঝা 
ংশ এবং অবয্বরী বা অংশী, এ সমস্তই সাবয়ব। দ্বাগুক হইতে আরম্ত 
করিয়া! মহাবয়বা বা অস্থ্যাবয়খী অর্থাৎ ঘটপটাদি পর্যন্ত সমস্ত বস্তই 
সাবয়ব, সুতরাং তাহাদের উৎপত্তি ও বিনাণ আছে। ছুইটি পরমাণুর 
সংযোগে ত্বপুক ও তিনটি দ্বাগুকের সংষোগে ত্রদরেণু, ইত্যাদি ক্রমে 
মহাবয়বী পর্য্স্ত উৎপন্ন হয়। অবয়বনংষোগে যাহার্দের উৎপত্তি, 
অবয়বধিভাগে তাহাদের বিনাশ অবস্তস্তাবী। বৈজ্ঞানিক মলিকিউন 
€(109160819 ) ছ্বণুক হইতে মহাবকবীর অবয়ব পর্য্যন্ত অবয়বসকলেয় 
সাধারণ নাম। কেন না, অন্ত্যাবয়বী বডি (78০15) মলিকিউল্‌ নহে, 
এবং মলিকিউল্‌ অন্ততঃ ভাগদ্ধয়ে বিভাজা। বিজ্ঞানশান্ত্রমতে পরমাণু 
ব! এটম্‌ (46০10) স্বীকৃত হইয়াছে বটে, কিন্ত কোন কোন বৈজ্ঞানিক 
এটম্‌ মানেন না। আমাদের কোন কোন নৈম়ান্মিকও ঘাপুক ও 
পরমাণু ষ্বানেন না। তাহারা ত্রপরেপুতেই অবয়বধারার বিশ্রাম স্বীকার 
করেন। 
সে স্বাহ! হউক, অনিত্য পৃথিবী তিনপ্রকার--শরীর, ইন্ছ্রি ও বিষক্ব। 
শরীর ভোগাম়তন। অর্থাৎ শরীরসংষোগ্নেই আত্মার ভোগ হয় বলিয়া! 
শরীর ভোগারতন। ইন্দ্রিয় ভোগকরণ। কেন না, ইঞ্জিয়দরাই বিষয়ের 
উপলব্ধি হয়। বিষয়ের উপলন্ধিই ভোগ । শরীর ও হন্দট্রির় চিন ভোগ- 
সাধন পৃথিবীমাত্রই বিষয় । শরীর ও ইন্ড্রিয় ভোগগ্াধন বলিয়া বিষয়ে 
অন্তর্থভ হইতে পাদ্ধিলে৪, শরীর ও ইন্ট্রিয়ের বিশেষ বিশেষ অনাধান্ুণ 
ধর্মের অন্থরোধে পূর্বাচার্যের! পৃথকৃরূপে ভাহাদের নিদ্দেশ, করিয়াছেন । 
শরীর* ছইপ্রকার--যোনিজ ও অধোনিজ । গুক্র-শোণিত-সংঘোগ-জন্ত 
১৪ 
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শরীর যোনিজ, তত্তিশ্ন অযোনিজ । যোনিজ শরীর দ্বিবিধ_-জরাযুজ ও 
' অগুজ। মনুষ্যা্দির শরীর জরাযুজ, পক্ষী ও সর্পাদির শরীর অগওজ। 
অযোনিজ শরীরও দ্বিবিধ--ম্বেদজ ও উদ্ভিজ্জ। মশকাদির শরীর 
স্বেজ এবং বৃক্ষা্দির শরীর উত্ভিজ্জ। বুক্ষাদ্দিতেও জীবাত্মা আছে। 
তাহার প্রমাণ শান্ত্র। পাপকম্মবিশেষের ফলম্বরূপ জীব স্থাবর- 
যোনি প্রাপ্ত হয়, ইহ] শাস্ত্রের অনুশাসন । বৃক্ষাদিতেও জীব আছে, 
এ «বিষয়ে দর্শনিকগণ এইরূপ যুক্তির অবতারণ। করিয়াছেন । 
বৃক্ষার্দির কোন স্থান ভগ্র বা কোন স্থানে ক্ষত হইলে কালে তাহ। 
জোড়া লাগে, এবং ক্ষত শুক হয়। ইহার দার্শনিক নাম ভগ্ন-ক্ষত- 
সংরোহণ। আধাত্মিক-বাধুর সম্বন্ধ না থাকিলে ভগ্নক্ষতসংরোহণ হয় 
ন1। বৃক্ষার্দি পুট্টিব উপকরণ রসাদ্ির আকষধণ করিয়া পরিপুষ্ট হয়। 
এতন্্রারাও তাহাদের জীবসন্বন্ধ অনুমান কর যাইতে পারে। এতপ্িন 
দেবধিদিগের ও নারকীপিগের শরীরও অযোনিজ | 
আণেন্দ্রিয় পার্থব। কেন ন1, তদ্বার গন্ধের অনুভব হয়। গন্ধের 
অনুভব বা! উপলব্ধি ক্রিয়াবিশেষ। ছেদনাদি ক্রিয়ার ন্যায় উহা9ও করণ- 
ভ্বন্য। উহা গন্ধের বাঞ্ক বলিয়। পার্থিব। দ্বৃতাদি কুস্কুম গন্ধের 
অভিবাঞ্জক, অথচ পার্থিব । স্বাণেক্্রিয়ও গন্ধের অভিব্যঞ্জক, অতএব 
উহাও পার্থিণ। ইন্ড্রিয়মাত্রই শ্ব-প্রকৃতি দ্রব্যের অসাধারণ গুণের 
অভিব্যঞ্জক হুইয়! থাকে। ইহা? ইউরোগীয় দাশানকেরাও স্বীকার 
করেন (১)। ইন্দট্রিরমাই অতীন্দ্রির অর্থাৎ ইন্দ্রিয়গ্রাহ্া “নহে। 
পরিদৃম্তমান নাপিকা ঘ্বাণেক্িয় নহে, ঘ্ৰাণেন্দ্িয়ের স্থান। অন্যান 
পৃথিবার গন্ধের অভিব্যক্তি করিবার শক্তি থাকিলেও ভূতান্তরযোগে মেই 
শক্তি অভিভূত হয় বলিয়া সমস্ত পার্থিবপদ্থ গন্ধের অভিব্যক্তি করিতে 
পারে না। শ্শেম্ষাদিদ্বারা অভিভূত হইলে ভ্রাণেন্দ্রিয়ও গন্ধের অভিব্যক্তি 
করিতে পারে না, ইহ প্রত্যক্ষপরিদৃষ্ট। ঘ্রাণেঞ্র্িয় পরিষ্কত পার্থিবাংশ- 
বিশেষ মাত্র । 
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স্েহনামক গুণ যে দ্রবো আছে, তাহার নাম অপ বা জল। ষে 
গুণপ্রভাবে গুুকার পিগাকার অবস্থা সম্পাদিত হয়, তাদুশ গুণ- 
বিশেষের নাম ন্নেহ। স্নেহগ্ুণ 'লিগ্ধং জলম্ঠ এই অন্ুভবসিদ্ধ। জল 
ভিন্ন আর কোনও দ্রব্যের স্নেহগুণ নাই। তৈলাদিতে যে ন্নেহগুণ 
আছে, তাহাঁও জলীয়, অর্থাৎ তৈলাদির অতভ্যন্তরস্থ জলভাগের। 
তৈলাদির স্নেহ উৎকৃষ্ট, এইজন্য তাহ! দহনের বা অগ্নির অন্ুথকূল। 
সাধারণ-জলের স্নেহ অপরুষ্ট, এইজন্য তাহা! দহনের প্রতিকুল। অথবা 
যে দ্রব্যে জলত্বজাতি আছে, তাহার নাম জল। পুখিবী-বু্তি নহে, 
অথচ হিমকরকাদি-বুক্তি জাতিবিশেষের নাম জলত্ব। সত্তা ও দ্রব্যত্থ 
জাতি পৃথিবীপত্তি, তেন প্রভৃতি জাতি হিমকরকাদি-বুত্তি নহে, এই- 
জন্য তাহাদিগকে জলত্ব বল যায় না। জল ছুইপ্রকার--নিভ্য ও 
অনিত্য। জলীয় পধমাথু দিত্য। তত্িন্ন সমস্ত জল অনিত্য। অনিত্য 
জল দ্রিবিধ_-শরীর, ইন্দ্রিয় ও বিষয়। বরুণলোকস্থ জীবদিগের শরীর 
জশীয়। ইহা শান্ত্রসিদ্ধ। দার্শনিকের| বক্ষ্যমাণবূপে জণাব শরীরের 
অনুমান কবিয়াছেন। পার্থিব পরমাণু ইন্দ্রিয়ের আরস্ভক, অথচ 
শরীরের আরম্ভক। জলপরমাণু ইন্দ্রিয়ের আরম্তক, অতএব তাহাঁও 
শরীরের আরম্ভক। জলীয় ইন্দ্রিয় রসনা । রসনেক্ত্রিয় রলের অভি- 
খঙ্জীক। অতএব শঞ্ুরসের অভিবঞ্জক জলের ন্যায় উহাও জলীয়। 
জলে কোনও রম নাই, ইহ! অনুভববিরদ্ধ। ইক্ষু, ক্ষীর ও গুড়াদির 
হ্যায় উত্ষকট মাবুয্য জঙ্গে নাই বটে, কিন্তু জলে যে অন্যবিধ মাধুর্য 
আছে, তাহা অপলাপ করিতে পারা যায় না। শরীর ও ইন্জিয় ভিন্ন 
সমস্ত জলের সাধারণ নাম বিষয়। 

যে দ্রব্যে রশ নাই, অথচ ব্ূপ আছে» তাহার নাম তেজ। পৃথিবী 
ও জলে রূপ আছে বটে, কিন্তু তাহাতে রসও আছে, বাধু প্রল্লতিতে 
রূপ নাই, এইজগ্ত উহারা তেজ নহে। অথব ষে দ্রব্যে তেজন্লাতি 
আছে, তাহার নাম তেজ। করকার্দিতে অবুৃত্তি অথচ বিছাদাদি 
বৃত্তি জাতিবিশেষের* নাম তেজন্ব। সত্ব/ ও দ্রব্যত্য করকাদিতেও 
আছে, করকাদিতে অবৃত্তি নহে, পৃথিবীত্ব ও জলত্বাদি জাতি বিছাদার্দি- 
বৃত্তি হে, এইজগ্ত উহাদ্দিগকে তেজন্্ব বল যাইতে পারে লঃ। 


১০৮ চতুর্থ লেক্চর । 


তেজ দুই প্রকাব--নিত্য ও অনিত্য। পরমাণুন্রপ তেজ নিতা, তন্তি্ন সমস্ত 
তেন মনিতা। অনিত্য তেজ তিনপ্রকার-_-শরীর, ইন্মির ও বিষয়। হুর্যা- 
লোকস্থিত প্রাণীর্দিগের শরীর তৈজস । চক্ষুরিন্দ্রিয় তৈদ্দ। রূপমাত্রের 
অভিব্ঞ্ক আলোক টতজন, চক্ষুরিজ্রিয় ও রূপমাত্রের অভিব্যঞজক। অতএব 
উহাও তৈস। শরীর ও ইত্রিয় ভিন্ন সমস্ত তেজ “বিষয়? বলিয়া কথিত। 

যে দ্রবো রূপ নাই, স্পর্শ আছে, তাহার লাম বাযু। পৃথিবী, জল 
ও তেঘ্বোদ্রব্যে রূপ আছে, আকাশাদি দ্রব্যে স্পর্শ নাই, এইজন্ত 
উঠারা বাধু নছে। বাধু ছুইপ্রকার--নিত্য ও অনিত্য। বায়বীয় 
পরমাণু নিত্য, তত্তিক্ন ৰাযু অনিত্য। অনিত্য বানু তিনপ্রকার-- 
শবার, ইন্ত্রির ও বিষয়। বাযুলোকস্থ জীবদিগের শরীর বায়বীয় । 
ধাজনবায়ু অঙ্গসি-জলের শীতল-স্পর্শের অভিব্যক্তি করে, ত্বগিন্ত্রিয়ও 
ম্পর্শমাত্রের অভিব্যঞক, অতএব উছা! বায়বীয়। শরীর ও ইন্দ্রিয় ভিন্ন 
সমস্ত বায়ুর সাধারণ নাম বিষয়। জন্তাদ্রবামাত্রেই পৃথিবী, জল, তেজ 
ও বায়ু, এই ভূতচতুষ্টয়ের অল্লাধিক পরিমাণে স্বন্ধ আছে, এবং এই 
ভূ্চচতুষ্ট্ জন্-দ্রব্যের আরম্ভক বা সমবাক্মিকারণ 

শবোর আশ্রয় দ্রব্যের না আকাশ। শবের অবস্তই একটি অধি- 
করণ বা আশ্রয় আছে, তাহাই আকাশ। শব্দের উৎপত্তির জন্ত বাষুর 
অপেক্ষা থাকিলেও বাধু শব্বের আশ্রয় নহে। কারণ, বায়ুর একটি 
বিখেষগ্ুণ ম্পর্শ। তাহ] যাবদৃদ্রব্যতাবী, অর্থাৎ বাধু যতক্ষণ থাকে, 
ততক্ষণ তাহার স্পর্শগুণও থাকে। শব কিস্ত তেমন নহে, বাহু 
খাকিতে9 শব্দ নষ্ট হইয়া! যায়। বায়ুর বিশেষগুণ স্পর্শের সহিত এই- 
রূপ বৈলক্ষণা থাকায় শব্ধ বায়ুর বিশেষগুণ নহে । শব বায়ুর বিশেষ- 
গুণ হইলে স্পর্শের ভ্তার উহাও যাবদ্দ্রবাভাবী হইত। কোন কোন 
বৈজ্ঞানিকের মতে নির্যাত প্রদেশেও শব হইতে পারে। স্থতরাং শব 
ধাুর গুণ নহে। সমস্ত শব্দ আকাশে বিলীন হয়-_-ইহ? বিজ্ঞানশান্ত্রের 
ক্মছুমত | দার্শনিকেরা বলেন_-যে পদার্থ যাহাতে লীন হয়, ভাহাতেই 
সেই পরঞ্নাথের উৎপত্তি হয়। উপাদান বা সমবায়িকারণ ভিন্ন অন্তর 
পদার্থের লয় হয় না। শবগ্রহণের হেতু শ্রবণেন্তিয় আাফাশরূপ। 
কর্ণচ্ছি্র গ্রদেশবিশিষ্ট আকাশের দাম শ্রবণেক্ত্িয়। 
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যে জ্রশ্াদ্বারা জো্ঠত্ব কনিষ্টত্ব বাবহার-নির্বাহ হর, তাহার নাম 
কাল। পূর্বকালজাত ব্যক্কি ভোষ্ঠ ও পরকালভ্াঁত ব্যক্তি কনিষ্ঠ। দূরত্ব 
ও অস্তিকত্ব বা নৈকট্য ব্যবহারের এবং পূর্বপশ্চিমাদিবাবহারের কারণ- 
দ্রব্বিশেষের নাম দিকৃ। আকাশ, কাল ও দিক্‌ প্রত্যক্ষ নছে, 
কাধোর দ্বার অনুমেয় । উহার প্রত্যেকে এক, অনেক নহে। এক 
হইলেও উপাধিভেদে ভিন্ন ভিন্ন । ঘটাকাশ, মঠাকাশ প্রভৃতি আকাশের 
ওপাধিক ভেদ । কাল ক্ষণ-দিন-মাদাদি-ভেদে অনেকপ্রকার । ক্রির়াবপ 
উপাধিভেদে এরূপ ভেদ প্রতীতি হয়। বস্তরগত]া কাল এক। দ্িকৃও 
উপাধিতেদে পূর্বপশ্চিমারদি-ভেদভিন-রূপে ব্বহৃত। যেদিকে প্রথম 
আদিত্যসংযোগ হয়, তাহার নাম প্রাচী বা পূর্বকা। তাহার বিপরীত 
ধিক্‌ প্রতীচী বা পশ্চিম। পূর্বাভিমুখে আদিত্যের পরিভ্রমণ হর, সুতরাং 
আদিত্যের দক্ষণস্থ দিক্‌ অবাটী বা দক্ষিণ। তাহার বিপরীত দিক 
উদ।টীব! উত্তর ইত্যাদি । 

জ্ঞানের আশ্রয় ভ্রবা ন্সাআ্বা। আত্মা ছুইপ্রকার-_পরমাম্মা ব 
ঈশ্বর ও জীবাম্মা। ক্ষিতি ও অস্কুরাদিব কর্তভারূপে ঈশ্বর অনুমেয় | 
জীবায্মা "অহং জানামি' ইত্যাদি মানস প্রত্যক্ষসিত্ধ । কোন একটি বিশেষ 
গুণের সহকারে জীবায্মার মানসপ্রত্যক্ষ হয়। যেমন “'অহং জানামি, 
অহং সুখী” অর্থাৎ 'আমি জানিতেছি, আমি সখী ইজ্যাদিরূপে জ্ঞান ও 
স্থখাদি বিশেষগুণযোগে জাবাত্মার মানলপ্রত্যক্ষ হয়। জীবাত্মা এক 
নহে, *গ্ুতিশরীরে ভিন্ন ভিন্ন। বদ্ধি, সুখ, ছুঃখ, ইচ্ছ!, দ্বেষ, যত্ব, 
ংখ্য1, পরিমাণ, পৃথকৃত্ব, সংযোগ, বিভাগ, ভাবনাধ্য সংঙ্কার, ধর্ম ও 
অধর্ম্ন, জীবাত্মার এই চতুর্দশটি গুণ। 

জাবাত্ম। এবং সুথহুঃখাদির প্রত্যক্ষের করণের নাম মন। রূপাদিন 
উপলাদ্ধী “ক্রিয়া বপিয়া যেমন চক্ষুরাদিরূপ-করণ-সাধ্য, তজপ ুথাদির 
উপলব্ধি “ক্রিয়া” বশিয়া তাহাও করণ-সাধ্য। যাহ। স্ুখাদি-উপলন্ধির 
করণ, তাহাই মন। মন অন্তঃকরণ ব| অন্তরিজ্তিয়, 'চক্ষুরাদি বহি:করপ 
ব1 বহিরিক্্রির়। ক্পাদি বহিবিষয়েকর উপলন্ধির জন্ত যেরূপ চক্ষুরা্ছি 
বহিরিভ্্িয় ্মপেক্ষিত, সুখাদি অন্তধিষন্গের উপলব্ধির জন্ভও সেইক্সপ 
অন্তরিভ্ডিয় আপেক্ষিত। আনও এক কথা। চক্ষুরিন্রিয় বাপের, 
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রলনেজ্দ্রির রসের, ঘ্রাণেক্দিযর় গন্ধের, শ্রবণেক্িয় শব্দের এবং 
ত্বগিন্দ্িয় স্পর্শের উপলব্ধির সাধন। রূপাদি বিষয়ের সহিত চক্ষুনাপ্দি 
ইন্দ্রিয়ের সন্গিকর্ষ বা সম্বন্ধ হইলে তত্তদ্বিষয়ের উপলব্ধি হইয়া 
থাকে। কিন্তু এক সময়ে রূপাি পঞ্চবিষয়ের সহিত চক্ষুরাদি পঞ্চে- 
ক্রিয়ের সন্ষিকর্ষ হইলেও, এককালে পঞ্চেন্দিযরজনিত চাক্ষষা্দি 
পাচপ্রকার জ্ঞান হয় না, উহার কোন একটি জ্ঞান হইয়া থাকে । 
কেন এমন হয়? বিষয়ের সহিত ইন্দ্িয়ের সন্নিকর্ষ জ্ঞানের সাধন। 
যখন পীাচটি জ্ঞান হইবার কারণ রহিয়াছে, তখন কেন পাঁচটি জ্ঞান 
এককালে হয় না? এতছুত্তরে অবশ্ত বলিতে .হইবে ষে, বিষয়ের সাহত 
ইন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষের অতিরিক্তও কোন সহকারিকারণ আছে, যাহার 
সনিধি হইলে জ্ঞান উতৎপন হয়, যাহার সম্িধান না হইলে জ্ঞান উৎপন্ন 
হয় না। অর্থাৎ যে ইন্দ্রিয়ের সহিত মন:সংযোগ হয়, সেই ইন্দ্রিয়-জন্য 
জ্ঞানটিই জন্মিয়া থাকে, যে ইন্দ্রিয়ের সহিত মনঃস“যোগ হয় না, বিষয়- 
সন্নিকর্ষ থাকিলেও সে ইন্্রিয়জন্য জ্ঞান হয় না। এইজন্যও মন স্বীকার 
করিতে হয়। সকলেই বলিয়া! থাকেন ষে, 'মনোযোগ করি নাই বলিয়! 
শুনিতে পাই নাই ব1 দেখিতে পাই নাই” ইত্যাদি। মনোযোগ আর 
কিছুই নহে--অভিমত ইন্ট্রিয়ের সহিত মনের সংযোগমাত্র। জ্ঞানের 
যৌগপদ্ক এবং ক্রিয়ার ষৌগপদ্ভ অর্থাৎ এককালে একাধিক জ্ঞান ও 
একাধিক ক্রিয়। হয় না বলিয়া যদ্দি মনের স্বীকার আবশ্তক হইল, তবে 
মন অব্শ্র অণুপরিমাঁণ অর্থাৎ পরম সুক্ম হইবে। কেন না, মন বিভু 
অর্থাৎ মহৎ-পরিমাণ হইলে এককালে তাহার একাধিক ইন্দ্রিয়ের সহিত 
মংযোৌগ হইতে পারে; সুতরাং এককালে একাধিক জ্ঞান৪ হইতে 
পারে। অতএব ষে কারণে মুন শ্বীকার করিতে হইতেছে, সেই কারণেই 
মনের অণুত্ব অর্থাৎ হুঙ্ষাত্ব ও সিদ্ধ হইতেছে। সুতরাং মনের মহত-পরিমাণত্ব 
্বীকার করিবার উপায় নাই । দার্শনিকেরা ইহাকেই ধর্ষ্ি-গ্রাহক- 
প্রমাণ-বিরোধ ব। ধন্মি-গ্রাহক-প্রমাণবাধ বলিয়া থাকেন । যাহার ধর্ম 
আছে, তাহ ধর্মী, অর্থাৎ বিশেষ্ব। মনের ধর্ম অণুত্ব, স্থতরাং মন 
ধল্মা। তাহার গ্রাহক কিনা জ্ঞাপক অর্থাৎ যে প্রমাণবলে মনের অস্তিত্ব 
স্বীকার করা হয়, তাহার নাম ধন্মিগ্রাহক প্রমাণ। যে প্রমাণনুলে মন 
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সিদ্ধ হইয়াছে, দেই প্রমাণবলে মনের অপুত্বও সিদ্ধ হইয়াছে। অতএব 
মনের মহত্বকল্পন1 হইতে পারে না। মনের মহত্বকল্পনা! করিতে গেলেই 
ধর্মি-গ্রাহক প্রমাণের সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়। 

আপত্তি হইতে পারে যে, দীর্ঘ-শছ্কুলী-ভক্ষণ স্থলে এককালে একাধিক 
জ্ঞান হইতেছে। কেন না, শছুলী হস্তদ্বারা ধৃত হয় বলিয়া তাহার 
স্পার্শন জ্ঞান, চক্ষুর দ্বার! দৃষ্ট হয় বলিয়! চাক্ষুব জ্ঞান, শফ্ুলীর গন্ধ পাওয়। 
যায় বলিয়া তাহার ঘ্বাণেন্্রিয়জন্য জ্(ন, শফ্ুলীব রসাস্বাদন হয় বঞ্ছিয়। 
তদীয় রসের রাসন জ্ঞান, শঙ্কুলীর চর্বধণশক শ্রুত হয় বলিয়া তাহার 
আাবণ জ্ঞান, এককালে হইতেছে। এইরূপ নন্রকী নৃত্য করিবাব সময় 
দশকদিগের দর্শন, গেয়পদ্দের স্মরণ, বাছ্যশন্দের শ্রবণ, বন্ত্রাঞ্চলের 
স্পন এবং পাঁদন্তাস, হস্তচালন, শিবশ্চালন প্রভৃণ্ত এককালে করিয়] 
থাকে । মন অণুপরিমাণ হইলে এককালে তাহার একাধিক খক্জিয়ের 
সহিত সংযোগ হইতেই পারে না, স্বতরাং এককালে একাধিক জ্ঞান বা 
ক্রিপ্াও হইতে পারে না। এতঘরন্তরে বক্তব্য এই যে, মন আশুসঞ্চারী 
অর্থাৎ মন অতি শ্রীঘ্ব শীঘ্ব সঞ্চরণশীল। অত্যন্ত শীঘ্ব পীঘ্ব একাধিক 
ইঞ্জিয়ের সহিত মনের সংধোগ হয় বলিয়া যৌগপপ্ত্রম হয়, অর্থাৎ 
এককালে একাধিক জ্ঞান ও একাধিক ভ্রিমা হইতেছে বলিয়! ভ্রম হয়। 
বস্তুতঃ ক্রমেই, জ্ঞান ও ক্রিয়াপরম্পর1 হইয়া থাকে । বিবয়ের সহিত 
ইন্দ্রিয়ের সন্গিকর্ষ ত আছেই। স্থৃতরাং মনের সহ্তি হীপ্রয়ের সংযোগ 
হওর়ামারই জ্ঞান হয়। মন অত্যন্ত আশুপঞ্চারী, স্থতরাং এক ইন্জ্রিয়ের 
সহিত সংযুক্ত হইয়! পরক্ষণেই আর এক ইগ্রিয়ের সহিত, তৎ্প্রক্ষণেই 
আবার অপর ইন্দ্রিয়ের সহিত সংযুক্ত হয়। মনঃসংযোগ ক্রমে হয় বলিয়। 
তজ্জগ্ত জ্ঞানও ক্রমেই হয়। কারণের ক্রম থাকিলে কাধ্যের ক্রম 
অনিবার্ধ্য। সুতরাং তাহার অর্থাৎ জ্ঞানপরম্পরার যৌগপগ্ভ হইতেই 
পারে না। কিন্ত মন আশুসধারী বলিয়া তাহার সংযোগ ক্রম এবং তজ্জপ্ত 
জ্ঞানক্রম এত ছুর্লক্ষ্য যে, তাহ! বৌধগম্যই হয় না। "এইজন্ত এককালে 
একাধিক জ্ঞান হইয়াছে বলিয়! বিবেচনা হয়। এ বিবেচনা ভ্রমাত্বক। 
শীঘ্র শীঘ্র জ্ঞান হয় বলিয়া ক্রমিক জ্ঞানের যৌগপদ্ন্রম অন্তুত্রও হইয়! 
থাকে ।* একটি উদাহরণ দেওয়া যাইতেছে । বক্তার বাক্য সরল হইলে 
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এ বাকাট গুনিবামাত্র তাহার অর্থবোধ হয়, ইহা সকলেই বিবেচন। 
করিয়া থাকেন। বস্ত্রগত] কিন্তু তাহ] হয় ন]। কারণ, বাক্য শুনিখার 
সময় প্রথমতঃ এক একটি বর্ণের, তৎপরে এ বর্ণধটিত পদের, তার পর 
পদঘটিত বাক্যের জ্ঞান হয়। এইরূপে বাক্যজ্ঞান হইলে, পরে বাক্যঘটক 
পদাবলীর সঙ্কেত স্মরণ হয়। সঙ্কেত ন্মরণ হইয়া পদাবলীর অর্থন্রান 
হয়। পরে অর্থনকল পরম্পর অস্থিত হইবার কোনও বাধা নাই--এইরূপ 
বে€ধ হইলে, তবে বাক্যের অর্থবোধ হয়। কিন্তু অত্যন্ত খিষয় বলিয়া 
উহ। এত শীপ্ব শীঘ্র সম্পন্ন হয় যে, শ্রোতারা বিবেচনা করেন বে, বাক্যটি 
শুনিবামাত্রই তাহার অর্থবোধ হইয়াছে । যে বিষয়টি অভ্যস্ত নহে, সে 
বিষয় শুনিলে অনেক ভাবিয়া-চিস্তিয়া তবে বাকোর অর্থ বুঝিতে হয়। 

উৎপল-শতপত্র-ব্যতিভেদ ও অলাতচক্র-দর্শনও ইহার উত্তম দৃষ্টাস্ত। 
কতকগুলি উৎপলপত্র বা পদ্মপত্র উপধ্যপরিভাবে রাখিয়া স্চীছারা 
বিদ্ধ করলে আপাততঃ বোধ হয় যে, সমস্ত পত্রগুলিই এককাপে বিদ্ধ 
হইয়াছে । তাহ। কিন্তু হয় নাই। প্রথমতঃ সর্বোপপ্রিস্থিত পত্রটি, 
তৎপরে তনিয়স্থিত, তৎপরে তন্রিযস্থিত ইতাদিক্রমে পত্রগুলি বিদ্ধ 
হুইয়াছে। কিন্তু বেধক্রিয়া শীপ্র শীত্ব সম্পন্ন হয় বলিয়া ক্রম লক্ষ্য 
কর! বায় না, এইজন্ত বেধক্রিয়ার যৌগপদ্ত্রম হর। একটি অলাত বা 
জলদঙ্গার গোলাকারে দ্রুত ভ্রমণ করাইলে চক্রাকার অগ্নিরেখা বা অগির 
চত্ত দুষ্ট হয়। কিন্তু অলাতের বা জলদপ্গারের পরিভ্রমণ অবশ্থ ক্রমে 
হইয়াছে। বুহৎপরিমাণ সমস্ত বৃত্তপঞ্থে কোনমতেই ক্ষুদ্র ' অলাতের 
এককালে সম্বন্ধ হইতে পারে না। ম্ুতরাং অলাতের পরিভ্রমণক্রিয়ার 
ক্রম অবশ্যই আছে। ক্রম থাকিলেও তাহ ছূর্গক্ষ্য বলিয়া দর্শকদিগের 
চক্রত্রম হইয়া থাকে । 

বৈশেষিকমতে চতূবিধ পরমাণু ও আকাশাদি পঞ্চদ্রব্য নিভ্য। 
তত্তিনন দ্ব্যগুক সরপ্রি মহাভূতচতুষ্ট় অর্থাৎ ক্ষিতি, জল, তেব ও বায়ু 
ক্মনিত্য । অনিত্য দ্রব্যসকলের সৃষ্টি ও সংহারের বা প্রলবের ক্রম প্রদণিত 
হইতেছে। অঙ্ধার দ্রেহবিসর্জনকালে সকল ভুবনের অধিপতি মহেখরের 
সঞ্জিহীর্য! অথাৎ সংহারেচ্ছ প্রাদর্ভূত হয়। তৎকালে সমস্ত জীবাত্মার 
অদৃষ্টসকলের বৃতিনিরোধ অর্থাৎ প্রলয়হেডু অনৃষধঘ্বারা স্থষ্টি--স্থিতি- 
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হেতু আনুষ্টের কার্ধ্য প্রতিবন্ধ হয়। প্রাণীদিগের ভোগের জন্ত* জগতের 
স্ষ্টি ও স্থিতি। ভোগপ্রযোজক বা ভোগহেতু অনৃষ্ট গ্রলর় প্রযোজক 
ৰা প্রলয়হেতু অনৃষ্টদ্বারা প্রতিবন্ধ হইলে ভোগ প্রযোজক অদৃষ্ঠ আর 
ভোগসম্পাদদন করিতে পাবে না। তৎকালে 'প্রলয়হেতু-অদৃষ্ট যুক্ত 
আত্মার অর্থাৎ প্রাণিবর্ের সংযোগে শরীন ও ইন্দ্রিয়ের আরস্তক পরমাথু- 
সকলে করের উৎপত্তি হয়। এ কর্দবশতঃ আরপ্তক সংযোগ নিবৃত্ত 
হইয়! যায়। তখন দেহ ও ইন্দ্রিয় বিনষ্ট হইয়। তদারম্তক পরমাণুমা্জি 
অবশিষ্ট থাকে । এইরূপ, পৃথিব্যারস্তক পরমাণুতে কর্ম হইয়া আরম্তক- 

ংযোগ-নিবৃত্তি-ক্রমে মহাপৃথিবী নষ্ট হয়। এই প্রণালীতে পৃথিবীর পর 
জল, জলের পর তেজ, তেজের পর বায়ু নষ্ট হন্ন। তখন চতুবিধ মহ1- 
ভূতের চতুধিধ পরমাণুমাত্র বিভক্তবূপে অবস্থিতি কবে। এবং ধন, অধর্ধ 
ও ভাবনাখাসংস্কারযুক্ত আম্মানকল ও আকাশাদি নিত্য পদার্থগুলি 
মাত্র অবস্থিত থাকে । প্রপয়কালের অবসানে প্রানীদিগের ভোগের জন্ত 
মহেশ্বরের পিস্ক্ষা অর্থাৎ সৃষ্টি করিবার ইচ্ছা হয়। তখন প্রলয়হেতু 
* অনৃষ্টের কার্ধ্য হইয়াছে বলিম্না উহ! আর ভোগপ্রযোজক অরৃষ্টের বৃত্তি- 
নিরৌধ করিতে পারে না। স্ৃতরাং ভোগ প্রযোঞ্গক অদৃষ্ট বৃত্তিলাভ 
করিতে সমর্থ হয় অর্থাৎ ফলোন্ুখ হয়। এ আদৃষ্টযুক্ত আআআার সংযোগে 
প্রথমতঃ পবনপরমাণুতে কর্মের উৎপত্তি হয়। গপৰনপরমাগুনকলের 
পরস্পর সংযোগে ছ্যণুকাদিক্রমে মহান্‌ বায়ু উৎপন্ন এবং অপবরত 
কম্পমান হইয়া আকাশে অবস্থিত হয়। তিধ্যগগমন বায়ুর ম্বভার। 
তৎকালে অপর কোনও গ্রবোর ভত্পত্তি হয় নাই,-যাহার দ্বারা বায়ুর 
বেগ প্রতিহত হইতে পাবে। সুতরাং বাষু অনবরত কম্পমান হইয়াই 
অবস্থিত 'থাকে। বায়ুস্থষ্টির পরে প্ররূপে ম্মাপা বা জলীর পরমাণুতে 
কর্মের উৎপত্তি হুইয়া দ্বাপুকাদিক্রমে মহান্‌ সলিলরাশি উৎপন্ন এবং 
বাযুবেগে কম্পন্নান হইয়া! বারুতে অবস্থিত হয়। তদনস্তর উক্ত ক্রষে 
পাখিবপরমথুনংযোগ্ে নিবিড়াবয়ব মহাপৃথিবী উৎপন্ন হইয়া! এ জল 
রাশিতে অবস্থিতি করে। তত্ণরে ধরূপে দীপামান মহান তেজোরাশি 
সমুতপঞ্গ হইয়া এ জলরাশিতেই অবস্থিত হয়। তৎপরে নহেস্খরর সন্থ্প- 
যাত্রে ত্রন্মাণ্ড ও ব্রহ্মার উৎপত্তি হয়। ব্রদ্ধা অতিশয় জ্ঞান-বৈধ্াগ্রা ও 
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শরশ্ব্যযসম্পন্ন হইয়াই উৎপন্ন হন । তিনি মহেশ্বরকর্তৃক স্ষ্টিকার্যে নিযুক্ত 
হইয়া প্রাণীদিগের কর্ানুসারে ক্রমে সমস্ত জগতের স্থষ্টি করেন। 

প্রাণিগণ যেমন সমস্তদিন পরিশ্রম করিয়া রাত্রিতে বিশ্রামলাভ 
করে, সেইরূপ জগতের স্থিতিকালে পুনঃপুনঃ ছুঃখাদিভোগে পরিক্িষ্ট 
প্রাণীদিগের ফিয়ংকাল বিশ্রামের জগত অর্থাৎ ছুঃখাদিভোগের উপশমনের 
জন্য মহেশ্বরের স্জিহীর্য। অনুনারে প্রলয়ের আবির্ভাব হয়। এইগ্ন্থয 
পুরাণাদিতে স্থষ্টি ও প্রলয় দিন ও রাত্রিরূপে বণিত হইয়াছে । দেখিতে 
পাওয়া যায় যে, ঘটাদি পাথ্িব বস্ত চুর্ণীরুত হয়, পব্বতনকলও পার্থিব, 
অতএব তাহারাও একসময় চুর্ণাকৃত হইবে। জলাশয্পসকল শুষ্ক হয়, 
সমুদ্রও জলাশয়বিশেষ, অতএব লমুদ্রও শুষ্ক হইবে। প্রদীপ তৈজনস, উহ? 
নিবিয়] যায়, কুর্যাও তৈজস, অতএব সুর্য ও িবিয়। যাইবে--ইত্যাদিরূপে 
উদ্দয়নাঁচার্য্য, এবং প্রকারান্তরে গঙ্গেশোপাধ্যায় প্রলয়ের সাধক বনু- 
প্রকার অনুমান প্রদর্শন করিয়াছেন । 

কণাদের অভিমত ডব্যপদার্থপন্বন্ধে কিছু বলিবার আছে। রাসায়নিক 
পণ্ডিতগণ জড়পদার্থ বা ভূতনকল প্রায় সত্তর প্রকারে বিভক্ত 
করিয়াছেন। কণাদ ও গোতমের মতে ভূতপদার্থ পাচটিমান্র। স্ৃতরা 
পঞ্চভৃতের কথা! শুনিয়া অনেকে হান্তসংবরণ করিতে পারেন না । অনেকে 
কণাদ ও গোতমের পঞ্চহুত ভূতের গল্প বলিয়া! উপহাস করিয়া থাকেন। 
কিন্তু এ বিষয়ে একটি কথ! বিবেচনা করা উচিত। রসায়ন প্রক্রিয়। 
অন্ুদারে যে সকল পদার্থের বিশ্লেষণ হয় না, রা'পায়নিক পণ্তিতেরা সেই 
সকল পদার্থকে মূলপদার্থ বা ভূত সংজ্ঞা .দিয়া তাহাদিগকেই সত্তর 
প্রকারে বিভক্ত করিয়াছেন। উহ রাপায়নিক-ভূঁত রূপে পরিগণিত হউক্‌, 
তছ্িষয়ে কিছু বক্তব্য নাই ।'কণাদ ও গোতম জগন্লিম্মীণের এবং জাগতিক 
ব্যবহারের উপযোগী জড়পদার্থসকল পাঁচ শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়। 
ভাহাদের ভূতসংস্ঞ1 দিয়াছেন। ইহাতে বিরোধের বা উপহাসের কোন 
কথাই হইতে পারে না। রসায়নশান্ত্রে ভূতশব্ের অর্থ অবিশ্লেষণীয়, 
কিন্তু কণাদ ও গোতমের মতে ভূতশবের অর্থ অন্তরূপ। তাহা পূর্বে 
প্রদর্শিত কুইয়াছে । কণাদ ও গোতমের বিভাগ প্রাকৃতিক ও ব্যাবহারিক | 
গ্রশ্থকর্তাদের ইচ্ছাঞ্ছনারে বিভাগের প্রকারভেদ বিচিত্র নহে।' প্রাসাদ 
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কি উপাদণনে নির্মিত হয়, এ প্রশ্নের উত্তরে রাসায়নিক পদা্থগুলির 
উল্লেখ করিলে চলিবে না। ইট, চুন, শুরকী ইত্যাদির উল্লেখ করিতে 
হইবে। সুতরাং পদার্থের প্রাকৃতিক ও ব্যাবহারিক বিভাগ আবস্তক। 
দর্শনশান্ত্রে তাহাই প্রদর্শিত হইয়াছে। অক্সিজন্ (05690) ও 
হাইড্রোজনের (17001089।) ) রালায়নিক সংযোগে প্রস্তত করিতে পার! 
যায় বলিয়া জলের বস্ত্রত্বে সন্দেহ হইতে পারে না। প্রদীপের আলোক 
ত্রিকোণ কাচযন্ত্রবিশেষে পরিচালিত করিলে নানা বর্ণ বা রঙ দৃষ্ট স্তয়, 
উহ প্রদ্দীপালোকের মৌলিক রঙ্‌ হইতে পারে, তাই বলিয়া প্রদীপ কোন 
পদার্থ নহে, এ কথা বলা যায় না । মুদঙ্গারদার! কৃত্রিম হীরক প্রস্তত হয় 
বলিয়! হীরককে মুদঙ্গার বল! সঙ্গত হইবে না । 

সত্য বটে, জাগতিক বস্তমাত্রই ক্ষিতি, অপ্‌, তেজ ও বাধু, এই ভূত" 
চতুষ্টয়ের কার্ধা, কণাদ্দ ও গোতমের মতে আকাশ কোন দ্রব্যের 
আরন্তক নহে। কিন্তু আকাশ বিভূ বা সব্ধগত। জাগতিক কোন 
পদার্থই আকাণসম্পর্কশৃন্ত নহে, আকাশের সহিত ওতপ্রোতভাবে 
সম্বদ্ধ। সুতরাং জাগতিক পদার্থ নির্ধচন করিবার সময় আকাশ উপে- 
ক্ষিত হইতে পারে না। আরও বল! যাইতে পারে যে, কণাদাদিমতে 
আকাশ শবের মাশ্রয়। আকাশ তিন্ন শব্দ হইতে পারে না, স্তরাং 
জগতে আকাশের উপযোগিত। মবর্ণশীয়। ক্ষিত্যাদি পঞ্চতুতের অতি- 
রিক্ত জড়পদার্থ কেহ প্রদশন করিতে পারিবেন কি না, বপিতে পারি 
না। ন্রীনায়নিক পণ্ডিতের রসায়নপ্রক্রিয়া অনুসারে অবিগ্লেষণীয় যে 
সপ্ততিগ্রকার ভূতের উল্লেখ করিয়াছেন, কে বলিতে পারে যে, ইদ্দা- 
নীস্তন সংখ্যাবৃদ্ধির ন্যায় কালে সংখ্যাহ্াপ হইয়া তাহা পঞ্চভূতে 
পর্যবসিত হইবে না। তাহা না হইলেও ,রলায়নশান্ত্রে ভূত বা অবি- 
ভাজ) পদার্থ যতপ্রকার হউক না কেন, উহার কণাদ ও গোতমের 
অঠিপ্রেত পঞ্চভৃতেরই অন্তর্গত, পঞ্চভৃত অপেক্ষা অতিরিক্ত নহে। 
রলায়নশাস্ত্রের মতে রঙ্গ, রজত, স্বর্ণ, তাত ও কাঁংস্ত প্রভৃতি পৃথক্‌ 
পৃথক্‌ ভূত । কিন্ত কণাদমতে উহার] পঞ্চভূতের সীম। অতিক্রম করিতে 
পারে না। ব্যাথ্যাকর্তাদের মত:ভদে তৎসমুদদা় ক্ষিতি বা তেজ পদার্থের 
অন্তর্গত রাড, সীদা, লৌহ, রজত, স্ুবর্ণকে কণাদ এক শ্রেণীর 
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অন্তর্নিবি্ করিয়াছেন। অক্সিজন্‌ ও হাইডরৌলন্‌ রগায়নশান্ত্ের মতে 
পৃথক্‌ পৃথক ভূত হইলেও কণাদমতে উভয়ই বামুপদার্থের অন্তর্গত । 
তৈশেধিকাদিমতে জীবাত্মা ও পরমাত্বা বা ঈশ্বর সম্পূর্ণ ভিন্ন পদার্থ 
হইলেও উভয়েরই জ্ঞান বা চেতনা আছে। কোন কোন নৈয়ায়িক 
জ্ঞানবত্বরূপ উভয়সাধাঁরণ ধর্ম অবলম্বন করিয়া! উভয়কে অর্থাৎ জীবাত্ম 
ও পরমাস্মাকে এক শ্রেণীর অন্তর্গত করিয়াছেন। ফলত: পদার্থগুলির 
সত্ত্যাসত্যতাবিষয়েই আলোচনা করা কর্তবয। পদার্থের বিভাগ বা 
শ্রেণীভেদ পুরুষের সম্পূর্ণ ইচ্ছাধীন। যীহার যেরূপ ইচ্ছা, তিনি মেই- 
রূপ বিভাগ করিতে পারেন, তাহাতে কিছুই বলিবার নাই। অতএব 
সংখ্যাবৈষমা শুনিয়াই উপহাস করা সঙ্গত নহে । তত্বপর্যযালোচন! 
করিয়া বিবেচনাপৃর্ধক কোনরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়াই প্রেক্ষা- 
পূর্বকারীর কর্তব্য । 

আর এক কথা। ষে পরিরৃশ্তমান পৃথিবীতে আমরা বসবাস করি, 
বাহ! দেশ ও মহাদেশে বিভক্ত, তাহাই পৃথিবী বা ক্ষিতি শবের অর্থ; 
আমাদের স্নানপানাদির সাধনভূত কুপ, তড়াগ ও নদী-নদাদি-গত জলই. 
অপ্শব্ধের অর্থ এবং আলোক ও পাকাদির সম্পাদক হৃর্য ও অগ্নিই 
তেজঃশবের অর্থ, এইরূপ বুঝিলে ভুল বুঝা! হইবে। কণাদ ক্ষিত্যাির 
যে লক্ষণ দিয়াছেন, তদনুসারে ক্ষিত্যাদিশব্দের অর্থ বুঝাইলে কোনও 
বিরোধ বা অনুপপত্তি থাকে না। বৈজ্ঞানিক পণ্ডিতের! জড়বর্গকে 
অবস্থানুদ।(রে তিন শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছেন - সলিভ্‌ (30110), 
লিকুইড, (70010) ও গ্যাস (098)1 এতততিল ইথর্‌ (£:৮)০৮)- 
নামেও এক শ্রেনীর পদার্থ অঙ্গীকৃত হইয়াছে । এনক্রির ([006120 ) 
অস্তিত্ব অবিসংবাদিত। তু হইলে বিজ্ঞানশান্ত্রের মতেও গ্রকারা- 
স্তরে পদার্থসকল পাঁচ শ্রেণীতেই বিভক্ত হইতেছে । কণাদের পঞ্চভূতের 
নহিত তাহার কতদূর সামগ্জস্ত বা খিরোধ আছে, সংক্ষেপে তাহার 
আলোচন! কর! মদদ নহে। বিজ্ঞানশাজ্ে 'সপিভ্*পদার্থের মোটামুটি 
লক্ষণ এই যে, উহ! নিরেট, কঠিন, ঘন, দৃঢ় ও সংহত । কণাদের ক্ষিতি 
ও বিজ্ঞানের সলিড্‌ এক পদার্থ হইতেছে নাকি? কহিন স্পর্শ ক্ষিতি ভিন্ন 
অপর পদার্থের ধর্দ নহে। ইহা বৈশেধিকদিগের অবিসংবাদী.সিদ্ধাস্ত। 
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অধিবত্ত, পুষ্পাদিরূপ কোন কোন ক্ষিতির সুকুমার স্পর্শ ও তাহারা 
ক্বীকার করেন । সাধারণতঃ ক্ষিতিপণার্থ ঘন হইলেও কোন কোন পার্থিব- 
পদ্দার্থ অগ্নিসংযোগে পামরিক তরলত। বা দ্রংত্ব প্রাপ্ত হইয়া থাকে। 
বৈজ্ঞানিক লিকুইড্‌ চলনশীল, তরল ও দ্রব। কণার্দের অপ্পদা এও 
ধ্ররূপ। বৈজ্ঞানিক এনাপ্ির অন্যতম ধর্ম প্রকাশ ও তাপ। কণাদের 
তেজঃপদার্থের ধর্ম ও প্রকাশ ও উদ্মম্পর্শ বা তাপ। বৈজ্ঞানিক গ্যাস্‌ 
কণাদের বাঁু ভিন্ন কিছুই নহে। কারণ, গ্যাস্‌ ও বায়ু উভয়ই তির্ধ্যগ্‌- 
গমনশীল। বৈজ্ঞানিক ইথর্শব্দের আভিধানিক অর্থ আকাশ, শুন, 
স্পন্দনশীল, নীরূপ ও সর্বব্যাপী । ইথর্‌ একমাত্র। কণাদের আকাশও 
নীরূপ, সর্বব্যাপী ও একমাত্র । বৈজ্ঞানিক ইথর্‌ কণাদের আকাশপবার্থ 
কি না, তাহাঁও বিবেচা। সত্য বটে যে, বিজ্ঞানশাস্ত্রাহ্ুসারে ইথর্ 
শব্দের অধিকরণ নহে, পৃথিব্যাদিই শবের অধিকরণ। মন্বাপ্দিনংহিত! 
এবং বেদান্তাপিদর্শনে শব্ধ পঞ্চতৃতের ধর্ম বলিয়া অঙ্গীকৃত হইলেও, 
আকাশই শব্ষের আকর, তাহাতে মতভেদ নাই । কণাদ বলেন, শব 
একটি বিশেষ গুণ, পৃথিব্যাদি যে সকল দ্রব্যের স্পর্শ গুণ আছে, তাহার 
বিশেষ গুণ কারণ-গুণ-পূর্বক হইয়া থাকে । স্বেমন, তত্ততে যে ব্ূপ 
থকে, পটেরও সেই রূপ হয়। ঘটের রূপ ঠিক কপালের রূপের মত। 
কিন্তু বেণু বীণা-মৃদঙ্গাদির শব্দ তাহাদের অবয়বের শবের মত নহে, 
অন্যরূপ। “শব্দ বেণুস্বীণাদির ধর্ম হইলে, রূপের ন্টায় তাহাও কারণ- 
গুণ-পুব্ৰক' সুতরাং অবয়বশব্দের অনুরূপ হইত। তাহা হয় না, এইমন্ত 
শবের অধিকরণ মুদ্গাদি নহে। মুদক্গাদিতে অভিঘাত করিলে তৎ- 
প্রদেশস্থ আকাশে শব্ষের উৎপত্তি হয়। আকাশ সর্ধব্যাপী। কঠিন 
কাষ্ঠের এক দিকে অভিঘাত করিলে অপর দিকে শব শুন! ফায়। শবে 
পরিচালনবিষয়ে কাষ্ঠপরমাণুর সহাক্সতা থাকিতে পারে, কিন্তু তথায় 
আকাশের অসস্ভাব নাই। সুতরাং শব কাঠাির ধর্ম, আকাশের ধর্ম 
নহে, এ কথ] ঠিক কি না, তাহা বলা যাইতে পারে সা। ইথর্‌ ও আকাশে 
আরও একটু বৈলক্ষণা লক্ষিত হয়। 

বৈজ্ঞানিকমতে ইথরের ম্পদন আছে। বৈশেষিকমতে আকাশে 
কোনও ক্রিয়া নাই। কিন্তু ব্যাখ্যাকারদিগের মৃত ছাড়িয়া দিলো 
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হপ্রকারের মতে আকাশে গতিক্রিয়া না থকিলেও স্পন্দনমাত্র 
* থাকিতে পারে কি না, তাহা! মনীষীদ্দিগের চিস্তয়িতব্য বিষয় বটে। 
কেন না, সুত্রকার দ্রব্যপদার্থের মধো আকাশের পবিগণনা কবিয়াছেন, 
অথচ দ্রবোর সাধারণ লক্ষণ ক্রিয়া, ইহা স্পষ্টভাষায় বলিয়াছেন। পঞ্চ- 
ভূতের অতিরিক্ত কাল ও দিক্‌, এই ছুইটি জড়পদার্থও কণাদ স্বীকার 
কবিয়াছেন। ইন্দাণীন্তনীয় বিজ্ঞানশাস্ত্রেও তাহাব যথেষ্ট আলোচনা 
দেখিতে পাওয়া যায় (১)। বর্তমান যুণে বিজ্ঞানের যথেষ্ট উন্নতি হইয়াছে 
বটে, কিন্তু বিজ্ঞানশাস্ত্রেব উন্নতির চবমমীমায় উপনীত হইবাব এখনও 
অনেক বিলম্ব আছে। ইহা অবিসংবাদী পত্য। কে বলিতে পারে 
যে, কালে শবে আকাশধর্মন্ব বৈজ্ঞানিক সিদ্ধান্ত বলিয়। পবিগৃহীত 
হইবে না? বিজ্ঞানশান্ত্রের কার্ধ্যক্ষেত্র ব্যাবহাবিক ও পরিদৃশ্ঠটমন বস্ত- 
সকলে সীমাবদ্ধ। অআতীত্দ্রিফ বিষষে বিজ্ঞানশান্ত্র অন্নই অগ্রসর হইয়াছে। 
স্থতরাং বিজ্ঞানশাস্ত্রসম্মত নহে বলিয়া! কোনও অতীন্দ্রিয় বিষয়ে আপত্তি 
করা সঙ্গত হয় ন|। 
আরও একটি কথা, চিরন্তন সিদ্ধান্ত বপে না হউক্‌, সুধীগণের বিবে- 
চনার জন্ত বলা যাইতে পাবে । ব্যাখ্যাকাবগণ যেপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, 
তদন্গসাবে কাল ও দ্রিকৃ পঞ্চভুতেব অতিথিভ্ত বলিয়াই সিদ্ধান্তিত 
হইয়াছে । কণাদ কাল ও দিক্‌ পদার্থ মানিয়াছেন, তাহা কেন 
মানিতে হইবে, তাহাব কারণও প্রদর্শন করিয়াছেন সতা, কিন্ধু কাল ও 
দিক্‌ পদার্থ প্রকৃতপক্ষে পঞ্চভুতের অতিথিক্ত পিয়া কণাদের অভি- 
প্রেত কি না, সে বিষয়ে সন্দেহ কবিবাব যথেষ্ট কারণ আছে। কণাদ 
প্রথমতঃ পুঁথবী, অপৃ, তেজ ও বাধুব লক্ষণ নিদ্দেশ ও অপ্রত্যক্ষ বাষু- 
পদ্দার্থের সাধন এবং তাহাব , নানাত্ব সংস্থাপনপৃব্বক শবগুণের অধি- 
কবণরূপে আকাশের সাধন বা অনুমান কবিয়াছেন। এবং আকাশ 


(১) 101)605165 0 00৮৮7 -35 £91 20 204৮7 0৬ 1৬১0007486০ 82 


(370 15900৮ ) 
[1)9 11665017610 91 1020191)6005 --8$ 1) 90075086515 2০৫৪, 5০] হু. 


739০৮ ॥ (1898) 
(শা [6509179 114665৮ 500. 100090, য়) 19720. নিউটন্‌ (টও6০0) এই 


নি এ 
উভয়কেই সর্ধবজনশিদিত (07122105 29839) বলিয়ছেন। 


বৈশেষিকদর্শন। ১১৯ 


এক, নানা নহে, ইহা! উপপার্দন করিয়াছেন। বাঘুর লক্ষণ ,স্পর্শবিশেষ 
বাধুদাধন প্রসঙ্গেই পরীক্ষত হইয়াছে । অতঃপর পৃথিবী, অপ্‌ ও? 
তেজেব লক্ষণ গন্ধাদিব পরীক্ষ/ করিয়! কাল ও তাহার একত্ব 
এখং দ্িকৃ ও তাহার একত্ব সংস্থাপনপুর্বক এক পদার্থেরও কার্ধ্য- 
ভেদে ওপাধিক €দ হইয়া থাকে, ইভা বলিয়া, দিকৃপদার্থ এক 
হইলেও উপাধিভেদে পুর্বদক্ষিণাদি-ব্যবহাব-ভেদদ সমর্থন করিয়া, 
আকাশের বিশেষগুণ শব্দেব পবীক্ষা করিয়াছেন। তৎপরে আত্মা "ও 
মনেব পরীক্ষা কবা হইয়াছে । এখন বিবেচা এই যে, দিকৃপদার্থের 
ম্যায় কালপদার্ধেরও ভূত, ভবিষ্যৎ ও বন্তমানাদি ভেদে ওপাধিক নানাত্ব- 
ব্যবহার প্রচুরপরিমাণে আছে, স্ুন্রকাবও ভূতভবিষ্যদাদিব বাবহার 
করিয়াছেন। আকাশেরও ঘটাকাশ, মঠাকাশ ইত্যারদবপে গুপাধিক 
ভেদের অভাব নাই । এমত অবস্থায় স্ত্রকার কেবল দিকৃপদার্থেরই 
ওপাধিক ভেদ কেন প্রদশন কবিলেন, কাল ও আকাশের ওঁপাধিক 
ছেদ কেন প্রদর্শন করিলেন না _এই প্রশ্ন স্বতই উপস্থিত হয়। কেবল 
তাহাই নহে, কাল ও আকাশেব গও্পারধিক ভেদ গ্রদশন ন। করাতে 
সত্রকারের নানতাও অপরিহার্য হইযা উঠে। এতন্বাবা বুঝ! যাইতে পারে 
যে, স্বত্রকাবের অভিপ্রায় স্বতন্ব। তাহার মতে আকাশ, কাল ও দিক্‌ 
এক পদার্থ» কাধ্যভেদে নামতেদ মাত্র। যেমন একই ব্যক্তি প্রতি- 
যোগিভেদে পিতা, পুত্র, ভ্রাতা, বন্ধু, আচার্য প্রভৃতি নান! আখ্যায় 
আখ্যার্ত হয়, সেইবপ একই পদার্থ কার্যভেদে আকাশ, কাল ও দিক্‌ 
নামে অভিহিত হয়। প্রকৃতপক্ষে কাল ও দ্িক্‌--মআকাঁশ ভ্লইতে স্বতন্ত্র 
পদার্থ নহে। স্যত্রকার আকাশের অনুমান করিয়া পৃথিব্যাদিব লক্ষণের 
বা বিশেষ বিশেষ গুণের পরীক্ষা! করিয়া, “ত আকাশে ন বিস্যান্তে” আই শ্ত্র- 
দ্বার দেখাইলেন যে, উহারা আকাশগত নহে । পৃথিব্যাদদির লক্ষণ আকাশে 
নাই, অর্থাৎ আকাশ পৃথিব্যাদির অন্তর্গত হইতে পারে না, উহ! 
পৃথিব্যার্দি হইতে সম্পূর্ণ শ্বতন্ত্র পদার্থ । পরে আকাশের প্রকারভেদ 
স্বরূপ কাঁল ও দিক্‌ "পদার্থ এবং তাহাদের একত্ব নিরূপণ করিয়া আঁকাশ- 
নিরূপণের পূর্ণতা সম্পাদনপুর্বক কার্য্যভেদে এক পদার্থের নুনাত্ব অঙ্গীকার 
করিয্! উদাহরণম্বরূপ দিক্পদার্থের কার্ধ্যভেদে নানাত্ব দেখাইয়াছেন। 
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এইরূপে আকাশপদার্থের বিষয়ে বক্তব্য শেষ করিয়া আকাশের 
' বিশেধগুণ শব্দের পরীক্ষা! করিয়াছেন। কেন না, ধর্টি-নিরূ্পণের পরেই 
ধর্ম -নিরূপণ সব্বথা সমীচীন । স্ত্রকারের এইরূপ অভিপ্রায় না হইলে 
পঞ্চভূতনিরূপণের পর পৃথিব্যা্দি ভূতচতুষ্টায়র গুণের পরাক্ষার অনন্তর 
কাল ও দিক্‌ পদার্থের নিরূপণ করিয়! আকাশগুণ শবেের পরীক্ষা করা 
অদন্ব্ধ এবং অসঙ্গত হইয়া পড়ে। অর্থাৎ পঞ্চভূতের গুণপরীক্ষার 
মধ্যে কাল ও দিক্‌ পদার্থের নিরূপণ কোনমতেই সঙ্গত হইতে পারে ন]। 
সুত্রকারের উক্তরূপ অভিপ্রায় বর্ণনা! না করিলে প্রকারান্তরে স্ুত্র- 
কারের অনন্বদ্ধভাষিত্ব স্বীকার করিতে হয়। তাহা কতদুব দক্ষত, 
স্ধীগণ াহার বিচার করিবেন। কাল ও দিক্‌ যে বস্তগতা! আকাশ 
হইতে অতিরিক্ত নহে--কুত্রকারের এইরূপ অভিপ্রায় বর্ণনা করিবার 
আরও বিশিষ্ট হেতু আছে। তাহা এই । শব্দের অধিকরণ বা আশ্রয়" 
রূপে আকাশের অনুমান করা হইয়াছে। তাহার প্রণালী এইবপ প্রনর্শিত 
হইয়াছে। “কারণগুণপূর্বকঃ কাধ্যপ্ডণে! দৃষ্টঃ। কাধ্যান্তরা প্রাহুরভাবাচ্চ 
শব: স্পর্শবতাম গুণঃ।” এই ছুইটি হ্থত্র দ্বারা শব্দ-_পৃথিবী, অপ, তেজ 
ও বায়ুর গুণ হইতে পারে না, ইহা লমর্থন করা হইয়াছে । কেন না, 
কার্যাভূত-পৃথিব্যাদির গুণ তাহার কারণ-গুণ-পূর্ববক হইয়া থাকে, ইহ 
দেখ! গিয়াছে । বীণা-বেণু ও মৃদ্বক্গ।দির শব্ধ কারণ-গুণ পূর্বক নহে। কেন 
না, বীণাদির কারণের শব্দ ও বীণাদির শব্দ একরূপ হয় না। বীণাদির 
শব্ধ কারণ-গুণ-পূর্ববক হইলে জ্পাদির ন্যান্ তার মন্দ-ভাবও তাহাতে 
হইতে পারে না। এই ছুই সুত্র দ্বারা শব পৃথিব্যাদির গুণ নহে, ইহ! স্থির 
করিয়া, পরত্র সমবায়াৎ প্রত্যক্ষত্বাচ্চ নাস্সগুণো ন মনোগুণঃ৮ এই ুত্র- 
বারা শব আত্মা বা মনের গুণ নহে, ইহা! সমর্থন কর] হইয়াছে । কেন না, 
থধত্মার গণ জ্ঞানবুখাদি আত্মসমবেত, শব্দ আত্মসমবেত নহে। স্তরাং 
শব আত্মার গুণ হইতে পারে ন। শব আত্মঘমবেত হইলে “অহং জানামি, 
অহং দুখী অর্থাৎ "আমি জানিতেছি, আমি লুখী' ইত্য।দির হ্যায় 'অহং 
শব্বান্‌, অর্থাৎ আমি শব্যুক্ত--আমাতে শব হইতেট্ছ” এইবপ গ্রতীতি 
হুইত। তাহাওহয় ন1। অতএব শব আম্মার গুণ নয়। শব মনেরও গুণ নয়। 
ক্কারণ শব্দের প্রত্যক্ষ ছয়' মনের গুণ প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। কেন না, 
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মন অণু। এই সুত্রত্রয়ের দ্বার! শব্দ__ পৃথিবী, অপ্‌, তেজ, বায়ু, আয্মা 
ও মনের গুণ নহে, ইহা প্রতিপন্ন করিয়াই স্ত্রকার বলিতেছেন যে, 
“পরিশেষালিঙ্গমা কাশম্ত 1৮ অর্থাৎ শব্ধ যখন পৃথিবী, অপ্‌, তেজ, বাযু, 
আত্মা ও মনের গুণ হইতে পারিতেছে না, তখন পারিশেখ্য প্রযুক্তই উহা! 
আকাশেব গুণ হইতেছে । এতন্বার] বিলক্ষণ বুঝ! যাইতেছে যে, কাল ও 
দিক আকাশ হইতে অতিরিক্ত নহে। তাহা হইলে শব্দ কেন কালও 
দিকের গুণ হইতে পারে না, তাহা বুঝাইয়! দেওয়া সুত্রকারের অব্ঠ 
কর্তব্য ছিল। তাহ! না করিয়া “পরিশেষাল্লিঙ্গমাকা শন্ত”--এ কথা বল! 
নিতান্তই অসঙগ্গত এবং বালোন্মত্তাদি-বাক্যের ন্তায় অসম্বদ্ধ হইয়! পড়ে । 
কাল ও দিক্‌ আকাশের অতিরিক্ত নহে, ইহা কল্পনামাত্র বিবেচন! 
কবিয়া উপেক্ষা]! করা সঙ্গত হইবে না। কারণ, সাংখ্যাচার্যাদিগের মতেও 
কাল ও দিক্‌ আকাশের অতিরিক্ত নহে । “দিকৃকালাবাকাশাদি ভ্যঃ৮-_ 
এই সাংখ্যহ্থত্রই তাহার উত্কৃষপ্ প্রমাণ। কোন অসাধারণ নৈয়ায়িক 
আবও একপদ অগ্রসর হইয়াছেন। তিনি বলেন, আকাশও ঈশ্বর হইতে 
অতিরিক্ত নহে । সে যাহা হউক, আত্মা ও মন পৃথক্‌ পৃথক্‌ পদার্থ কি নঃ, 
তাহ। বথাস্থানে আলোচিত হইবে। 
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যে পদার্থে খণত্বগাতি আছে, তাহার নাম গুণ। সংযোগ ও বিভাগ 
এতছুনয়ে সমবেত সত্বভিম্ন জাতির নাম গুণত্ব। দ্রব্যত্ব কর্মত্ব- 
পৃথিবীত্বাদি জাতি সংযোগ-বিভাগে সমবেত নছে। সংযোগত্ব ও বিভাগন্ 
ধথাক্রযে সংযোগ ও বিভাগে সমবেত হইলেও, দংযোগ-বিভাগ এতত্ুভয়ে 
সমবেত নহে। সত্তা-জাতি, সংষোগ-বিভাগ উভয়ে সমবেত হইলেও, সত্তা" 
ভিন্ন নহে। এইজন্য উহ্না্দিগকে গুণত্ব বলা যাইতে পারে না। গুণ 
চতূর্কিংশতিপ্রকার-_-ন্ূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, শব্দ, সংখ্যা, পরিমাণ, 
পৃথক্ত্ব, সংযোগ, বিভাগ, পরত্ব, অপরত্ব, বুদ্ধি, সুখ, হুংখ, ইচ্ছা, দ্বেষ, 
ধত্ব, গুরুত্ব, দ্রবত্, নেহ, সংস্কার, ধর্ম ও অধর্ম | রূপ শুরু-নীল-গীতাদি- 
ভেদে অনেকপ্রকার। পৃথিবীতে নানাপ্রকার বপ আছে। জলে ও 
তেজে কিন্ত কেবল শুরু বপ। জলের রূপ ভাস্বর অর্থাৎ পরপ্রকাশক 
নহে। তেজের রূপ ভাস্বর অর্থাৎ পরগ্রকাশক। কালিনীজলের 
নীলতা, বহ্ির লৌহিত্য আশ্রয়ৌপাধিক | কাপিন্ীজল নীলবর্ণ দেখায় 
বটে, কিন্ত এ জল উর্ধে বিক্ষিপ্ত হইলে তাহার ধবলতা সুস্পষ্ট উপলব্ধ 
হয়। রস মধুর অলন-তিক্তাদিভেদে অনেকপ্রকার। পৃথিবীতে নানাগ্রকার 
রস আছে। জলে কেবল মধুর রদ। জঙ্থীররসাদির অযনতা, নিদ্বরসাদির 
তিজ্তা। আশ্রয়ৌপাধিক। গন্ধ স্থুরভি-অন্গুরভি-তেদে চুইপ্রকার। গন্ধ 
কেবল পৃথিবীবৃতি। স্পর্শ তিনপ্রকার--উষ্ণ, শীত ও অনুষ্ণাশীত | তেজ:- 
পদার্থের খ্বাভাবিক স্পর্ণ উ্ণ। জলের স্বাভাবিক স্পর্শ শীতল। বায়ুর 
স্বাভাবিক স্পর্শ অনুষানীত | চনত হুরয্যতেজে তেজন্ী। চন্্রমল জলবহুল, 
সুতরাং জলের শীতম্পর্শধারা৫তেজংস্পর্শের উষ্ণত| অভিভূত হয় বলিয়া 
চজনুপির "উদ্ধত ঈমুভূত হয় না। ব্খি ও হৃর্যাকিয়ণসন্পর্কে জলম্পর্শের 
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উষ্ণতা এবং ধীননপে বায়ুম্পর্শের উঞ্ণতা ও হিমাঁনীসম্পর্কে লীতলতা' 
অনুভূত হইলেও, জলের স্বাভাবিক স্পর্শ শীতল ও বায়ুর স্বাতাধিক ম্পর্ণ 
অনুষ্ণাঈীত। পৃথিবীর স্পর্শ কঠিন ও সুকুমার ভেদে দ্বিবিধ। কঠিন ব 
দৃঢ় বন্তর স্পর্শের নাম কঠিন স্পর্শ, কোমলবস্তর স্পর্শের নাম লুকুমার 
স্গর্শ। এতত্তিনন পাকজস্পর্শও পৃথিবীর আছে। অগ্সিপক হইবার পূর্বে 
ঘটশরাবাদির যাদৃশ স্পর্শ খাকে, অগ্িপর হইবার পরে তাদৃশম্পর্শ থাকে 
না, অন্তবূপ স্পর্শ হয়। ইহারই নাম পাকজ্পর্শ। শব ছইগ্রকার-_- 
ধ্বনি ও বর্ণ। মৃদঙ্গাদি-শক্ের নাম ধ্বনি। কঠ ও তালু প্রভৃতি প্রদেশে 
আত্যন্তরীণ বায়ুর অভিঘাতে যে শব্দ হয়, তাহার নাম বর্ণ। একস 
হুইতে পরার্ধ পথ্যন্ত সংখ্যা অনেকপ্রকার। তল্সধ্যে দিত্বাদি-সংখ্য। 
অপেক্ষাবুদ্ধিজন্য | অপেক্ষাবুদ্ধির নাশ হইলেই হ্বিত্বাপ্দির বিনাশ হুয়। 
অনেক-একত্ব বিষয়ক বুদ্ধির নাম অপেক্ষাবুদ্ধি। পরিমাণ চারিপ্রকার--- 
অণু, মহত, হুন্য, দীর্ঘথ। শঙ্করমিশ্রের মতে প্রত্যেক বন্ততে দ্বিবিধ 
পরিমাণ আছে। যাহাতে অণুত্বপরিমাণ আছে, তাহাতে হুস্বস্বপরিষাণও 
আছে। এইরূপ মহত্ব ও দীর্ঘত্ব সমদেশবর্তী। পরমাণু ও মনঃপদার্থে 
পরম অপুত্ব অর্থাৎ অণুপরিমাণের চরম উৎকর্ষ, এবং আকাশ, কাল, 
দিক্‌ ও আত্মাতে মহত্বের চরমোৎকর্ষ ব1 পরম মহত্ব আছে। বে গুণ 
অন্ুমাবে ঘট হইতে পট পৃথক্‌, পৃথিবী হইতে জল পৃথক্‌ ইত্যাদি প্রভীতি 
হয়; তাহার মাম পৃথক্ত্ব। একাধিক যে সকল বস্ত পদম্পর-সম্বন্ধ শুন্ত 
হইয়াও থাকে, তাহাদের সম্বন্ধের নাম সংযোগ । কার্য্য কারণসন্বদ্বাশূরা 
হইয়া থাকে না, এইজন্ত কার্ধ্য-কারণের সন্বন্ধ সংধোগ নহে, উছ। 
সমবায়। সযোগ তিনপ্রকার--অন্ততর-কর্-জন্ত, উভয়-কর্পাজন্ত, ও 
ংযোগ জন্য । য ছুই বস্তর নংষোগ হয়, তাহাদের মধ্যে একমাত্রের 
ক্রিয়াজন্ত যে সংযোগ, তাহাই অন্তর কর্ম-জন্ত। পর্বতে কোন পক্গী 
বসিলে পর্বত ও পক্ষীর য়ে সংযোগ হইল, তাহা কেবল পক্ষীর ক্রিয্া- 
জন্য । যুদ্ধকালে মল্লঙ্ব্র ও মেষদ্বয়ের যে সংযোগ হয়ত তাহ। উভর়-ক্রিয়া- 
জন্ত । অনুলীর ক্রিগাহ্থার৷ অঙ্গুলীর সহিত বৃক্ষের সংযোগ হইলে, বুক্ষ 
ও হন্তেরও স'যোগ হইয়াছে, সনোহ নাই । এই হন্ত-বৃক্ষ-নংঘোগ অঙ্গুলী- 
বৃক্ষ-নংযোগ-জন্ত। সংযোগের গ্রতিঘন্ী কিন! প্রতিপঙ্গ অর্থাৎ যে কপ 
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উৎপন্ন হইলে সংযোগ বিনষ্ট হয়, তাহার নাম বিভাগ । বিভাগও 
সংযোগের স্তায় তিনপ্রকার। পর্বত হইতে পক্ষীর বিভাগ পক্গীর কর্ম- 
অন্য। মল্লঙ্ধয় ও মেষদয়ের বিভাগ উভক্ব-কর্ণা-জন্ত । বৃক্ষ হইতে হন্তের 
বিভাগ বৃক্ষ হইতে অন্কুলীর বিভাগজন্ত। পরত্ব এবং অপরত্ব কালিক 
ও দৈশিক ভেদে দ্বিবিধ। কালিক পরত্ব ও অপরত্ব জোষ্টত্ব-ও-ক নিষ্ঠত্ব- 
রূপ। দুরত্ব ও অস্তিকত্ুই দৈশিক পরত্ব ও অপরত্ব। 

বুদ্ধি কিন! জ্ঞান। জ্ঞান অনেকরূপে বিভক্ত। প্রথমতঃ নির্বিকল্পক 
ও সবিকল্পক তেদে জ্ঞান দ্বিবিধ। যে জ্ঞানে বিণেষ্ববিশেষণ ভাব 
ভাপমান হয় না, যাহাতে কেবল বস্তর স্বরূপমাত্র ভাসমান হয়, তাহ! 
নির্ষিকল্পক। নির্ষিকল্পক জ্ঞান অতীক্ত্রিয়, উহ প্রতাক্ষ নহে, অনুমেয় 
মাত্র। যে জ্ঞানে বিশেষ্য-বিশেষণ ভাব ভাসমান হয়, তাহার নাম 
সবিকল্পক। «অয়ং ঘটঃঃ এই প্রত্যক্ষ সবিকল্পক। কারণ, এই জ্ঞানে 
ঘট বিশেষ্যর্ূপে ও ঘটত্ব বিশেষণরূপে ভানমান হইয়াছে । সবিকন্নক 
জ্ঞানের অপর নাম বিশিষ্ট জ্ঞান। বিকল্প কিনা! বিশেষ্য বিশেষণ-ভাব। 
কেন না, বিশেষনূপ কল্পনাই বিকল্প । এইটি বিশেষণ, এইটি 1বশেষ্য__ 
ইহ! বিশেষন্ূপ কল্পনা, সন্দেহ লাই । নির্বিকপ্পক জ্ঞানে ঈদৃশ বিশেষ, 
রূপ কল্পন! নাই বলিয়াই উহ! নির্ব্বিকল্পক, অর্থাৎ বিকল্পশূন্ । নির্বিি- 
কল্পক জ্ঞান অনুমান করিবার প্রণালী এইরূপ। বিশিষ্ট জ্ঞান বিশেষণ- 
জ্ঞান জন্য । নীল না জানিলে নীলোৎপলের জ্ঞান হয় না। খড়গ ন৷ 
জানিলে খর্জীর জ্ঞান হইতে পারে ন।। সুতরাং ঘটত্ব জ্ঞান না হইলে 
ঘটত্ব-বিশিষ্টের জ্ঞান হইতে পারে না। এইজন্ট "অয়ং ঘট:, এইরূপ 
বিশিষ্ট জ্ঞান হইবার পূর্তে বিশেষণীভৃত-ঘটত্বের জ্ঞান হইয়াছে, ইহ! 
অনুমেয় । যে নির্বিকল্পক জ্ঞান ঘটত্বকে বিষয় করিয়াছে, সে জ্ঞান 
অবস্ত ঘটকেও বিষয় করিয়াছে । কেন না, ঘটত্ব ও ঘট উভয়েই বিষয় 
হইবার কারণ একরূপ। ঘটত্ব ও ঘট এই উভয়, জ্ঞানের বিষয় 
হইলেও, তাছ! স্থরূপেই বিষয় হইয়াছে, বিশেষ্ত-বিশেষণ-ভীবে নহে। 
এইঝজন্যই উহ! নির্ব্বিকল্লক। পূর্বে বিশেষণজ্ঞান না হইলে বিশিষ্ট- 
জ্ঞান বা বিশেষ্য-বিশেষণ-ভাবে জ্ঞান হইতে পারে না। আুতরাং নিব্বি- 
কল্পক জ্ঞান্জ বিশেষ্ত-বিশেষণ ভাবে হইতে পারে না। এইজন্ত নিব্ষি- 
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কল্পক জ্ঞানের অভিলাঁপ হইতে পারে না, অর্থাৎ শব্দহারা এ জ্ঞানেব 
আকার প্রকাশ করা যাঁয় না। কারণ, শবের দ্বারা যাহা প্রকাশিত 
হইবে, তাহ! অবশ্ঠ বিশেষ্য-বিশেষণ-ভাবাপন্ন হইবে । নির্বিকল্পক জ্ঞানের 
বিষষ বিশেষ্য-বিখেষণ-ভাবাপন্ন নহে, এইজন্য শব্দদ্বারা প্রকাশিত 
হইতে পারে না। 

অনুভূতি বা অনুভব এবং স্বৃতি বা শ্মবণবপেও জ্ঞান ছুইপ্রকার। 
অন্তভূতি দ্বিবিধ--প্রত্যক্ষ ও লৈঙ্গিক বা অন্ুমিতি । প্রত্যক্ষ ছয়প্রকার_ 
ভ্রাণজ, রাসন, চাক্ষুষ, স্পার্শন, শ্রাবণ ও মানস। সংস্কারজন্ত জ্ঞান- 
বিশেষের নাম স্থৃতি বা স্মরণ। বিগ্তা বা প্রমা ও অবিদ্যা বা অপ্রমা 
ভেদেও জ্ঞান দ্বিবিধ। যে বস্তুটি বস্তগত্যা যেরূপ, সেই বস্তর ঠিক 
সেইকপে জান বিদ্কা বা প্রমা। যে বস্ত যেবপ, অন্যবপে সেই বস্তর 
জ্বান অবিদ্ঠা বা অপ্রমা। অবিদ্যা ছুইপ্রকাব--সংশয় ও বিপধ্যাস। 
স"শয় অনিশ্চয়াআ্ক জ্ঞান, অর্থাৎ এক-ধর্মীতে বিকদ্ধ নাশাধর্মের 
জ্ঞানে নাম সংশয়। যেমন দূর হইতে স্থাণু অর্থাৎ শাখাদিশৃন্য বৃক্ষ 
দর্শন করিলে 'ইহা স্থাগু কি পুরুষ'--এইবপ যে অনিশ্চয়াম্সক জ্ঞান হয়, 
তাহাই সংশয়। কেন না, এক স্থাণুবপ ধর্মীভে পরম্পরবিরুদ্ধ স্থাণুত্থ 
ও পুকষত্ববপ ধর্দদ্বয়ের জান হইয়াছে। নিশ্চয়াম্মক ভ্রমের নাম বিপ- 
খর্যান। যেমন দেহাদিতে আত্মবুদ্ধি, পিশুপোমছৃষ্ট ব্যক্তির শঙ্খে পীতবণ- 
বুদ্ধি, শুক্তিকীতে রজতবুদ্ধি, মরীচিকাতে জলবুদ্ধি ইত্যাদি । 

ফে জ্ঞানের বিষয় বস্তগত্য! বিদ্ধমন নাই, তাহাই মিথ্য।জ্ঞান বা 
অবিদ্যা । ন্বপ্রজ্ঞানও অবিদ্ভা। স্বপ্রকালেও জাগ্রদবস্থার স্তায় বিষয়. 
সকলের অনুভব হয়। পরস্ত তখন ইন্দ্িয়সকলের কার্ধাকারিতা থাকে 
না, বিষয়েরও বিগ্ভমীনতা নাই। সুতরাং উহা! মিথ্যাজ্ঞান ঝ 
অবিস্তা । পুর্ধান্থতবজন্য সংস্কার-সহকারে স্বপ্নকালে বিষয়ের অন্থুভব 
হয়। কোন কোন আচার্ষের মতে স্বপুজ্ঞান পুর্বানুতৃতের স্মরণ- 
মাত্র । স্বপ্পে ত্বশিরশ্ছেদিনও দেখা যায় বটে, কিন্তু তাহার কোন 
পদ্দার্থই অনন্ুভূত বলা যায় না। স্ব অর্থাৎ নিজেও অন্থভৃত, শিরও 
অনুভূত, ছেদদনও অনুভূত, দোষাধীন পরম্পর-সম্বন্ধের প্রতিভাম হয় 
মাত্র।, কোন কোন স্বগ্প সংস্কারপটুতাজন্ত। যেমন কোন বিষয় 
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আদরপূর্বক চিন্তা করিয়া দিদ্রিত হইলে স্প্রে হাহা দেখিতে পাওয়া 
'্বায়। কোন কোন স্বপ্র ধাতুবৈষমাজনিত। আকাশগমন, বন্ুদ্ধরা- 
পর্যটন, ব্যান্বাদিভয় প্রভৃতি স্বপ্ন বাতদোষজন্ত । অগ্রিগ্রবেশ, ধিপ্াাছ, 
কনকপর্বত, বিছাদ্বিস্কুরণ প্রভৃতি স্বপ্র পিতদেবজন্ত । সমুদ্রসন্তরণ, 
ন্দীমজ্জন, বৃষ্টিপাত ও রজতপর্বতদর্শন প্রভৃতি প্লেম্মদোষজন্ত । অর্থাৎ 
বাতপিতাদি-ধাতুদোষে শ্রী সকলের হ্বপ্নাঙ্থুভব হয়। ততিন্ন স্বপ্ন আনৃষ্টজন্ত। 
তন্মধ্যে ধর্দ্জন্ত স্বপ্ন শুভন্চক এবং অধর্্মজন্ স্বপ্ন অগুতন্চক। 
সুখ-দুঃখ-ইচ্ছা-ছেষের ব্যাখ্যা অনাবশ্তাক। উহা! সকলেরই অনুভব- 
দিদ্ধ। যত্ব তিনপ্রকার-- প্রবৃত্তি, নিবৃত্তি ও জীবনযোনি ৷ ইষ্টদাধনতা- 
জ্ঞান, চিকীর্ধা কিন! কর্তব্যত্বরূপে ইচ্ছা অর্থাৎ 'ইহ1 আমার কর্তব্য” এইরূপ 
ইচ্ছা, ক্লৃতিসাধ্যত্বজ্ঞান ও উপাদ্বানপ্রত্যক্ষ, এইগুলি প্রবৃত্তির কারণ। ইষ্ট- 
সাধনতাজ্ঞানের কারগতা৷ গৃর্বেই সমর্থিত হইয়াছে । যাহা! করিবার ইচ্ছা 
হয় ন!, তাহ! করিবার জন্য কেহই প্রবৃত্ত হয় না। ইচ্ছা হইলেও যদি 
বিবেচন। হয় যে, এ কার্ধয আমার কৃতিসাধ্য নহে, অর্থাৎ এ কার্য নির্বাহ 
কর! আমার সাধাতীত, তাহ! হইলেও সেই কার্যে প্রবৃত্তি হয় না। 
অসাধ্য বিষয়ে প্রবৃত্তি হওয়া অসম্ভব। এ সমম্ত হইলেও যে উপাদানে 
কার্ধ্যসম্পাদন করিতে হইবে, সেই উপাদানের প্রত্যক্ষ না হইলে সে- 
কার্যসম্পাদনে প্রবৃত্তি হইতে পারে না। মৃত্তিকার প্রত্যক্ষ না হইলে 
ঘটশর়াবাদির নির্মাণে, তওুলের প্রত্যক্ষ না হইলে পাকে? কেহ প্রবৃত্ত 
হুম্স লা, হইতে পারে না। নিবৃত্তির কারণ পূর্বে প্রদর্শিত হইস্জাছে। 
শরীরে প্রাণবায়ুর সঞ্চরণ অর্থাৎ নিশ্বাস প্রশ্বাসাদি যে যত্বপ্রভাবে সম্পন্ 
হয়, তাহার নাম জীবনযোনি যত্রু। 
গুরুত্ব পতনের কারণ।' পৃথিবীর আকর্ষণশক্তিপ্রভাবে বস্ত পৃথিবীর 
অভিমুখে আকুষ্ট হইলেও, গুরুত্ব বা গুকত্বের পতনহেতুত্ব প্রত্যাখ্যাত 
হইতে পারে না। কেননা, বস্তর গুরুত্ব অনুসারে আকর্ষণশক্রির 
কার্ধ্যকারিতার তাক্সতম্য অস্বীকার করিবার উপায় নাই। পৃথিবীর 
আকর্ষণশক্কি এ €দশে অপরিজ্ঞাত ছিল না। অন্ততঃ ৭৫০ বৎসরের পৃর্ে 
রচিত গ্রন্থে উহ! দিদ্ধপদার্থের গ্ভায় উল্লিখিত হইয়াছে দেখিতে পাওয়া 
যায়। ক্কুতরাং তৎপূর্বেও উহা স্থপরিজ্ঞাত ছিল, ইহা অনুমুন করা 
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যাইতে পারে। গুরুবস্ত পৃথিবীকতৃক আকৃষ্ট হয়। ই গ্রস্থকার 
স্পষ্টতাষ।র় বলিয়াছেন। স্তন্দনের হেতু গুণবিশেষের নাম ভ্রবত্ব। ভ্বস্ব' 
আছে বলিয়৷ জল স্থিরভাবে থাকে না, গড়াইয়] পড়ে। দেহের পরিচঙ্জ 
পর্বে প্রদতত হইয়াছে। সংস্কার ত্রিবিধ_-বেগ, ভাবনা! ও স্থিতিস্থাপক। 
ধনুর্যন্রপরিমুক্ত বাণ দুরস্থ লক্ষা বেধ করে। ধনু হইতে লক্ষ্য পর্যাস্ত 
বাণের গতিক্রিয়া এক নহে । কারণ, বৈশেখিকমতে ক্রয়! ক্ষণ- 
চতুষ্ট্মাত্র থাকে। প্রথম ক্ষণে ক্রিয়ার উৎপত্তি, দ্বিতীয় ক্ষণে বিভাগ, 
ভৃতীয় ক্ষণে পুর্বসংযোগনাশ, চতুর্থ ক্ষণে উত্তরপংযোগের উৎপস্ভি, 
। পঞ্চম ক্ষণে ক্রি্লানাশ। উত্তরলংঘোগ ক্রিয়ার নাশক। অথচ ধন্ধু 
হইতে লক্ষ্য পর্যন্ত বাণ পৌছাইতে লক্ষ্যের দূরত্ব অনুসারে বহক্ষণ 
আবশ্তক করে। বৈশেষিকাচার্যেরা বলেন যে, ধন্ুব নোদন বঝ1 
নিপীড়নে বাণে গতিক্রিয়া জন্মে। সেই গতিক্রিয়া বেগাখ্য সংস্থান 
উৎপন্ন করে এবং বেগাথ্য সংস্কার বাণগত পর-পর গতিক্রিয়া জন্মাইয়1 
দেয়। এইরূপে বাপ লক্ষান্থানে উপস্থিত হইয়া লক্ষ্যবেধ করে। 
ভাবনাখ্য সংস্কার স্মরণের কারণ। উহ নিশ্চয়জন্য । নিশ্চয় হইলেও 
তদ্বিষয়ে উপেক্ষাবুদ্ধি থাকিলে ভাবনাথ্য সংস্কার অন্মে না। অতএব 
উপেক্ষানাত্মক নিশ্চয়--ভাঁবনাখ্য সংস্কারের কারথ। যে সংস্কার বা গুণ- 
বশতঃ আকৃষ্ট বৃক্ষশাখাদি পরিত্যক্ত হইবামান্র পূর্ববৎ অবস্থিত হয়, 
তাহার না স্থিতিস্থাপক সংস্কার। পুণ্য ও পাপের নাম ধর্ম ও 
অধর এ , বিহিতক্রিয়ার অনুষ্ঠানে ধর্ম জন্মে, উহ] ন্থুখের হেতু । নিধিষ্ক- 
ক্রিয়ার অনুষ্ঠানে অধর্ জন্মে, উহা ছুঃখের হেতু । ধর্শ ও অধর্থের 
সাধারণ নাম অনৃষ্ঠট। বপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, শব, বুদ্ধি, স্থখ, দুঃখ, ইচ্ছা, 
দ্বেষধযন্্, স্নেহ, স্বাভাবিক-ভ্রবত্ব, ভাবনাথ্য সংস্কার ও অনৃষ্ট) এইগুলির 
সাধারণ নাম বিশেবগুণ । 

যাহাতে কর্মতজাতি আছে, তাহার নাম কর্ম। উৎক্ষেপণ ও 
ঘবক্ষেপণ, এই উভয়বিধ ক্রিয়াতে সমবেত সত্তাভিগ্*জাতির নাম কর্ন । 
রব্যত্ব-গুণত্বাদি জাতি উৎ্ক্ষেপখ ও অবক্ষেপণে সমবেত নহে, উৎক্ষেপণত্ব 
ও. অবক্ষেপণত্ব যথাক্রমে উৎক্ষেপণ ও অবক্ষেপণে সমবেত হইলেও 
উৎক্ষেপণ ও অবক্ষেপণ এতদুভয়বিধ ক্রিয়াতে সমবেত নে, সতীক্জাতি 
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উৎক্ষেপণ ও অবক্ষেপণ উভয় সমবেত হইলেও সত্বা-ভিন্ন নহে, এজন্য এ 
'সকল জাতিকে কর্ধাত্ব বল! যাইতে পারে না। কর্ম পাচপ্রকার__ 
উৎক্ষেপণ, অবক্ষেপণ, আকুঞ্চন, প্রসারণ ও গমন। যে কর্মন্বারা 
উৎক্ষিপ্ত লোষ্রাদ্দির অধোদেশের সহিত বিভাগ এবং উর্ধদেশের সহিত 
যোগ হয়, দেই কন্মের নাম উৎক্ষেপণ । ইহার বিপরীত অবক্ষেপণ, 
অর্থাৎ উদ্ধদেশের সহিত বিভাগ এবং অধোদেশের সহিত সংযোগজনক 
কর্মই 'অবক্ষেপণ। কোন বস্ত প্রাসাদের উপর হইতে নিমে নিক্ষিপ্ত 
হইলে, তাহার অবক্ষেপণ হইল বল! ধায়। বিগ্তমান বস্তর অবয়বসকলের 
আগন্তক-পরম্পর-নসংযোগ-জনক কর্টের নাম আকুষ্চন | হস্তাঙ্কুলীর মুষ্ট্যা- 
কারে অবস্থিতি, বস্ত্রের পি্ডিতভাবসম্পাদন আকুষ্চনের কার্য । এ আগ- 
স্তক-সংযোগের বিনাশক কর্ম প্রনারণ। হস্তাঙ্কুলী ও বাস্ত্রের যখাবদবস্থিতি- 
লম্পাদন প্রনারণের কার্যা। উৎক্ষেপণ, অবক্ষেপণ, আকুঞ্চন ও গ্রনারণ 
ভিন্ন সমস্ত কর্শের সাধারণ নাম গমন। নমন, উন্নমন, চক্রা্দির 
পরিহৃমণ, অগ্নির উদ্ধজ্বলন প্রভৃতি গমনের অন্তর্গত। 
নিত্য ও অনেকসমবেত পদার্থের নাম সামান্য বা জাতি। একাধিক 
বস্তর সংযোগ হয়, স্থতরাং সংযোগ অনেকসমবেত বটে, কিন্তু নিত্য 
নহে। জলপরমাণুব রূপ, আকাশের পরম মহৎপরিমাণ নিত্য ও 
সমবেত হইলেও অনেকসমবেত নহে; অত্যন্তীভাব নিত্য ও অনেক বৃত্তি 
হইলেও সমবেত নহে; এইজন্ত উহার সামান্ত বা জাতি হইতে পারে 
না। জাতি হুইপ্রকার--পরা ও অপর1। অধিকদেশবুত্তি জাতি পরা 
এবং অল্পদেশবুত্তি জাতি অপর1। সন্তাঁজাতি দ্রব্য, গুণ ও কন্ম, 
এই তিন পদার্থেই আছে, সত্তা অপেক্ষা অধিকদেশঘৃত্তি জাতি নাই। 
এইজন্য সন্তা পর! জাতি । ঘ্টত্বাদি জাতি সর্বাপেক্ষা অল্পদেশবৃত্তি, এই- 
'জন্ত উহার! অপরা জাতি। দ্রব্ত্বাদি জাতি ক্ষিতিত্বাদি-জাতি অপেক্ষা 
অধিকদেশবৃত্তি বলিয়া! পরা এবং সত্তা অপেক্ষা অল্পদেশবৃত্তি বলিয়া 
অপরা। এইজন্ত উহা'দিগকে পরাপর জাতি বল! যাক়। 
গুণ-কর্ম-ভিন্ন এক-মাত্র-সযবেত পদার্থের নাম বিশেষ। জলীয় 
পরমাণুর বূপ-প্রভৃতি-গুণ এবং কর্ম একমাত্রসমবেত হইলেও গুণ-কর্শ- 
ভিন্ন নহে, 'সামাগ্ঘপদার্থ গুণ-কর্ম ভিন্ন অথচ সমবেত হইলেও একমাত্র- 
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সমবেত নহে । কোন অভাব গুণ-কর্মম-ভিন্ন এবং একমাত্ররত্তি হইলেও 
সমবেত নছে.। এইজন্য উহ্াদিগকে বিশেষপদার্থ বলা যায় না। বিশেষ- 
পদার্থ স্বীকার করিবার সংক্ষিপ্ত যুক্তি এই-_-দ্বাণুক হইতে আরস্ভ করিয়। 
অস্ত্য অবয়বী অর্থাৎ ঘটাদিপর্ধ্যস্ত সমস্ত সাবয়বদ্রবোর তত্তৎ-অবয়ব- 
ভেদে ভেদ হইতে পারে। নিরবয়ব একজাতীয় পরমাণুদ্ধয়ের পরস্পর 
ভেদও অবশ্ত কোন ধর্মন্বার! সম্পন্ন হইবে। মুদগ ও মাষের যথাক্রন্গে 
আরম্তক মুধগ-পরমাণু ও মাষ-পরমাণু অবশ্তই ভিন্ন ভিন্ন। এস্থললে 
পরম্পরের ভেদক ধন্্ কি? এই প্রশ্নের উত্তরে বলিতে হয় যে, যুদেগর 
আরম্ভক পরমাণু ও মাষের আরম্ভক পরমাণু সমানরূপ হইলেও উতক্ব 
পরমাণুতে ভিন ভিন অসাধারণ ধর্ম আছে। তদ্দারা উদয় পরমাণু 
পরম্পর ভিন্ন হইতেছে । সেই ভিন্ন ভিন্ন অসাধারণ ধর্মই বিশেষপদার্থ 
বলিয়! নির্দিই হইয়াছে । বিশেষপদার্৫থ পাবয়ব-দ্রবাধুত্তি নহে, নিরবয়ৰ্- 
দ্রব্যমাত্র বুত্তি। কতগুলি পরমাণু মুদগমাত্রের আরম্ভক বলিয়! মাঝে 
থাকে না। কতগুলি পরমাণু মাষমাত্রের আর্ক বলি! মুদেগ থাকে 
»*না। কতগুলি পরমাণু মুদগ ও মাষ উভয়েরই আরম্তক। উহার! মুদগ ও 
মায উভয়েই থাকে । এইজন্য মুগ ও মাষ পরস্পর ভিন্ন হইলেও 
অনেকট। সমান-আকার। 
অবয়বার সৃহিত অবয়ৰের, গুণ ও ক্রিরার সহিত দ্রবোর, জাতিত্র 
সহিত ব্যক্তির এবং বিশেষের সহিত নিতাদ্রবোর থে লক্বন্ধ, তাহার 
নাম সম্বামন। ঘটের অবয়ব কপাল, বসতে অবয়ব তস্ত। “কপালে 
ঘটঃ, তস্তৃযু পটঃঃ এস্থলে কপাল ও তন্ততে ঘট ও পটের সম্বন্ধ সমবাস্ব । 
শুক্লো! ঘট$' এস্কলে ঘটে শুক্রুগুণের নমবায়সন্বন্ধ | . এইবূপ ক্রিয়ার 
অধিকরণে ক্রিক্ার, জতির অধিকরণে জাতির এবং বিশেষপদার্ের 
অধিকরণে বিশেষ-পদার্থের সমবায়সন্বন্ধ- আছে । ৃ 
অভাব ছ্ইপ্রকার-_সংসর্গাতাৰ ও অন্োন্তাভাব। .সংসর্গভাব 
কিন। সঙ্থম্বের অভাব। সংসর্গাভাব তিনপ্রকার--প্রঠগভাব, ধ্বংলাভাব 
ও অত্যান্তাভাব। প্রাগভাব অর্থাৎ বন্ত উৎপন্ন হইবার পূর্বকালে বস্ত্র 
ভনভাব। “কপালে ঘটে! ভবিষ্যৃত্তি' অর্থাৎ “কপালে ঘট হইবে”, আরীং 
এখন ঘট্ট নাই। উৎপত্তির পূর্বে কপালে ঘটের যে অভাব দ্ছাদ্ধে, 
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তাহ! প্রাগভাব। প্রাগভাবের আদি নাই বটে, কিন্তু অন্ত আছে। 
ঘটের উৎপত্তি হইলে আর ঘটের প্রাগভাব থাকে না। স্থতরাং প্রতি- 
যোগী প্রাগভাবের নাশক । মুদগবাদির আঘাতদ্বারা উৎপন্ন ঘটের 
যে অভাব হয়, তাহ। ধ্বংসাভাব। “ঘটে নষ্ট£ অর্থাৎ “ঘট নষ্ট হইয়াছে» 
এস্থলে ঘটের ধ্বংসাভাবের প্রতীতি হইতেছে। ধ্বংসাভাবের আদি 
অর্থাৎ উৎপত্তি আছে বটে, কিন্তু অস্ত অর্থাৎ বিনাশ নাই। ধবংস ও 
প্রাগভাব ভিন্ন সংসর্গাভাবের নাম অত্যন্তাভাব। অর্থাৎ প্রতিঘোগীর 
উৎ্পন্তির পূর্বকাগাবচ্ছেদে যে অভাব, তাহ! প্রাগভাব ; প্রতিযোগী 
বিনষ্ট হইবার পরকালে যে তাহার অভাব, তাহা প্বংসাভাব; কিন্তু যে 
সংসর্গাভাীব কোন বিশেষ-সময়ে সীমাবদ্ধ নহে, যাহ! সর্বকালে থাকে, 
তাহাই অত্যন্তাভাব। বাষুতে রূপ নাই, ঘটে চৈতন্য নাই, ভূতলে 
ঘট নাই, ইত্যার্দি অত্যন্তাভাবের উদ্বাহরণ। ভূতলে ঘট আনীত 
হইলেও ঘটের 'মত্যন্তাভাবের বিনাশ বা অভাব হয় না। কেন না, তখনও 
গ্রদেশাস্তরে ঘটের অত্যন্তাভাব থাকে । ভূতলে ঘট আনীত হইলে, 
তৎকালে এ ভূতলে ঘটের অত্যন্তাভাবের সম্বন্ধ থাকে না, এইমাত্র 
বিশেষ । অন্টোন্তাভাব কিনা অন্তোন্ত অর্থাৎ পরম্পরেতে পরস্পরের 
যে অভাব। যে বস্ত যে বস্ত নহে, সেইবস্ততে সেই বস্ত্র যে অভাব, 
তাহাই অন্টোন্তাভাব। ঘট পট নহে, স্থতরাং ঘটে পটের যে অভাব, 
এবং পটে ঘটের ষে অভাব, তাহাই অন্টোন্তাভাব। অর্থাৎ ঘে অভাবের 
প্রতিযোগিতা তাদাত্মযসন্বন্ধে নিয়মিত হয়, তাহার নাম অগ্ঠোন্তাভীব। 
অন্যোন্তাভাবের অপর নাম ভেদ। “ঘটঃ পটে। ন, ঘটঃ পটাদন্যঃ, ঘটঃ 
গটাতিনঃ এ সকল স্থলে ঘটে পটের অন্ঠোন্ঠাভাবের প্রভীতি হইতেছে। 

কারণ তিনপ্রকার-_মুমবায়ি-কারণ, অপমধামি-কারণ ও নিযিত্- 
কারণ। কাধ্য, যে কারণে সমবেত বা সমবায়পদ্বঞ্ধে থাকে, তাহার 
নাম সমবারি-কারণ। কপাল ও কপালিক1 ঘটের কারণ, অথচ কপাল 
ও কপালিকাতে ঈমবার়সন্বন্ধে ঘট থাকে, কেন না, কাধ্য ও উপাদান- 
কারণের সন্বন্ধ সমবাধ। স্থতরাং কপাল ও কপালিকা ঘটের সমবারি- 
কারণ।  এইক্ধপ তত্ত পটের সমবায়ি-কারণ। ফলতঃ যে উপাদানে 
কার্য নির্মিত হন, তাহাই সমবার়ি-কারণ। ৫ে কারণ, সমনাস্ি-করণে 
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সমবেত, তাহা! অপমবাক্সি-কারণ। কপাল ও কপারিকার, সংযোগ 
ঘটের অপমবায়ি-কারণ, তন্তসকলের পরস্পর সংযোগ পটের অসমবাগ্ি- 
কারণ। কপাল ও কপালিকার সংযোগ না হইলে ঘট হয় না, তস্ত- 
সকলের পরস্পর সংযেগ না হইলে পট হয় না। স্ুতরাং কপাল- 
কপালিকার সংযোগ ঘটের এবং তস্তসকলের পরম্পর সংযোগ পটের 
কারণ। কপাল-কপাপিকার সযোগ কপালে ও কপালিকাতে এবং 
তত্তপনকলের পরম্পর স*'যোগ তন্ততে সমবেত । কেন না, গুণ ও গুঞর 
সন্বন্ধ সমবাঁয়। সংষোগ গুণ এ? কপাল-কপালিক ও তন্তু গুণী। 
স্থতরাং কপাল-কপালিকার সংযোগ ঘটের এবং তস্তনকলের পরস্পর 
সংযোগ পটের অসমবায়ি-কারণ। কনমবায়ি-কারণ নষ্ট হইলে দ্রবাণ্ 
বিনষ্ট হয়। সমবায়ি-কারণ ও অসমবায়ি-কারণ ভিন্ন সমস্ত কারণের 
নাম নিমিত্ব-কারণ। দগুচক্রাদি ঘটের এবং তুরী-বেমাদি পটের 
নিমিত-কারণ। 
বৈশেধিকমতে প্রমাণ দ্রইপ্রকার--প্রত্যক্ষ ও অন্ুমান। প্রত্যক্ষ- 
*প্রমা ছয়প্রকার, ইহা পুর্বে বলা হইয়াছে। সুতরাং প্রত্যক্ষ- 
প্রমাণও ছয়প্রকার। চক্ষুঃ, স্বাণ, রুপনা, শ্রেত্র, ত্বক ও মনঃ:---এই 
ছয়টি প্রত্যক্ষ প্রমাণ । প্রমার করণের নাম প্রমাণ । চক্ষুরাদ্দি ছয়টি 
ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষপ্রমার করণ, অতএৰ প্রতাক্ষপ্রমাণ। যে কারণ 
কোনও একটি ব্যাপারের সাহাধ্ে কার্য সম্পাদন করে, তাহার নাম 
করণ। *ফে পদার্থ যজ্জন্ত হুইফ়া যজ্জন্যের জনক হয়, সে তাহার ব্যাপার । 
অর্থাৎ যে পদার্থ যাহ! হইতে উৎপন্ন হইয়! তাহার কণ্তব্য কার্ধা সম্পাদন 
করে বা তাহার কাধ্যসম্পারনে সহায়তা করে, তাহাকে তাঙ্বার ব্যাপান্ব 
বলা যায়। “অরিন ছিনতিি” অথাৎ অপিদ্ধারা ছেদন করিতেছে, এস্থলে 
আসি ছেদনক্রিয়ার করণ। ছেগ্ক ও অনির সংযোগ ব্যাপার । কেন না, 
ছেগ্ ও অসির সংযোগ অসি-জন্ত অর্থাৎ অসনির ক্রিয়া হইতে উৎপন্ন, 
এবং অসি-জন্য-কাধ্য অর্থাৎ অসির কার্য ঘে ছেদন," তাহার জনক ব1 
সম্পাদক । ছেগ্ভের" সহিত অসির সংযোগ না হইপে ছেদনক্রিয়! 
হইতেই পারে না। 'কাষ্টেঃ পচতি” অর্থাৎ কাষ্টদ্বারা পাক করিতেছে, 
এস্থলে কান্ঠ পাকের করণ। জালা তাহার ব্যাপার । কাষ্ঠ না জালিলে পাক 
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হয় না। জ্বাল! কাঠ্ঠ-জন্য অথচ কাষ্ঠ জন্য পাকের জনক । প্রক্কতস্থলে 
বিষয়ের সহিত যে ইন্দ্রিয়ের প্রত্যাসন্তি বা সঙন্গিকর্ষ বা স্ঘন্ধ, তাহাই 
ইঞ্জিয়ের ব্যাপার । কেন না, বিষয়ের সহিত ইন্ট্রিয়ের সন্গিকর্ষ ন 
হইলে বিষয়ের প্রত্যক্ষ হওয়া! অলভ্ভব। বিষয়ের সহিত ইন্ত্রিয়ের সন্নি- 
কর্ষ ইন্দ্রিরজন্ত, এবং ইঞ্জিয়-জন্ত প্রত্যক্ষজ্ঞানের জনক। অতএব 
বিষয়ের সহিত ইন্ড্রিয়ের সন্নিকর্ষ, ইন্জরিয়ের ব্যাপার । 
লৌকিক সন্নিকর্ষ ছয়প্রকার__ সংযোগ, সংযুক্ত-সমবায়, সংযুক্ত- 
সমবেত-লমবাঁয়, সমবায়, সমবেত-সমবায় ও বিশেষণতা বা স্বরূপ । 
চক্ষুরিন্দ্রির ঘটের সহিত সংযুক্ত হইলে ঘটের প্রত্যক্ষ হয়। এখানে 
বিষয়ের সহিত ইন্দ্রিয়ের সম্বন্ধ সংষোগ। ঘটের সহিত চক্ষুরিভ্রিয়ের 
যোগ হইলে যেমন ঘটের প্রত্যক্ষ হয়, সেইরূপ ঘটস্বজাতি, 
ঘটগত শুরুনীলাদি রূপ এবং সেই শুরুনীলাদিরূপগত গুরুত্ব নীলত্বাদি 
জাতিয়ও প্রত্যক্ষ হইয়। থাকে। ইহা অনুভবসিদ্ধ, ইহার অগলাপ 
করা যাইতে পারে না। কেন ন1, যে ব্যক্তি ঘটের প্রত্যক্ষ করিয়াছে, 
ঘটটি কোন্-বর্ণ, ইহাঁও সে প্রত্যক্ষ করিয়াছে, ইহাতে সন্দেহ হইতে, 
পারে না। সুতরাং ঘটত্বাদি-বিষয়ের সহিত চক্ষুরিক্্রিয়ের কোন- 
রূপ সম্বন্ধ অবশ্ঠাই আছে। কারণ, তাহা ন। হইলে ঘটত্বাদির প্রত্যক্ষ 
হইতে পারে না। ইন্জ্রিয়ের সহিত অসম্বদ্ধ বস্তুর প্রত্যক্ষ হওয়! অসম্ভব । 
ঘট চক্ষুঃসংযুক্ত । ঘটত্বজাতি এবং শুরু রূপ ঘটপদমবেত, অর্থাৎ সমবায়- 
সন্থন্ধে ঘটবৃত্তি। স্থৃতরাং ঘটত্বাতি ও ঘটগত শুপ্ু রূপের সহিক্ত চক্ষুর 
সম্বন্ধ হইল সংযুক্ত-নমবায়। শুরু রূপ ঘটসমবেত, শুর্ুত্বাতি আবার 
এী গুরু রূপে সমবেত। ন্র্থাৎ শুর্ুত্বজাতি শুক রূপে সমবায়নন্বন্ধে আছে। 
তবেই শুক্রত্বীতির সহিতণ্চক্ষুর সম্বন্ধ হইতেছে, সংযুক্ত-সমবেত;সমবায়। 
কেন না, ঘট চক্ষুঃসংঘুক্ত ; শুরু রূপ ঘটলমবেত 7; শুরুত্বঙ্জাতি শুরুরূপ- 
সমবেত। -এইন্প ঘ্রাপ ও রূসনার সহিত সংযুক্ত দ্রব্যের গন্ধ ও রসের 
প্রত্যক্ষ হয়, অতএব গন্ধ ও রসের সহিত ত্রাণ ও রসনেক্জ্িয়ের সম্বন্ধ 
ল'যুক্ত-সমবায়। কেন না, গন্ধ ও রলের আশ্রয় বা অধিকরণ দ্রব্য 
ধপ্বাক্রয়ে স্লাণ ও রলনেক্িসংযুক্ত। গন্ধ ও রস রী দ্রব্য-সমবেত। গন্ধত্ব ও 
বলসন্থের সহিত্ব আপ ও রসনেক্িয়ের সম্বন্ধ সংযুক্ত-সমখেত-মমবাক্জ। শব্দ 
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অশকাশ-সমবেত। কর্ণপ্রদেশাবচ্ছিন্ন আকাশই শ্রবণেন্্িয়, সুতরাং শব্ব- 
গ্রত্যক্ষের সম্বন্ধ সমবায়। শবত্ব--কত্ব গত্বাদি--প্রত্যক্ষের সম্বন্ধ সমবেত-* 
সমবায়। কেন না, শবত্বাদি শষ্ধসমবেত । অভাব-প্রত্যক্ষের সম্বন্ধ 
বিশেষণত। বা! ম্বব্ূপ। ভৃতলে ঘটাভাবের প্রতক্ষস্থলে বিশেষণতাই 
সান্নকর্ষ। কেন না, ভূতলের বিশেষশরূপেই ঘটাভাবের প্রত্যক্ষ হয়। যে 
বন্ত যে ইন্িয়ের গ্রাহথ, সেই বস্তর ধর্ম এবং সেই বস্তুর আভাবও সেই 
ইন্ট্রিয়ের গ্রাহ্থা। ঘট চক্ষুরিস্তরিয়গ্রাহ, অভএব ঘটবৃত্তি গুণক্রিয়াদি 
ধর্ম ও ঘটের অভাবও চক্ষুরিক্তিয় গ্রাহা। 

উড্ভৃুত রূপ ও মহত্ব বহির্রব্য ও তদগত ক্রিয়-গুণাদির প্রতাক্ষের 
কারণ। উত্তপ্ত-ভর্জন-কপালে হস্ত লাগিলে হন্ত দগ্ধ হয়, স্বতরাং তাহাতে 
অবশ্তই বহি আছে, কিন্ত এ বহর রূপ উদ্ভুত নহে বলিয়া তাহ 
দেখিতে পাওয়া যায় না। পরমাণুর মহ্ত্ব নাই, এইজন্য পরমাণু দেখিতে 
পাওয়া যায়না । কোন কোন ইউরোপীয় পণ্ডিতের মতে বস্তর গুণ- 
মাত্রই প্রত্যক্ষ হয়, বস্তর প্রত্যক্ষ হয় না। কণাদমতে বস্তরও 'প্রতাক্ 
হয়। কেন না, বস্ত গুণসমষ্টিমাত্র নহে। বস্ত গুণের আধার । কোন 
বস্ত নষ্ট করিলে গুণের নাশ করাহপ্ধ না। গুণাশ্রন বস্বরই নাশ করা 
হয়। জলপাত্দ্বারা জল পান করা হয়, জলপাত্রের গুণদ্বার। জলের গুণ 
পাঁন কর! হয় না। অশ্ব বা শকটার্দি আরোহণ করিয়া গমন করা হয়, 
তাহাদের গুণ আরোহণ করিয়া গমন করা হয় না। দীর্ঘ বস্ত্র পরিধান 
কর! “হম, দীর্ঘত। পরিধান করা হয় না। দৃষ্টান্তবাছল্যের প্রয়োজন নাই । 
সকলেই অনুভব করিয়া থাকেন যে, শুরু ঘট, পীত পট দেখিতেছি। শুরু 
ও পীত গুণ দেখিতেছি, এতম্মাত্র অনুভব সর্বত্র হয় না। অনুভব যদি 
পদার্থের ব ধস্তর অস্তিত্ব-ন[স্তিত্ব-অবধার্ণের কারণ হয়, শবে ধর্মের 
স্তায় ধঙ্মীর, গুণের স্তায় গুণীরও প্রত্যক্ষ হ্বীকার কর! উচিত । 

আর এক কথা। মহত্ব প্রত্ক্ষের কারণ। যাহার মহত্ব নাই, তাহার 
প্রতাক্ষ হইতে পারে না!। পরমাণুর মহত্ব নশ্ইি, এইজন্ড পরমাণু 
অগ্রত্যক্ষ। মহত্ব গুণগত নহে, দ্রবাগত। দ্রব্যগত যে মহত্ব দ্রব্গত 
গুণের প্রত্যক্ষের কারণ, তাছ। জ্ত্যের প্রত্যক্ষের কারণ হইবে না, ইহ! 
সমীীন করনা নহে। এতন্বারা ইছাও সিদ্ধ হইতেছে যে, পনিদৃষ্টমান 
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ঘটপটাদি-দ্রব্য গরমাণুপু্জন্বরূপ নহে, পরমাণুপুগ্রলমার্ধ ভ্রব্ান্তর। 
"এ দ্রব্যান্তবের নাম অবয়বী। যাহার অবয়ব আছে, তাহার নাম অনয়বী। 
ঘটপটাদ্দির অবয়ব আছে, অতএব তাহারা অবয়বী। যে-জাতীয় পরমাণু 
অবয়বীর আরম্ভক বা! জনক হয়, অবয়বীও সেই-জাতীয় হইবে । যেমন, 
মুদদারন্ধ ঘট মৃজ্জাতীয়, রজতারন্ধ ঘট বজতজাতীয় ইত্যাদি । পরমাণু 
পুঞ্জের অতিরিক্ত অবয়বী স্বীকাব না কবিলে--ঘটাদি-দ্রবা পরমা ণুপুঞ্জ- 
স্বরূপ্র হইলে, ঘটাদি-দ্রবোর প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। 'আপন্তি হইতে 
পারে যে, যেমন দূরন্ক একটি কেশ প্রত্যক্ষ না হইলেও কেশগুচ্ছের 
প্রতাক্ষ হয়, সেইরূপ এক একটি পরমাণু অপ্রতাক্ষ হইলেও পবমাণুগঞ্জ 
প্রত্যক্ষ হইতে পাবে। এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, দৃষ্টান্তটি ঠিক হইল ন1। 
কারণ, এক একটি কেশও ত অতান্ত্রিয় নহে। কেন না, নিকটস্থ ব্যক্তি 
তাহা দেখিতে পায়। দূবস্থ ব্যক্তি যে তাহ! দেখিতে পায় না, এক 
একটি কেশের অতীন্ড্রিযত্ব তাহার কারণ নহে। কেন না, এক একটি 
কেশ অতীন্দ্রিয় হইলে নিকটস্থ ব্যক্তিও তাহা দেখিতে পাইত ন!। 
কিন্তু দুরম্থ ব্যক্তি যে একটি কেশ দেখিতে পায় না, তাহার কারণ দুবন্ব- 
রূপ দোষ। যেমন কোন পক্ষী উড়িবার সময় প্রতাক্ষ হইলেও আকাশের 
দূরতর প্রদেশে উৎপতিত হইলে আর প্রত্যক্ষ ব দৃষ্টিগোচর হয় না। 
দুরত্বই তাহাব কারণ। সেইবপদূরস্থ একটি কেশ দৃষ্টিগোচর না হহ্বাধ 
কাবণও দৃবত্ব, কেশের অতীন্দ্িয়ত্ব নহে। একটি কেশ যে-পরিমাণ দৃবে 
থাকিলে দুষ্টিগোচব হয় না, সেই-পরিমীণ দূরে কেশগুচ্ছ দৃষ্টিশোচর 
হইয়া! থাকে । কাবধপ, এ দুবত্ব একটি কেশেব উপর ম্বপ্রভাব বিল্তার 
করিতে পারিনেও কেশগুচ্ছের উপর স্বপ্রভাব বিস্তার করিতে পারে 
না। তদপেক্ষা অধিকতর দুরুত্ব ঘটিলে কেশগুচ্ছও দৃষ্টিগো্র হয় না। 
প্রক্কৃতস্থলে প্রত্যেকটি পরমাণু এক একটি কেশের স্তায় কোনকালেই 
দৃষ্টিগোচর হয় না। স্ৃতরাং পরমাণু অতীন্দ্রির। পরমাণু অতী্ত্রিয় 
হইলে, পরমাণুপুঞ্জও দৃষ্টিগোচর হইতে পারে না। কেন না, অতীন্জিয় 
কিনা ইন্ড্িয়ের অতীত অর্থাৎ অবিষয়। দ্ববিষয়ের* প্রত্যক্ষেই কারণ- 
বশতঃ ইন্জিয়ের পটুমন্দভাব হইতে পারে। কিন্তু অবিষয়ের গ্রহণ কোন- 
কালেও হয় না। একটি স্ুপ্ক আম্ফল দৃষ্টিপথে পাতত হইলে ভ্রাহার 
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বর্ণ ও আকার দেখিতে পাওয়া যায়। এ আত্মফলের দুরত1 ও সন্গিধানের 
তাখতম্যে দর্শনের অব্যক্ত ও পরিস্ফুট অবস্থা হইতে পারে মাত্র। কিন্ত" 
আত্মফলে প্রচুবপরিমীগণে মধুবরম থাকিলেও কিছুতেই তাহা দেখিতে 
পাওয়া যায় না। কেননা, রূপ চক্ষুরিক্রিয়ের বিষয়, রল চক্ষুরিজ্িয়ের 
বিষয় নহে। সেইরূপ পরমাণু যখন চক্ষুরিক্দ্রিয়ের বিষয় নহে, তখন 
প্রচুরপরিমাণে পরমাণু মিলিত হইলেও তাহ! অর্থাৎ পরমাণুপুঞ্জ দৃষ্টি- 
গোচর হইতে পারে না। একটি ন্যায় আছে যে, 'শতমপ্যক্কান+ং ন 
পশ্রাতি,__অর্থৎ একটি অন্ধ যেমন দেখিতে পায় না, তেমনি শত অন্ধ 
একত্র হইলেও দেখিতে পায় না। কেন না, তাহাদের দৃষ্টিশক্তি নাই। 
এবং একের পরে একটি বিন্দু দিলে দশ হয় বটে, কিন্তু এক সংখা 
তুলিয়৷ লইয়া শত বিন্দু দিলেও কিছুই হইবে না। কেন না, একের 
ংযোগ ভিন্ন বিন্দুর কোনও কার্য্যকারিত। থাকে না। সেইকপ মহত্বের 
সহায়ত ভিন্ন ইন্দ্রিয়শক্তি কার্ধ্য করিতে পারে না। চক্ষুরিন্দ্িয়ের পরমাণু 
দেখিবার শক্তি নাই। চক্ষুর দ্বারা যেমন একটি পরমাণু দেখিতে পায়! 
যায় না, দেইবপ শত শত পরমাণু একত্র হইলেও দেখিতে পাওয়া 
যাইতে পারে না। এইজন্য অবয়ব অর্থ পরমাধুব অতিরিক্ত অবয়বারন্ধ 
অর্থাৎ পরমাণুদ্বার সমারন্ধ অবয়বী অঙ্গীকত হইযাছে। এক; স্লো 
মহান্‌ ঘটঃ, এই প্রত্যক্ষ অন্থভব তাহার প্রমাণ । 
বৌদ্ধের1 অনৃস্ত পরমাণুপুপ্ হইতে দৃষ্ত পরমাণুপুঞ্জের উৎপত্তি ম্বীকার 
করেন । নৈয়ায়িকেরা এই মতেব প্রত্যাখান করিয়াছেন। তাহার! 
বলেন যে, যাহ! অদৃশ্য, যাহা সুক্ষ, তাহ দৃশ্য বা দৃশ্তের উপাদান এখং 
মহৎ হইতে পারে না। উহ] দৃশ্য বা মহৎ হইবার কারণ নাই। দৃশ 
ও মহান্‌ পরমাণুপুগ্জ অদৃশ্থ ও সুক্ষ পরমাণুপুঞ্জ হইতে ব্তন্তর বলিয়! 
হ্বীকৃত হইলে সুক্ম ও অদৃশ্ত পরমাণুপুগ্ত হইতে দৃশ্য ও স্থূল পরমাণু- 
পুঞ্জের উৎপত্তি হইলেও হইতে পারে বটে, কিন্তু তাহা হইলে উৎপন্ন 
পুষ্তের অন্তর্গত প্রত্যেক পরমাণু দৃশ্য ও স্থল বলিয় ্বীকার করিতে 
হইবে। কেন না, শাহ! প্রত্যেকে অদৃশ্য ও সুক্ষ, তাহার সমষ্টিও দৃশা 
ও স্কুল হইতে পারে না। তাহা স্বীকার করিলে কিন্তু পুরমাণু হইতে 
বন্বস্তল্পর উৎপত্তি উভয়বাদিসিদ্ধ হইতেছে। সেই বস্বন্তরের নাম 
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স্াঁয়মতে অবমবী, বৌদ্ধমতে দৃশ্য পরমাগুপুঞ্জ, এইমাত্র গ্রভেদ । অর্থাৎ 
'বগ্বস্তরের উৎপত্তি উভয় মতেই স্বীকৃত হইতেছে, কিন্তু সেই বস্তুর সংজ্ঞা 
বা] নাম লইয়] বিবাদের পর্যখসান হইতেছে মাত্র । নৈক়ায়িকের! ইহা 
বলেন যে, ভ্তায়মতে “একো! ঘট+,__-এই প্রতীতির বিষয় একটি অবয়বী, 
আর বৌদ্ধমতে অসংখ্য পরমাণু । “একো ঘটঃ,_এই প্রতীতির বিষয়তা 
একটি পদার্থে স্বীকৃত হওয়াই লঙ্গত, অনেক পদার্থে স্বীকৃত হওয়। 
অসসত ও গৌববগ্রস্ত। 

অলৌকিক সন্লিকর্ষ তিনপ্রকাব-_-সামান্যলক্ষণ, জ্ঞানলক্ষণ ও 
ধোগজ । সামান্তলক্ষণ অর্থাৎ যে সামান্য যাহাতে স্থিত, এ সামান্তই 
তদাশ্রয়ের বা তাহার প্রত্যক্ষে সন্নিকর্ষশ্বব্বপ হয়। এ সামান্তের কোন 
একটি “আশ্রয়ে চক্ষুঃসংযোগ হইলে, প্ সামান্যবপরন্বন্ধে সমস্ত তদা- 
শ্রয়ের অলৌকিক চাক্ষুব প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে। কোন একটি ঘটে 
চক্ষুঃদ'যোগ হইলে ঘটত্বসন্বন্ধে নিখিপ ঘটেব অলৌকিক চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষ ইহাব উদ্াহরণ। জ্ঞানলক্ষণ অর্থাৎ জ্ঞানই সন্গিকর্ষন্বরূপ। 
যাহার জ্ঞান হয়, প্র জ্ঞান তাহারই অলৌকিক প্রত্যক্ষের সন্গিকর্ষ- 
ত্বন্ূপ হয়। চন্দনখণ্ডে চক্ষুঃসন্নিকর্ষ হইলে 'ম্ুবভি চন্দনম্ঠ অর্থাৎ 
সুগন্ধযুক্ত চন্দন-_-এস্থলে জ্ঞানলক্ষণ সন্নিকর্ষবশতঃ সৌরভের অলৌকিক 
চাক্ষুষ প্রতাক্ষ হইতেছে । যোগজধন্ম প্রভাবে ষোগিগণ অতীত- 
অনাগত, নুক্-ব্াযবহিত বিপ্রকুষ্ট, সর্বপ্রকার পণার্থের প্রত্যক্ষ করিয়। 
থাকেন। 

অনুমিতির করণ অনুমান । সাধ্য, হেতু ও ব্যাপ্তির পবিচয় পুর্বে 
প্রদত্ত হইয়াছে । ছেতুর অপর নাম লিঙ্গ কন না, তদ্দারা সাধ্য 
লিঙ্গিত অর্থাৎ জ্ঞাত হয়। ম্বাহাভে সাধোব অন্ুমিতি হয়, তাহার 
লাম পক্ষ। পর্বতে বহর অন্ুমিতি হয় বলিয়া! পর্বত পক্ষ । সিদ্ধির অথাৎ 
লাধ্যনিশ্চগ্নেক্চ অভাব পক্ষতা। অন্গুমিতিব পুর্বে পর্বতে বহি নিশ্চর 
হয় নাহ। অতএব পর্ঝতে পক্ষতা আছে। সুতরাং পর্বত পক্ষ। 
সিদ্ধি অর্থাৎ সাঁধানিশ্চপ্ন খাকিলেও পিষাধয়িষা কিনা লাধনের ইচ্ছ। 
বা অনুমিৎপু) কিনা অন্ুমিতির ইচ্ছা হইলে অম্ুমিতি হইতে পারে। 
খ্যাত্মার শ্রবণ ও মননাদি মুযুক্ষুর বর্তব্য বলিয়া! বেদে বিহিত হইয্লাছে। 
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বেদবাক্য শুনিয়া আত্মার বিষয়ে যে অববোধ বাজ্ঞান হয়, তাহার নাম 
শ্রবণ। এ্রস্লে বেদবাকাশ্রবণে আত্মার সিদ্ধি অর্থাৎ নিশ্চয় হইলে 
যদিও সিদ্ধির অভাব নাই, তথাপি সিষাধয়িষা বা অন্ুমিৎস! দ্বারা 
আম্মার মননবপ অনুমান হইয়া থাকে । অনুমানের প্রণালী এইরূপ-- 
প্রথমতঃ পব্বতে ধুমদর্শন হয। ইহাকে প্রথম লিঙ্গপরামর্শ বলা 
যায়। লিঙ্গ ভেহু, পরামর্শ তাহার জ্ঞান। পব্বধতে ধুমদর্শন প্রথম 
লঙ্গভ্ঞান। পবক্ষণে “ধূমো বহরিব্যাপ্যঃ,__ অর্থাৎ ধুম বহিব ব্যাপ্য, এই 
বপ ব্যাপ্তিম্মবণ হয়। ইহাই অনুমান অর্থাৎ অনুমিতির করণ। ইহ! 
দ্বিতীয় লিঙ্গপরামণ। * তৎপরক্ষণে “বস্হিব্যাপ্যধূমবান্‌ পর্বতঃ” অর্থাৎ 
বহহুব্যাপ্য ধূম পর্বতে আছে, এইক্প জ্ঞান হয়। ইহা! তৃতীয় লিঙ্গ- 
পরামশ । তৃতীয় লিঙ্গপরামর্শের অপর নাম পক্ষধম্দতাজ্জান। 
কেবল পরামশশব্দ্ধারাও ইহার নির্দেশ করা হয়। তৎপরক্ষণে 
'পব্রত্ো নহ্িমান্” এইবপ অন্থুমিতি হইয়া থাকে । ব্যাপ্ডিজ্ঞান অন্থু- 
মিতির কবণ। পরামশ তাহাব ব্যাপার। কেন না, পরামর্শ ব্যান্তি- 
জ্ঞানজন্য অথচ ব্যাশ্রিজ্ঞানজন্ত অস্থমিতির জনক। প্রথম লিঙ্গ- 
পবামশ অন্বমিতির করণ হইতে পারে না। কেন না, কার্যের 
উতপন্দিব অব্যবহিত পুর্বক্ষণে কারণের বিদ্যমানতা না থাকিলে কাধ্যের 
টিৎপও হহতে পারে না। কাধ্যেব উৎপত্তির অব্যবহিত পূর্বগ্ষণে 
কারণ না খাকিলেও কার্যের উৎপত্তি ত্বীকার করিলে নিফাবণ 
কায্যেত্প্রত্তি স্বীকাব করিতে হয। জ্ঞানমাত্রই প্রায় দ্বিক্ষণস্তায়ী। 
প্রথম ক্ষণে জ্ঞানের উৎপত্তি, দ্বিতীয় ক্ষণে স্থিতি, তৃতীয় ক্ষণে তাহার 
বিনাশ হয়। প্রথম লিঙ্গপরামশের অর্থাৎ ধুমদর্শনের দ্বিতীয় ক্ষণে 
ব্যাপ্ডিম্মরণ, তৃতীয় ক্ষণে তৃতীয় লিঙ্গপর[মশ, চতুর্থ ক্ষপে অন্ুমিতি 
হইয়। থাকে। প্রথম লিঙ্গপরামশ কিন্তু তৃতীয় লিঙ্গপরামশক্ষণে 
অথাৎ অনুমিতির পূর্বক্ষণে বিনষ্ট হইয়া যায়। যে ক্ষণে যে বস্ত 
বিনষ্ট হয়, সে ক্ষণে সে বস্তর সত্তা থাকে না কার্যোৎপত্তির 
অব্যবহিত পূর্বক্ষণে কারণের সত্তা না থাকিয়া তৎপুর্বে সত্তা থাকা 
দিনান্তরে সতত! থাকার তুল্য । তাদৃশ নসত্বা কাধ্যোৎ্পত্তির কোনও 
উপকার করিতে পারে না। প্রথম লিঙ্গপরামশ বা প্রাথমিক ধূম- 
১৮ 
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জ্ঞান অন্থমিতির করণ ব! সাক্ষাৎ হেতু না হইলেও পরম্পরা হেতু 
বা! প্রযোজক বটে। কেন না প্রথম লিঙ্গপরামর্শ ব্যাপ্তিজ্ঞানের, ব্যাপ্তি- 
জ্ঞান তৃতীয় লিঙ্গপরামর্শের এবং তৃতীয় লিঙ্গপরামর্শ অন্ুমিতির হেতু 
বা কারণ। 

যে হেতুবলে অন্মিতি হইবে, এ হেতুতে পক্ষসত্ব, সপক্ষসত্ব ও 
বিপক্ষাসত্্, এই তিনটি রূপ বা ধর্ম থাকা আঁবশ্তক। যে অধিকরগে 
মাধ্যের অনুমিতি হয়, তাহার নাম পক্ষ। যে অধিকরণে সাধ্যের 
নিশ্চয় আছে, তাহার নাম সপক্ষ। ঘে অধিকরণে সাধ্যের অভাবের 
নিশ্চয় আছে, তাহার নাম বিপক্ষ । পব্ৰতে বন্থির অনুমিতিষ্থলে পর্বত 
পক্ষ, ম্হানন সপক্ষ এবং জলহুদ বিপক্ষ। ধুম পক্ষ-পর্বত ও সপক্ষ- 
মহাটসসে আছে এবং বিপক্ষ-জলহদে নাই, এইজন্য ধুমে এ রূপ-' 
অয় আছে। এই বপত্রয়ের নাম গমকতৌপয়িক রূপ। গমকতা কিন! 
অনুমাপকতা, তাহার ওুপয়িক কিনা উপায়স্বরূপ। ধুম যে পরম্পরা- 
সম্বন্ধে হরির অন্মিতির কারণ হয়, তাহার উপায়ভূত হইতেছে এ রূপ- 
ভ্রয়। কারণ, হেতু পক্ষে না থাকিলে যে অন্ুমিতি হইতে পারে না, 
তাহা বলাই অনাবশ্তক। হেতু সপক্ষে না থাকিলেও এ হেতুবলে অন্থু- 
নিতি হইতে পারে না। কেন না, যে অধিকরণে সাধ্যেব নিশ্চয় আছে, 
সে অধিকরণে হেতু না থাকিলে এ হেতুতে সাধ্যের ব্যাপ্ডিই থাকিতে 
পারে না। হেতুতে সাধোর ব্যাপ্তি না থাকিলে এঁ হেতুবলে সাধ্যের 
অনুমিতি হওয়। একাস্তই অসস্ভব। হেতুতে সাধ্যের ব্যাপ্তি "াকিলে 
ত্র হেতু সপক্ষে অর্থাৎ যে অধিকরণে সাধ্যের নিশ্চয় আছে, তাহাতে 
না থাকিয়াই পারে না। বিপক্ষ অর্থাৎ যে অধিকরণে সাধ্যেব 
অভাবের নিশ্চয় আছে, ত্যহাতে হেতু থাকিলেও হেতৃতে সাধ্যের ব্যাপ্তি 
থাকিতে পারে না । কারণ, যেখানে সাধ্যের অভাব আছে, সেখানে 
হেতু থার্লিলে এ হেতুতে সাধ্যের ব্যাপ্তি থাকে না। কেন না, 
যেখানে পাধ্যের” অভাব থাকে, সেখানে হেতু না থাকাই হইল 
ব্যান্তি। সুতরাং উক্ত রূপত্রয় £গমকতার উপায়ভৃত, সন্দেহ নাই। 
উদ্ত দ্বপূত্রয় বা তাহার কোন একটি রূপ হেতুতে ন! থাকিলেই 
এ হেতু গমক্কতৌপর়িক রূপ-শৃন্ত হইবে। সুতরাং তাহা আাপাতত্রঃ 


বৈশেধিকদর্শন। ১৩৯ 


হেতু বলিয়া বোধ হইলেও প্রকৃতপক্ষে হেতু হয় না। ,এইজন 
তাদৃশ হেতুর নাম হেত্বাভাস। যাহ! হেতুর স্তা় ভাসযান হয়, 
প্রকৃতপক্ষে হেতু হইতে পাবে না, তাহাই হেত্বাভাস। হ্ষ্ট হেভূর 
নামান্তর হেত্বাভাস। বৈশেষিকদর্শনপ্রণেত! কণাদের মতে হেত্বাভাসের 
নাম অনপদেশ। অপদ্দেশ কিনা! হেতু, বাহা হেতু নহে 
অথচ হেতুসদৃশ, তাহাই অনপদেশ বা হেত্বাভাস। কণাদমতে 
হেত্বাভান তিনপ্রকার_-অপ্রপিদ্ধ, অসন ও সন্দিদ্ধ। যে হেতুরণ 
প্রসিদ্ধি নাই, তাহার নাম অপ্রপিদ্ধ। প্রপিদ্ধি কিন! প্ররুষ্টক্ূপে 
সিদ্ধি অর্থাৎ ব্যাপ্তি। যে হেতৃতে সাধ্যের ব্যাপ্তি নাই, অথবা 
ব্যাপ্তি থাকিলেও কোন কারণে তাহার জ্ঞান হয় না, সে হেতু অপ্রসিদ্ধ। 
অপ্রপিদ্ধেবর অপর নাম ব্যাপ্যত্বাসি্ধ। প্ধূমবান্‌ বহ্রেঃ_এখানে 
ধূমের অনুমিতিবিষর়ে বহিননপ হেতু অপ্রসিদ্ধ বা! ব্যাপ্যত্বাসিত্ধ। অসন্‌ 
অর্থাৎ যে হেতু পক্ষে বা সাধ্যের অধিকরণে থাকে না, তাহার নাম 
অনন্। “ইহার অপর নাম বিকদ্ধ। “গোত্ববান্‌ অশ্বত্বাৎ-__-গোত্‌ সাধ্য, 
»অশ্বত্ব হেত, কিংবা “অশ্ব বিষাণিত্বাৎ-_অশ্বত্ব সাধ্য, বিষাণিত্ব অর্থাৎ 
শৃঙ্গযুক্তত্ব হেতৃ, এই উভয় উদ্াাহবণেই হেতু অঙ্নন্‌ বা বিরুদ্ধ । কেন না, 
গোপিণ্ডে অশ্বত্ব নাই, অশ্বপিণ্ডে শৃঙ্গ নাই। শঙ্করমিশ্রের মতে বিরুদ্ধও 
অপ্রসিদ্ধের অন্তুর্ঘত। সাধ্যের সহিত ধে হেতুর ব্যাপ্তি নাই, সাধ্যা- 
ভাঁবেৰ সহিত ব্যাপ্তি আছে, নেই হেতু বিরুদ্ধ। সুতরাং উহ! অপ্র- 
সিদ্ধের অন্তর্গত। যে হেতু পক্ষে শিগ্ঠমান থাকে না, তাহা অপন্‌। 
“দে! দ্রব্যং ধূমাৎ--এথানে ধূমরূপ হেতু হুদরূপ পক্ষে বিস্তমান* নহে, 
স্থতরাং উহা অসন্। যে হেতুতে সাধ্যব্যান্তির সন্দেহ হয় বা ষে হেতু 
সাধ্যের নিশ্চায়ক হইতে পারে না, পক্ষে সাম্যের সন্দেহমাত্র উত্পাদন 
কবে, তাহার নাম সন্দিপ্ধ। সন্দিগ্ধের অপর নাম অনৈকাস্তিক। কেন 
না, সাধ্য এক অন্ত, সাধ্যাভাবও এক অন্ত। যে হেতু একট অস্তের 
সহিত অর্থাৎ কেবল সাধ্যের সহিত বাঁ কেবল সাধ্যাভাবের সহিত 
সম্বদ্ধ, সে হেতু ্রকান্তিক। যে হেতু এ্রকাস্তিক নহে, অথাৎ সাধা ও 
সাধ্যাভাব উভগবের সহিত সম্বদ্ধ, সে হেতু অনৈকাস্তিক। বিষাণ্রিত্ব হেতু 
করিয়া গৌত্ব সাঁধন করিতে গেলে বিষাণিত্ব-হেতু সন্দিদ্ধ বা অনৈকাত্তিক। 


১৪৪ পঞ্চম লেক্চর। 


কেন না, গোত্ব সাধ্য, খিষাণিত্ব হেতু। গো-পপ্তর যেমন বিষাণ অর্থাৎ 
শৃঙ্গ আছে, মহিষাদিরও মেইনপ শৃঙ্গ আছে। সুতরাং বিষাণিত্ব-হেতু 
গোত্বরনপ দাধের অধিকরণ গ্রো-গঞ্ততে আছে বলিয়া যেমন সাধ্যের সহিত 
স্বন্ধ, সেইরূপ নাধ্যের অর্থাং গোত্বের অভাবের অধিকরখ মহিযাদিতে 
জাছে বলিয়া সাধ্যাভাবের মহিতও সদদ্ধ। নৃতরাং বিষাণিত্ব-হেতু 
অনৈকাস্তিক। বিষাণিত্ব-হেতুদ্ারা গোত্বের নিশ্চয় হইতে পারে না, 
গোত্বের সনেহ হইতে গারে মাত্র। এইজন্ত & হেতু মন্দিপ্ঝ। বৈশেষিক- 
মতে প্রত্যক্ষ ও অনুমান, এই ছুইটিই গ্রমাণ। শব্দাদি স্বতন্থ প্রমাণ 
নছে, উহা অনুমানের অন্তর্গত। 'গৌরন্তি-অর্থাং গে! আছে, এই 
শব গুনিলে, গো-পদার্থে অস্তিত্বের অনুমিতি হয়। ইহা বৈশেষিক 
আচাধ্যদ্রিগের মত। প্রত্যক্ষ ধূমদর্শনে যেমন অগ্রত্যক্ষ বহির অন্ুমিতি 
হয়, সেইবপ প্রত্যক্ষ শবশ্রবণে অপ্রত্যক্ষ পদার্থের অন্ুমিতি হয়। 
লিঙ্নদর্শনেই হউক ব| শবশ্রবণেই হউক, অগ্রত্যক্ষ পদার্থের জ্ঞানমাত্রই 
অনুমিতি। সুতরাং নৈয়ায়িকশ্মত উপমানও বৈশেধিকমতে অনুমানের 
অন্তর্গত । 


স্পা 


ষষ্ঠ লেকৃচর। 


গিরি ১৮৮৯৩ 


শ্যায়দর্শন | 


ম্যাযদশন মহধি-গোতম-প্রনীত। কেহ কেহ তাহাকে গৌতমনামেই 
অভিহিত করিয়া থাকেন। গৌতম তাহার নামান্তর থাকিতে পারে, 
কিন্ত গোতম যে তাহার নাম, তদ্ধিষয়ে সন্দেহ কর! যাইতে পারে না। 
দাশনিক কবি শ্রীহর্ষ চাব্বাকের মুখে ন্যায়ণশনকর্ধার প্রতি তাহার নাম- 
ঘটিত যে উপহাসের অবতারণ] করিয়াছেন, তাহার প্রতি লক্ষ্য করিলে এ 
বিষষে সশয় থাকিতে পাবে না। নম্তায়দশনকর্তী এবং তাহার দশনের 
প্রাত উপহাসপুব্বক নান্তিকশিরোমণি চার্বাক বণিতেছেন-_ 
মুক্তয়ে যঃ শিলাত্বায় শান্ত্রমুচে মহামুনিঃ । 
গোতমং তমবেত্যৈব যথা বিথ তখৈব সঃ ॥ 

গ্াষধণশনের মতে আত্যপ্তিক ছুঃখধবংসই মুক্তি। এই মুক্তিসম্পাদনের 
উদ্দেশে স্তায়াশন প্রণীত। শরীর ও ইন্দ্রিয়াদির সম্বন্ধ থাকিলে ছুঃখের 
অত্ান্তবিনাশ অসম্ভব। কেন না, অনিষ্ট বা অনতিমডু বিষয়ের সহিত 
ইান্জরয়ের' সম্বন্ধ হইলে দুঃখের উৎপত্তি ও অনুভব অনিবাধ্য ৷ স্ৃতরাং 
মুঞিকালে শরীর ও ইন্দ্রিয়ের সহিত আত্মার কোনও সম্বন্ধ থাকিবে 
না; আত্ম শরীর ও ইন্দ্রিয় হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়। পড়িবেন। শরীরে- 
শ্রিযাধির সহিত আল্মার বিচ্ছেদ সম্পন্ন হইলৈ আত্মার ষেষন ছুঃখ হইতে 
পাবে না, সেইরূপ স্থুখণ্ হইতে পারে না। অধিক কি, শরীরাদিসন্বদ্ধ 
ভিন্ন মাত্মার কোনরূপ জ্ঞান বা চেতনা হওয়াও একীস্ত অসম্ভব। 
কেন না, আম্মা মনের সহিত, মন ইন্দ্রিয়ের সহিত, ইন্দ্রিয় রিষয়ের সহিভ 
সংযুক্ত হইলে তবে আত্মাতে জ্ঞানের বা চেতনার সঞ্চার বা উৎপত্তি হয়। 
মুক্তিকালে চক্ষুরাঁদ ইন্দ্রিয়ের সহিত সন্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হওয়াতে ঞ্বমন আত্মার 
চাক্ষযাঁদি জ্ঞান হইতে পারে না, মনের সহিতও সম্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হয় বলিয়া 


১৪২ ষ্ঠ লেক্চর। 


গেইরূপ মানদিক জ্ঞানও হইতে পারে লাঁ। মনের সহিত আত্মার সম্বন্ধ 
মানসিক জ্ঞানের কারণ। ভিন্ন ভিন্ন মনের সহিত ভিন্ন ভিন্ন আত্মার 
সম্বন্ধ আছে বলিয়া ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তির মানসিক জ্ঞানও ভিন্ন ভিন্ন সময়ে 
ভিন্নভিন্নরূপ হইয়! থাকে । মানসিক জ্ঞান সর্ধদা সমানভাবে হয় না, 
নুতরাং উহা! কাদাচিৎক ; যাহ! কাদাচিৎক, তাহ! কার্য্য) যাহা! কার্য, 
অবন্ত তাহার কারণ থাকিবে। আত্মার সহিত মনঃসংযোগ মানসজ্ঞানের 
মুপ্য কারণ। ইহা অন্বপ্নব্যতিরেকসিদ্ধ বা প্রত্যক্ষগম্য। অপিচ, 
ত্বগিক্রিয়ের সহিত মনংসংযোগ জ্ঞানসামান্তের কারণ; তত্তিন্ন কোনও 
জ্ঞান হয় না। চক্ষুরাদ্দি বিশেষ বিশেষ ইন্ড্রিয়ের সহিত মনঃসংঘোগ 
চাক্ষুষাদি বিশেষ বিশেষ জ্ঞানের কারণ। ত্ববগিন্দ্রিয় সর্বদেহব্যাপী। 
ন্তরাং যে ইন্দ্রিত্রের সহিত মনের সংযোগ হউক না কেন, ত্বগিন্ছরিয়েব 
সহিত মনঃসংযোগ অপরিহার্য । কেন না, ত্বগিন্দ্িয় দেহব্যাপী বলিয়া 
সমস্ত ইন্দ্রিয়প্রদেশেই ত্বগিন্দ্রিষ়ের বিদ্তমানতা রহিয়াছে । এখন প্রতিপন্ন 
হইল যে, মুক্তি-অবস্থাতে ইন্দ্রিয়াদির সহিত সম্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হওয়াতে আত্মার 
কোনন্ধপ স্থছূঃখ বা জ্ঞান থাকে না_থাকিতে পারে না। ম্বান্তকা- 
পাধাণাদি জড়পদার্থের স্তায় মুক্তিকালে আত্মাও স্থখছঃখ এবং জ্ঞানাদির 
সম্পক্কপরিশুন্ত হইয়] পড়ে। 2াায়দর্শনের অভিমত মুক্তির এই অবস্থার 
প্রতি লক্ষ্য করিয় চাব্বাক আন্তিক্দিগকে সম্বোধনপুব্বক উপহালসচ্ছলে 
বলিতেছেন--যে এ্হামুনির মতে মুক্তিকালে সুখছুঃখের ন্যাক্স জ্ঞান বা 
চেতন পধ্যস্ত ব না, সৃতরাং মুক্তির অবস্থা এবং প্রস্তরাদর অবস্থাব 
কিছুমাত্র বৈলক্ষণ্য নাই, তাদৃশ মুক্যবস্থার জন্য যিনি শাস্ত্র প্রণয়ন 
করিয়াছেন, তাহাকে তোমর1 গোতম বলিয়! ত জানই, কিন্ত গোতম 
বলিতে যেরূপ বুবিতে পান, তাহাকে সেইন্পই বুঝিবে। চাব্বাকের 
অডিগ্রায় এই যে, গোশব ও তমপ্রত্যয়ের যোগে গোতমশব্ধ নিষ্পক্প . 
হইয়াছে। ৫গাশবের অর্থ গো-পত্ত, তমপ্রত্যয়ের অর্থ শ্রেষ্ঠ বা উৎকৃষ্ট। 
অতএব চার্বাকেন্ অভিপ্রায় অনুসারে গোতমশবের বুতৎপত্তিলভ্য 
অর্থ হইতেছে শ্রেষ্ঠ বা উৎকৃষ্ট গোপণ । যিনি জড়াবস্থারূপ মুক্তির জন্য 
শান্ত্র বলিয়াছেন, তিনি শ্রেষ্ঠ গো-পণ্ড বলিক্লা বিবেচিত হইবারই যোগ্য । 
এতদ্বার! স্থির হইতেছে যে, অস্ততঃ শ্রীহর্ষের মতে ন্যারদর্শনপ্রণেতার 
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নাম গোতম, এ বিষয়ে সন্দেহ করিবার কারণ নাই । তাহার আর একটি 
নাম অক্ষপাদ । তদনুলারে ন্তায়দরশনেরও আর একটি নাম অক্ষপাদদর্শন। 
এই দশনে তর্কপদ্দার্থ বিশেষরূপে নিরূপিত হইয়াছে এবং এই দর্শনের 
যথাবদগ্নুশীলন করিলে তর্কশক্তির সবিশেষ সমুন্মেষ হয় বলিয়া ইহাকে 
তর্কশাস্বও বলে। ন্যায়দর্শনের অপর নাম আন্বীক্ষিকী। “অনু'শব্দের অর্থ 
পশ্চাং, “ঈক্ষা'শব্দের অর্থ দর্শন বা আলোচন। শ্রবণের পর আম্মার 
আলোচন। বা! মনন “অন্বীক্ষা,শবেের অর্থ। স্যায়দর্শন বা ন্যায়বিষ্ঠা মনবীক্ষক্র 
নির্ধাহ করে বলিয়া তাহার নাম আম্বীক্ষিকী। ভাষ্যকার বাংস্তায়ন 
আহ্বীক্ষিকী বিস্ভাকে অতি উচ্চতম স্থানে স্থাপিত করিয়াছেন । তিনি 
বলিয়াছেন-_ 
সেয়মান্বীক্ষিকী-_ 
প্রদীপঃ সর্ববিদ্ভানামুপায়ঃ সর্ধবকর্খণাম্‌। 
আশ্রয়ঃ সব্বধর্মাণাং বিষ্বোদ্দেশে প্রকীপ্তিতা ॥ 

বিগ্োদ্দেশে অর্থাৎ বিষ্ভার পরিগণনাস্থলে এই আব্বীক্ষকী বিদ্যা সমস্ত 
বিদ্যার প্রদ্দীপবপে, সমস্ত কন্ম্বের উপায়নূপে এবং সমস্ত ধর্মের আশ্রয় 
অর্থাৎ অবলম্বনরূপে কথিত হইয়াছে। গ্লোকটির চতুর্থ চরণে পবিস্োদ্দেশে 
গরীয়সী” এইরূপ পাঠান্তরও আছে। তাহার অর্থ--বিগ্ভার গণনাম় 
আম্বীক্ষিকী বিদ্যা শ্রেষ্ঠতর। আমহীক্ষিকীকে এইন্ধপ উচ্চস্থানে স্থাপন 
কগিয়া ভাষ্যকার নিজের সুক্মদ্রশিতারই পরিচয় দিয়ুছেন, কিছুমাত্র 
অত্যুর্তিদোষে দূষিত হুন নাই। বস্ততই আব্বীক্ষিকী তাদৃশ উচ্চাসন 
পাইবার সম্পূর্ণ উপযুক্ত । আব্বীক্ষিকী ব৷ ন্ায়বিদ্তা--শ্রুতি* *ন্থৃতি ও 
পুরাণে ভূয়োভূয়ঃ প্রংদিত। মোক্ষধর্ম্মে ভগবান্‌ বেদব্যাস বলিম্লাছেন 
যে, গরীয়সী আমন্বীক্ষিকী অবলোকন করিয়া আমি ' উপনিষদের 
সাংকরান্ধার করিতেছি। নব্যন্তায়ের অভ্যুদয়ে গোতমের স্তায়দর্শনের ব! 
আন্বীক্ষিকীর অধ্যয়ন-অধ্যাপনা বর্তমানসময়ে বিরল হইতে বিরলতর 
হইলেও, বাৎস্তাঁয়নের ন্তায়ভাষ্য, উদ্ভোতকরের ন্তায়বার্তিক, বাচস্পতি- 
মিশরের স্ায়বার্তিক-তাৎপর্্য-টাকা, উদয়নাচার্য্ের স্তায়বার্কতিক-তাৎপর্যা- 
পরিশুদ্ধি, জয়স্ততটের স্তায়মঞ্জরী গ্রভৃতি কতকগুলি উৎকৃষ্ট প্রস্থ এখনও 
বিলুপ্ত খ্ছয় নাই। স্তাক্দর্শনে সচরাচর ৫৪৭টি সুত্র দেখিতে পাওয়া যায়। 
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কিন্তু মতভেদে এই স্ত্রসংখাণর কিছু তাবতম্য পরিলক্ষিত হয়। স্থলবিশেষে 
ভাব্যের অংশবিশেষ হুত্ররূপে এবং শ্ত্র ভাষ্যের অংশ্বিশেষরূপে বিবেচিত 
হওয়াতেই হ্ত্রসংখ্যার তারতম্য ঘটয়াছে। কিন্তু সব্বতন্বম্ব তন্ত্র-বাচস্পতি- 
মিশ্র-রুত ন্তায়স্ুচীনিবন্ধ গ্রন্তে সুত্রসংখ্য। পরিশুদ্ধবপে নিদিষ্ট আছে। 
বাচম্পতিমিশ্রের মতে ম্তারদর্শনের স্ত্রসংখ্য! ৫১৮। স্ত্রগুলি ৫ অধ্যায়ে 
এবং প্রত্যেক অধ্যায় দুই-ছুইটি আহিকে বিভক্ত । সুতরাং বুঝা যাইতেছে 
শবে, মহষি গোতম দশদিনে হ্যায়দশন রচনা করিয়াছিলেন । প্রথমাধ্যায়ের 
প্রথমাহ্রিকে-- প্রমাণ, প্রমেয়, সংশয়, প্রয়োজন, দুষ্টান্ত, সিদ্ধান্ত, অবয়ব, তক 
ও নির্ণয় পদার্থের নিবূপণ । দ্বিভীপ়াহিকে-_বাদ, জল্প, বিতও$ হেত্।ভান ও 
সুলের নিরূপণ । দ্বিতীয়াধ্যায়ের উভয় আহ্বিকেই 'প্রমাণপরীক্ষা। তৃতীয় 
ও চতুর্থ অধ্যায়ে প্রমেয়পরীক্ষা । পঞ্চম অধ্যায়ের প্রথমাহিকে জাতি এবং 
দ্বিতীয়াহিকে নিগ্রহস্থান বিশেষরূপে নিরূপিত এবং প্রসঙ্গ ক্রমে অপরাপর 
বিস্তর বিষয়ের আলোচনা কর। হইয়াছে । স্যায়দশনের প্রথম সুত্রটি এই" 

প্রমাণ প্রমেয়নংশয় প্রয়োজনদৃষ্টাপ্তসিদ্ধান্তাবয়বতর্কনির্ণয়খাদজল্লবিতণ্ডা- 
হেত্বাভাসচ্ছলজাতিনিগ্রহস্থানানাং তত্বক্ঞানানিঃশ্রেয়নাধিগমঃ। 

এই স্ুত্রদ্বার1 স্পষ্ট বুঝা যাইতেছে যে, গোতম যোড়শপদার্থবাদী । 
তাহার মতে- প্রমাণ, প্রমেয়, সংশয়, প্রয়োজন, দৃষ্টাস্ত, সিদ্ধান্ত, অবয়ব, 
তক, নির্ণয়, বাদ, জল্প, বিতও, হেত্বাভাস, ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থান, এই 
ষোলটি পদার্থ । ইহাদের তত্বজ্ঞান হইলে নিঃশ্রেয়স বাযুক্তি লাভ কর! যায়। 
তন্মধ্যে প্রমেয়পদার্৫থের তন্বজ্ঞান অন্নিরপেক্ষরূপে নিঃশ্রেয়সহেতু, প্রমাণাদি- 
পদার্থের 'তত্বজ্ঞান পরম্পরসন্বন্ধে নিঃশ্রে়সহেতু । দেহাদিতে আত্ম- 
নিশ্চয়'সমস্ত অনর্থের মূল । দেহাদিতে আত্মনিশ্চয় আছে বলিয়া স্বভাবতই 
দেহাদির অন্ুকূলবিষয়ে রাগ বা উৎকট অভিলাষ এবং দেহাদির প্রতিকৃল- 
বিষয়ে দ্বেষ হইয়া থাকে । রাগ ও ছেষ দোষ বলিয়া আখ্যাত। রাগ ও 
দ্বেব থাকি:ল তত্তদ্বিয়ে প্রবৃত্তি অনিবাধ্য । থে বিষয়ে রাগ জন্মে, তাহার 
সংগ্রছ, এবং যে বিষয়ে ছেষ জন্মে, তাহার পরিহান করিবার প্রবৃত্তি 
লোকের স্বাতাবিক। প্রবৃত্তি হইলেই ধর্ম্মাধ্্মসঞ্চয় ইইবে। কোন প্রবৃতিদ্বার। 
অর্থনৎ শক্্রবিহিতবিষয়ে প্রবৃভিদ্বার! ধর্মের, এবং কোন প্রবুত্তিদ্বারা অর্থাৎ 
প্রতিবিদ্ধবিষয়ে প্রবুতিদাপা অধন্মে্ সঞ্চয় হয়। ধর্পাধর্ম সুখহুঃখের হেতু, 
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জন্ম বা গরীরপরিগ্রহ ভিন্ন সুখছঃখ হইতে পারে না। স্থতরাং প্রবৃত্তি 
জন্মের কারণ। অর্থাৎ প্রবৃত্বিসঞ্চিত ধর্মমাধন্থের ফলভৃত সুখছুঃখভোগের 
জন্য জন্ম বা শরীরপরিগ্রহ হইয়। থাকে । শরীবপরি গ্রহ হইলে সুখহুঃখের 
ভোগ সম্পন্র হয। দ্বেখ! যাইতেছে ঘে মিথ্যাজ্ঞান অর্থাৎ দেহাদিতে আত্ম- 
বুদ্ধিই ষত্র অনর্থের মূল। আত্ম! বাস্তবিক দেহাদি নহে, দেহাদি হইতে 
ভিন্ন, এইবপ তত্বজ্ঞান অর্থাৎ যথার্থ আন্মভ্ঞান হইলে “দেহই আগ্মা একট 
মিথ্যাজ্ঞান অপগত হয়। আত্মা অবিনাশী। দোদ্দিরন্যায় আম্মার বিনপ্রে 
হইতে পারে না। সুতরাং দেহাদ্দিকে আম্মা বলিয়। জানাতে দেহাদ্বির 
বিনাশ বা স্্ুলই সম্পাদনে সমুদ্যত ব্যক্তির প্রতি ঘেমন দ্বেব উপস্থিত হয়, 
এব তদ্দ্বাবা তাহার খিনাশ সম্পাদন করিয়া অধর্মগঞ্জর"কর। হয়; আম্মা 
দেহাদি নহে, দেঞাদি হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন, এইবপ তন্বজ্ঞান হইলে আর 
দেহের প্রতিকূল আচরণে সমুদ্তত ব্যক্তির প্রতি ভ্েমন দ্বেব হইতে পাবে 
না, সুতরাং তত্প্রঘুক্ত অধন্মসঞ্চয়ও হয় না। বানাব দেহকে আস্মা 
বলিয়৷ জানেন, তাহারা «দহের অনিইকারীকে যেরূপ ম্বেষ করিয়। থাকেন, 
, দেহের অনুকূল অক চন্দন-বসনাদ্ির অনিষ্টকারীকে দ্বেষ করিলেও সেরূপ 
দ্বেষ করেন না। অতএব তত্বজ্ঞানদ্বার। মিথ্য[জ্ঞান অপগত হইলে রাগ- 
দ্বেষ অপগত হয়, রাগ-ছ্েষ অপগত হইলে তনুলক প্রবৃত্তি এবং তজ্জন্ত 
ধন্মাধন্মনঞ্চয় অপগত হয়। পুর্বসঞ্চিত ধন্মাধম্ম তব্বজ্ঞানদ্বার বিন& বা 
দ্ধ হুইয়। যায়। সুতরাং তাহা আর থাকিতে পারে না, বা খাকিলেও 
ফল অঞ্চাৎ্ স্থখতুঃখ উৎপাদনে সমর্থ হয় না। ধর্মাধন্মের অপথমে ততৎফল- 
ভোগের জন্য জন্ম বা! শরীরপরিগ্রহ হয় না। শক্মীরপতিগ্রহের আঅপগম 
ইইলেই ছুঃখের অপগম হয়। এই ছুঃখের অপগমেই নিঃশ্রেয়স বা মুক্ক । 
এখন সংক্ষেপে গোতমোক্ষ পদার্থগুলির পরিচয় প্রদত্ত হইতেছে । 
প্রমার করণের নাম প্রমাঁণ। প্রমাণ চারিপ্রকার-- প্রত্যক্ষ ,অন্ুমন, উপ- 
মান ও শব্দ । প্রতি অর্থাৎ বিষয়ের প্রতি অক্ষ অর্থাৎ ইন্ড্রিয়। এপ্রতি'শবের 
বার] বিমষের সহিত ইন্ত্রিয়ের সন্িকর্ষ ব। সম্বন্ধ লাভ হইতেছে। এতদ্বারা 
বুঝ| যাইতেছে যে, বিষমসন্গিকই হীল্তরয় প্রত্যক্ষ প্রমাণ | বিবয়ের সহিত ইন্ডি- 
সবের নন্নিকর্ষ বা সম্বন্ধ হইলে বিষয়ের ঘে যথার্থ অস্কভব হয়, তাহার নাম 
প্রত্যক্ষ প্রমা। বিষয়সপ্নিকষ্ট ইন্দ্রিয় এই প্রত্যক্ষ প্রমার করণ বলিয়া! প্রতাক্ষ- 
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প্রমাণ। ইন্দ্িয়--প্রতাক্ষপ্রমাণ, বিষয়ের সহিত ইন্দ্রিয়ের সঘন্ধ--ব্য।পার, 
তজ্জন্ত ধিষয়গোচর যথার্থ অনুভব ব! প্রত্যক্ষ প্রমা-ফল। প্রত্যক্ষ প্রমার 
ফল-_হান, উপাদান বা উপেক্ষাবুদ্ধি। অর্থাৎ বিষয়টি যথার্থরূপে জানিলে 
বিষয়টি যদি নিকৃষ্ট বা অনিষ্টকারী বলিয়া! প্রতীয়মান হয়, তবে তঙ্দিষয়ে 
হানবুদ্ধি অর্থাৎ ইহ! অনিষ্টকারী, অতএব ইহার সংঅব পরিত্যাগ করা 
উচিত, এইরূপ বুদ্ধি হইক্না থাকে । জ্ঞাতবিষয়টি উৎকৃষ্ট বা হিতকর বলিয়! 
বিবেচিত হইলে তদ্বিষয়ে উপাদানবুদ্ধি অর্থাৎ ইহা! উপকারী, অতএৰ 
ইহার সংগ্রহ করা উচিত, এইরূপ বুদ্ধি হইয়। থাকে । জ্ঞাতবিষয়টি 
দ্বারা ইষ্ট বা অনিষ্ট কিছুই হইতে পারে না বলিয়া বোধরকহিলে ত্িষয়ে 
উপেক্ষাবুদ্ধি হইয়া থাকে । 

অনু পশ্চাৎ, মান জ্ঞান। অন্ুমিতিস্থলে প্রথমতঃ লিঙ্গদর্শন, তত্পরে 
লিঙ্গ-লিঙ্গীর অর্থাৎ হেতু-সাধোর সগ্বন্ধজ্ঞান অর্থাৎ ব্যাপ্তিজ্ঞান, পরিশেষে 
অপ্রত্যক্ষ অর্থের অর্থাৎ সাধ্যের জ্ঞান হয়। এই সাধ্যের জ্ঞান অন্ুমিতি, 
ব্যাপ্তিজ্ঞান বা লিঙ্গ-লিঙলীর সম্বন্ধদর্শন করণ, পরধমর্শ অর্থাৎ সাধ্য-ব্যান্ডি- 
যুক্ত হেতৃর পক্ষবৃত্বিত্বজ্ঞান ব্যাপার। লিঙ্গ-লিঙগীর সম্বন্ধ অর্থাৎ ব্যাপ্ডি- 
জ্ঞান করণ বলিয়া তাহাই অন্ুমান। কেন না, প্রথমতঃ লিঙগদর্শন, 
ততপরে ব্যাপ্ডির জ্ঞান ব৷ স্মরণ হইয়া থাকে । “অনু” পশ্চাঁৎ অর্থাৎ লিঙ্গ- 
বর্শনের পরে 'মানঃ কিনা জ্ঞান, ইহাই হইল অক্ষমান। লিঙ্গদর্শনের পরেই 
লিঙ্গ-লিঙ্গীর নন্বন্ধজ্ঞান বা বাপ্ডিজ্ঞান হইয়। থাকে, অতএব লিঙ্গ-লিঙ্গীর 
গ্ষন্ধজ্ঞান ব! ব্যাপ্ডিজ্ঞানই অনুমান । অনুমান প্রত্যক্ষপূর্ধ্বক | কেন না, 
লিঙ্গের প্রত্যক্ষ না হইলে লিঙ্গ-লি্গীর সন্বন্ধস্মরণ হইতে পারে না। 
লিল-লিঙ্গীর সন্বন্ধও পূর্বে প্রত্যক্ষ হইয়াছে । কেন না, অননুভূত-বিষয়ের 
ব্রণ হইতে পারে না। বে, ব্যক্তি মহানসে বহি ও ধূমের সহচার অর্থাৎ 
পহাবস্থান প্রত্যক্ষ করিয়াছে, কালে পর্বতে ধুম দৃষ্ট হইলে তাহার পক্ষেই 
বন্ধিধূমের মৃহ্বন্ধের বা ব্যাণ্ডির শ্মরণ হইতে পারে, যে ব্যক্তি বহি ও ধূমের 
সানানীধিকরণ্য কখনও অন্ভব করে নাই, তাছার গক্ষে বহি-ধুমের 
্ব্যাপ্তিশ্বরণ অসম্ভব । ফলত; অব্যবহিত ভাবেই হউক বা ব্যরহিত 
ভাবেই হউক, অগমানের মূলে অবস্থই প্রত্যক্ষ থাকিবে । অনুমান তিন- 
প্রকার--পুর্বববৎ। শেষবছ ও সামান্ততোদৃষ্ট। কারণ ও কার্য্যের মধ্যে 
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পুর্বে কারণের সত্তা থাকে, শেষে অর্থাৎ উত্তরকালে তত্র]! কার্ষোর 
উৎপত্তি হয়। এইজন্ত পূর্বের অর্থ কারণ, শেষশবোর অর্থ কার্খ্য। 
অতএব যেখানে কারণদ্বার। কার্যের অনুমান ছয়, তাহার নাম পূর্ধববৎ | 
মেঘের উন্নতিবিশেষ দেখিয়া, বৃষ্টি হইবে, এইপ্রকার অনুমান করা হইয়া 
থাকে। প্র অনুমান পূর্ববৎ অন্নমান। এস্থলে কারণের দ্বারা কার্ষের 
অনুমান হইতেছে । কেন না, মেঘের উন্নতিবিশেষ বৃষ্টির কারণ । কার্যোর 
দ্বারা কারণের অনুমানের নাম পেষবৎ। নদীর পরিপূর্ণতা এবং আ্োজে 
প্রথরভাবিশেষ দর্শনে যে অতীত বৃষ্টির অনুমান হয়, তাহা শেফবৎ 
অনুমান। পষ্কীদ না, নদীর পরিপূর্ণতা এবং শ্রোতের প্রথরতাবিশেষ বৃষ্টি 
কার্য্য। বুষ্টিজলই উহ! সম্পাদন করিয়াছে । ন্ৃতরাং এখানে কার্য্যদর্শনে 
কারণের অনুমান হইডেছে। পূর্ববৎ ও শেষবৎ অন্থমান ভিন্ন সমস্ত 
অনুমানের নাম সামান্ততোদৃষ্ট । দেশাস্তরদৃষ্ট বস্তুর দেশাস্তরে দর্শন এ 
বস্তর গতিপূর্ব্বক দেখিতে পাওয়া বায়। গৃহে দৃষ্ট ব্যক্তির রথ্যাতে দর্শন 
তাহার গতিপূর্বক, সন্দেহ নাই। আদিত্যও দেশান্তরে দৃই হইয়া 
দেশান্তরে দৃষ্ট হয়, অতএব অপ্রত্যক্ষ হইলেও আদিত্যের গতি অনুমান 
কর! যাইতে পারে। এই অনুমান সামান্ততোদৃষ্ট। কেন না, সামান্ততঃ 
দেখা গিয়াছে ষে, অন্তত্র দৃষ্টের অন্তত্র দর্শন গতিপুর্বক। তদনুসারে 
আদিত্যের গৃতির অনুমান কর] হইতেছে। 

পূর্বববৎ+শন্দ মন্তর্থপ্রত্য় ও বতি-প্রত্যয়, এই উভয় প্রকারেই 
বাৎপার্দিত হইতে পারে। মব্র্থ-প্রত্যয়-পক্ষে পূর্বববৎশবন্বের অর্থ 
পূর্বযুক্ত, পূর্বশন্বের অর্থ কারণ। কারণযুক্ত অনুমানের * উদাহরণ 
প্রদর্শিত হইয়াছে । বতিপ্রত্যয়ান্ত হইলে পূর্ববংশব্ধের অর্থ পূর্বব- 
তুল্য । তদহুসারে প্রকারাস্তরে অনুমানের পত্রেবিধ্য ব্যাখ্যাত হইতেছে। 
যে স্থলে সন্বন্ধগ্রহণকালে অর্থাৎ ব্যাঞ্চিজ্ঞানকালে লিঙ্গ-লিঙ্গীর বা সাধ্য- 
সাধনের প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে, পরে প্রত্যক্ষ পরিদৃ্ই সাধনঘর1 তথাবিধ 
অর্থাৎ প্রত্্যক্ষদর্শনযোগ্য সাধ্যের অনুমান হয়, সে স্থলে পূর্বদৃষ্টের 
তুল্যরূপ সাধোর অহ্নুমান হর বলিয়া এ অনুমানের নাম পূর্ব্বৎ। 
মহানসে ধূম ও বহ্থির সম্বন্ধ বা ব্যাঞ্চি গৃহীত হইয়াছে! * কালাস্তয়ে 
তথাবিধ অর্থাৎ মহানপদৃষ্ট ধুমের তুল্য ধুম দেখিয়া পর্ধতাদিতে তথাবিধ 
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অর্থাং মহানসনৃষ্ট বহির তুল্য বহর অনুমান হয়। এই অনুমানের নাম 
পূর্বাবৎ অন্ভুমান। অর্থাৎ নে স্থলে ব্যাপ্রিগ্রহণকালে সাধ্য ও সাধন 
উভ্ভয়ের প্রত্যক্ষ হয়, তথাবিধ সাধনদ্ধারা তথাবিধ সাধ্যের অনুমান 
পৃর্ববৎ অন্ভুমান। পুৃর্ববৎ-অন্ুমান-স্থলে প্রত্যক্ষলাধনদ্বার৷ প্রত্যক্ষযোগ্য 
সাধোর অনুমান হইয়া থাঁকে। অর্থাৎ পূর্ধে প্রত্যক্ষদৃষ্ট নিয়তসনবদ্ 
পদার্থদ্বয়ের একটি পদার্থ দেখিয়া অপর পদার্থের অনুমান হয়। পরিশেষ 
অনুমানের নাম শেষবৎ অন্ুমান। একটি উদাহরণ প্রদশিত হইতেছে। 
শবের উৎপত্তি ও বিনাশ প্রত্যক্ষমিদ্ধ। সুতরাং শব সামান্ত বা 
বিশেষাদি পদার্থ হইতেই পারে না। কেন না, সামান্তাদি পদার্থের 
উৎপত্তি ও বিনাশ নাই। দ্রবা, গুণ ও কর্ম, এই তিন পদার্থ অনিত্য 
হইয়। থাকে । শব্ও অনিত্য, অতএব শব দ্রবা, গুণ অথবা কর্ম 
পদ্দার্থ বলিয়া বিবেচিত হইবে, এইরূপ সন্দেহ উপস্থিত হইতে পারে। 
বিশেষরূপ বিবেচনা করিলে বুঝিতে পারা যায় যে, শক দ্রব্যপদার্থ 
হইতে পারে না। কারণ, উৎপন্ন দ্রব্যমাত্রই অনেকদ্রবারৃত্তি। কোনও 
উৎপন্ন দ্রব্য একমাত্র দ্রব্যে থাকে ন1, অনেক দ্রবোই থাকে । কপাল 
ও কপালিক এই দ্রবাদ্ধয় ঘটের অধিকরণ। যে সকল তন্তদ্বারা পট 
বা বস্ত্র প্রস্তত হইয়াছে, শ্রী সন্ত তন্ত পটের অধিকরণ। অবয়বদ্রব্য- 
সকলের পরস্পর সংযোগে অবয়খিদ্রব্যের উৎপত্তি হয়। অতএব 
অবয়ধদ্রনা অবস্ববিদ্রব্যের আশ্রয় বা অধিকরণ। অবয়বদ্রব্য অনেক, 
স্তর[ং অবয়বিদ্রব্যও অনেকাশ্রিত বা অনেকবত্তি। উহা একট্রব্যবৃত্তি 
হইতেই পারে না। শব্দ কিন্ত একদ্রব্বৃস্তি। আফাশ শব্দের অধিকরণ। 
আকাশ একমাত্র, অনেক নহে। জন্দ্রব্যমাত্রই অনেকড্রব্যনৃত্ি, শব 
জগত, অথচ একদ্রব্যবুত্তি। এই হেতুতে, শব দ্রব্যপদার্থ হইতে পারে না। 
শব্দফে কর্মপদার্থ বলিয়। কিবেচন1! করাও সঙ্গত নহে। তাহার কারণ 
এই যে, কর্ন কর্মান্তরের জনক হয় না। শব্দ 1কন্ত শব্গাস্তরের জনক 
হইয়া থাকে । অভিথাতদ্বারা যে শব্দ উৎপক্ন হয়, দুবস্থ ব্যক্তি এ 
শব্দ গুনিতে পায় না। এ প্রথমোৎপন্ন শব্দ শব্দীস্তরের উৎপত্তি করে, 
'ঝান্তর আপর শবষের, অপর শব অন্য শঞ্ধের উৎপত্তি করে। এইরূগে 

রঙ্গের ম্থায় শব্দপরম্পরার উৎপত্তি হইতে হইতে দূরস্থ শ্রোভার কর্ণ, 
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প্রদেশে যে শবের উৎপত্তি হয়, দুরস্থ শ্রোতা মেই শব্দই শুনিতে পায়। 
নিকটস্থ ব্যক্তি তীব্র, দুরস্থ ব্যক্তি মন্দ, দূরতরম্থ ব্যঞ্ডি মন্দতর শব 
শুনিয়া থাকে । সকলে এক শব্ধ শ্রবণ করিলে, তাহার ভীব্র-মন্ব-ভাব 
হইতে পারে না। অতএব স্থির হইতেছে যে, উক্ত স্থলে ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তি 
ভিন্ন ভিন্ন শব্ধ শ্রবণ করে । পৃর্ব্ব-পূর্বব শব্ব পর-পর শব্দের জনক । অতএব 
শষ কর্দনহে। কেন না, কর্ম্ম কর্ান্তরের জনক হয় না। উক্তপ্রকারে 
শন্দের দ্রবাত্ব এবং কর্ত্ব প্রতিযিদ্ধ হইল। শবে দামান্ত্বাদির প্রপক্তিষ্ব1 
সম্ভাবনাই নাই। কেন না, শব্ধ অনিত্য, সামান্তাদি নিত্য । আুতরাং 
সম্ভবিতের মধ্যে যাহা অবশিষ্ট রহিল, শব্ধ সেই পদ্দার্থ। এইরূপে শব্দের 
গুণত্ব শ্ির হইতেছে । ইহাই শেষবৎ অনুমান । 

ষে লিঙ্গী বা সাধ্য কোনকালে প্রত্যক্ষ হয় না, অপচ প্রত্যক্ষ 
সা ও সাধন অনুলারে সামান্ততঃ ব্যাপ্তিজ্ঞানবলে অগ্নুমিত হয়, তাদৃশ 
নিত্যপরোক্ষ সাধ্যের অগমান সামান্ততোদৃষ্ট অনুমান। কেন না, সে স্থলে 
সামাগ্ততঃ কোন বিষয় দেখিয়! অ প্রত্যক্ষ অর্থাৎ প্রত্যক্ষের অযোগ্য বিষদধের 
। অনুমান হইতেছে | রূপার্দির উপলব্ধি বা জ্ঞান দ্বারা চক্ষুরাদি ইন্জরিয়ের 
অনুমান সামান্ততোদৃ্ই অনুমান । ছিদ্দাদিক্রিয়া পরশু-প্রড়তি-করণসাধ্য, 
পাঞধাদিক্রিয়। কাষ্ঠাদিরূপ-করণসাধা, এইরূপ বিশেব বিশেষ ক্রিয়া বিশেষ- 
িশেষ-করণস্াধ্য দেখিয় ক্রিয়ামাত্রই করণসাধ্য, এইরূপ সামান্তাকারে 
ব্যাপ্রিগ্রহণ হয়। অনন্তর রূপার্দির উপলব্ধিও ক্রিয়া, উহাও করণসাধ্য, 
এই'পে রূপার্দির উপলন্ধর কবন্ণ অনুমিত হয়। যাহা রূপার 
উপলব্ধির করণরূপে অনুমিত, তাহাই চক্ষুরাদি হীক্দ্রয়। হুন্রিয়দকল 
অতীব্দ্রিয়। উই] কোনকালেও প্রত্যক্ষ হয় না। সচরাচর লোকে 
যে সকল নংস্থানকে চক্ষুয়াদি ইন্দ্রিয় বলিয্বা থাকে, উহা বস্তৃতঃ চক্ষু- 
রা্দি ইন্দ্রিয় নহে, ইন্দট্রিয়ের অধিষ্ঠান বা স্থান মাত্র। প্রকারান্তরে 
অন্থমান ছুইপ্রকার-শ্বার্থ ও পরার্থ। নিজে বুঝিবার জন্ত বে অনুমান 
কর] হয়, লিঙ্গদশন ও ব্যাপ্তিশ্মরণেই তাহ পর্যাবসিত হইয়া থাকে । 
পরার্থ অঙ্থুমান অর্থাৎ অন্যকে বুঝাইবার অন্ত যে অনুমান হয়, তাহ! 
গ্যায়নাধ্য। পঞ্চঅবয়ব-যুক্ত বাক্যবিশেষের নাম ন্যায় ।* অবমবদকল 
পরে প্প্রদশিত হইবে। প্রতাক্ষ প্রায় বর্তমানবিষয় গ্রহাণেই গর্য্যব- 
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লিত। অনুমান তেমন নছে। অন্মানের কার্যযক্ষেত্র বর্তমানের স্ভাত্ 
অতীত ও অনাগত বিবয়েও অপ্রতিহত। অর্থাৎ অন্থমান বর্তমান 
বিষয়ের গ্ভার অতীত ও অনাগত বিষগ্ন গ্রহণেও সমর্ঘ। ধুমার্শনে 
বর্তমান অগ্নির, নদীবৃদ্ধিদর্শনে অতীত বৃষ্টির, এবং মেঘোক্নতিদর্শনে 
অনাগত বা ভবিষ্যৎ বৃষ্টির অনুমান হয়। 

-প্রসিদ্ধ পদার্থের সাদৃশ্তত্বারা অপ্রসিদ্ধ পদার্থের সাধন ব৷ প্রজ্ঞা- 
পনর নাম উপমান। সংজ্ঞা এবং সংজ্ঞীর সম্বন্ধজ্ঞান অর্থাৎ এই 
পদার্থের এই নাম, ব। এই বস্ত এই শব্দের অর্থ, এতাদৃশ জ্ঞান উপ- 
মানের ফল। উদ্বাহরণের সাহায্যে ইহা বুঝিবার চেষ্টা করা যাইতেছে। 
গবয়নামক একপ্রকার আরণ্য পণ্ড আছে। গবয় কিরূপ পশ্ত, তাহ! 
নগরবাপীর অপরিজ্ঞাত | কথাপ্রসঙ্গে নগরবাসীর প্রশ্নান্থুমারে আরণ্যক 
বলিল যে, গবয়-পণ্ড দেখিতে গো-পশ্তর মত। কালে এ নগরবাসী 
মৃগয়াদিপ্রয়োজনে অরণ্যে গমন করিলে তথায় দৈবাৎ একটি গবয়্- 
পশ্ড তাহার দৃষ্টিপথে পতিত হইল। নগরবাসী এ অদুষ্টপূর্ব পশুতে 
গে! পণ্ুর সাদৃশ্ঠ দেখিতে পাইয়া আরণ্যকের পৃর্বাক্যান্থসারে বুঝিতে 
পারিল যে, এই অনৃষ্টপূর্ব পণ্ডর নাম গবয় বা এইজাতীয় পণ্ড গবস্ন- 
শব্ষের অর্থ। এস্ডলে প্রসিদ্ধ গো-পণুর সাদৃশ্রদ্বারা অপ্রসিদ্ধ গবয়- 
পণ্ডর সাধন বা প্রস্তাপন হইয়াছে। কেন না, অদৃষ্টপূর্ব পশ্ডততে গোপস্ুর 
সাদৃশ্ত দশন করিয়াই, ইহার নাম গবয় বা এইজাতীয় পশ্ড গবয়শব্দের 
অথ--দ্রষ্টা ঈদৃশ জ্ঞানে উপনীত হইয়াছে । প্রকৃতস্থলে অদৃষ্টপূর্ব আরণ্য- 
পশ্ডতে গোসাদৃহ্দর্শন-করণ, আরণ্যকের বাক্য ব| তদর্থের ম্মরথ__ 
ব্যাপার, এইজাতায় পণ্ড গবয়শবেের অর্থ, এই জ্ঞান--ফল। 

আপ্টোপদেশের নাম শব্প্রমাণ। শব্বপ্রতিপান্ত-অর্থবিষয়ে ধিনি 
ত্রান্ত, ধাহার প্রতারণাদ্দিরূপ দূষিত অভিনন্ধি নাই, নিজে যাহা যথার্থ 
বলিয়া জানিয়াছেন, তাহা অন্তকে বুখানই বাহার উদ্দেশ্ত, তিনিই 
তথ্ধিষয়ে আপ্ত। তাহার উপদেশ শব্দরূপ প্রমাণ । ভাষ্যকার বলেন, এই 
হিসাবে খতি, আর্য ও শ্লে্ছ,” সকলেই আগ হইতে পারেন। তিনি 
আরও বলে্লে যে, এই নকল প্রমাণদ্বারা দেবতা, মন্থষ্য ও পশ্বাদির 
ব্যখহারনির্ধ্বহ হয়, তন্তন্ন হইতে পারে না। 
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প্রমেয় ছবাদশপ্রকার। এই প্রমেয়ের জ্ঞান অপবর্গের উপযোগী । 
আত্মা, শরীর, ইন্দ্রিয়, অর্থ, বুদ্ধি, মন, প্রবৃত্তি, দোষ, প্রেত্যভাব, ফল, ' 
ছুঃখ ও অপবর্গ, এই দ্বাদশটি প্রমের। আত্মা ভ্রষ্টী ও ভোক্তা । ইচ্ছা, 
দ্বেষ, প্রযত্্, স্থখ, ছূঃখ ও জ্ঞান, আত্মার লিঙ্গ বা অন্ুমাপক হেতু । যে- 
জাতীয় বিষয়ের সন্মিকর্ষবশতঃ সুখের উপলব্ধি হইয়াছিল, দেইজাতীক় 
বিষয় দর্শন করিলে তাহার উপাদানব্ষয়ে ইচ্ছা হইয়া থাকে। 
'অনেকার্থদশা এক বস্তরই এইনপ ইচ্ছ। হইতে পারে। যে পুর্বে কোনে- 
জাতীয় পদার্থের সন্নিকর্ষে সুখের অনুভব করিয়াছিল, তাঁহারই কালাস্তরে 
তজ্জাতীয় অপর পদার্থ দর্শন করিলে তাহার উপাদানবিষয়ে ইচ্ছা! হইতে 
পারে। সুতরাং পূর্বাপরকালস্থায়ী সুখোপলন্ধি এবং স্থখসাধনপদার্থ- 
বিষয়িণী ইচ্ছার কর্তা এক পদার্থ স্বীকার করিতে হইতেছে। সেই পদার্থই 
আত্মা। উক্তরীতিক্রমে দ্বেষাদিদ্বারাও আম্মার অন্থমান কর! ষাইতে 
পারে। আত্মার ভোগায়তন অর্থাৎ যাহাতে অধিঠিত হইয়া আম্মা ভোগ 
করেন, তাহাই শরীর। আত্মার ভোগপাধন হীন্ত্রয়। ইন্দ্রিয় পাচপ্রকার 
স্বরাণ, রসন বা রনন।, চক্ষু, ত্বক ও শ্রোত্র। ইন্দ্রিয়মকল ভূত হইতে উৎপন্ন। 
ভূত পাচপ্রকার-_পৃথিবী, অপ্‌ বা জল, তেজ, বায়ু ও আকাশ। 
স্রাণেগ্রিয় পাথিব, রসনেন্্রিয় আপ্য বা জলীয়, চক্ষুরিক্ররিয় তৈল, ত্বগিন্ট্রিয় 
বায়বীয় ও শ্রোত্রেত্রিয় আকাশীয়। ইন্দ্রিয়ের বিষয়ের নাম অর্থ। স্রাণে- 
ক্রয়ের বিষয় গন্ধ, রসনেক্দ্িয়ের বিষয় রস, চক্ষুরিজ্ড্িয়ের বিষয় রূপ, 
ত্বগিক্িয়ের বিষয় স্পশ ও শ্রোত্রেক্র্রিয়ের বিষয় শব । সুতরাং অর্থ পাচ- 
প্রকার। বুদ্ধি--উপলব্ধি কিনা জ্ঞান। ম্মরণ, অনুমান ও সংশয় প্রভৃতির 
এবং স্ুখাদি প্রত্যক্ষেব করণ মন। বধিরিক্র্রিয়মকল ভৌতিক, এইজন্ত 
্বন্বপ্রক্কতিভূত পদার্থের অসাধারণ-গুণগ্রন্থণ-মাত্র বহিরিক্ছিয়ছারা সম্পনর 
হয়। অর্থাৎ বহিরিক্জ্িরসকলের বিষয় নিয়মিত বা ব্যবস্থিত। মন 
অভোৌতিক। এইজন্ত মন সর্ব-বিষয়। বহিরিজ্রিয়ের ভ্তাযধ মনের বিষন্ন 
নির়মিত নহে। আরও এক কথা। বিষয়ের সহিত্ত ইন্দ্রিয়ের সপ্লিকর্ধ 
থাকিলেও এককালে অনেক জ্ঞান হয়না । এতদ্বারাও মন অন্ধমিত 
হইতে পারে। অনুমিত হইতে.পারে যে, এমন একটি নহকার] নিমিস্তাস্তর 
আছে, যাহার দ'যোগ হইলেই ইন্দ্রিয় জ্ঞান জন্মাইতে পারে, নচেৎ 
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পারে না। সেই নিমিত্রান্তরের নাম মন। প্রবৃত্তি তিনপ্রকার _ 
' আররীবিক, বাটিক ও মানপিক। দানাদির সাচরণবপ শারীরিক প্রণৃপ্ডি, 
হিতোপদেশাদিবপ বাচিক প্রবৃত্তি এবং দৃয়াদিরূপ মানসিক প্রবৃত্তি ধর্ম 
বা পুণ্যের হেতু । হিংসাদিরূপ শারীরিক প্রবুন্টি, অনৃতভাষণাদিবপ 
বাচিক প্রবৃত্তি এবং পরজ্রোহাদ্দিবূপ মানসিক প্রবৃত্তি অধর্ম বা পাপের 
হেতু। প্রবৃত্তির হেতু দোষ । দোষ তিনপ্রকীব__রাগ, দ্বেষ ও যোভ। 
অধুসক্তিলক্ষণ রাগ বা অমর্ষলক্ষণ ছেষ না হইলে কোন বিষরেই প্রবৃত্তি 
হয় না। মোহ বা মিথ্যাজ্ঞান ভিন্ন রাগ-দ্বেষ়ের আবিঙাব হয় না। ইহা 
প্রত্যাত্মবেদনীয় অর্থাৎ সকলেরই অন্ুভবসিদ্ধ । কাম, মতসর, স্পৃহা, তৃষ্ণা, 
লোত প্রভৃতি রাগপক্ষ খা রাগের অন্তর্গত” ১)। ক্রোধ, ঈর্ষা, অনুয়া, 
দ্রোহ, অমর্ষ প্রভৃতি দ্বেষপক্ষ ব1 দ্বেষের মস্তশিবিষ্ট (২)। মিথ্যাজ্ঞান বা 
বিপর্যয়, বিচিকিৎসা বা সংশয়, মান ও প্রমাদ প্রভৃতি মোহপক্ষ বা 
মোহের প্রকাপভেদ (৩)। জন্মমরণপ্রবন্ধ ব। পুন;পুনঃ জন্মমবূণের নাম 
প্রেতাভাব । প্রপৃব্ব ইণ্ধাতু হইতে প্রেত্যশব্দ এবং ভূধাতু হইতে ভাবশব্দ 
নিষ্পন্ন হইয়াছে । ইণ্ধাতুর অর্থ গতি, ভূধাতুর অর্থ উৎপন্ভি। প্রক্ষ্টরূপে 
_গরমন কিন মরণ। ভাব কিনা উতৎ্পত্তি। [প্রেত্যতাৰ কিনা মরণানন্তর 
উতৎ্পত্তি। উপাত্ত-দেহাদ্ির সহিত আত্মার সম্বন্ধবিচ্ছেদের নাম মরণ, 


(১) কাম- রতির উচ্ছা!। রতি সংযোগবিশেষ। নিজের প্রয়ে।জনের অভিলন্ধি ন। 
থাকিজেও পরের অভিপ্রেত বিংয়ের নিবারণ কখিবার ইচ্ছাব নাম মৎ্স্র & ধর্মের 
অবিরোধে কোন বস্তু পাইবর ইচ্ছার নাম স্পৃহা । ধনার্দর যেন ক্ষয় হয় না, এতাদৃশ 
ইচ্ছার নাম' তৃষ্ণা । ধশ্মবিবে।ধে দ্রবাপ্রাপ্তিব ইচ্ছার নাম লোভ । 


(২) নেত্রলোহিত্যাদির হেতু ছ্বেধবিশেষের নম ক্রোধ । ঈর্্যার একটি উদাহরণ 
প্রদর্শিত হইতেছে । অবিভক্ত ধনে সকলের স্ব অছে, কিন্ত এ ধন এক জনে লইলে 
অপরের যে দ্বেষ হয়, তাহাব নাম র্যা । পরগুণে দ্বেষ অহুয়। | যে দ্বেষ অনিষ্টসম্প।দন 
করে, তাঠার নাম দ্রেড। 


(৩) অধথার্থ নিশ্চয়ের নাম মিথ্যাজ্।ন ব1 বিপর্যয় । অনবস্থিত জ্ঞান_-বিচিকিৎস। 
বা সংশয়। নিজের যে গুণ নাই, সেই গুণ আরোপ করিয়া নিজের উৎকর্ষবুৃদ্ধির লাম 


মান। কর্তবৃরূপে অবধারিত বিষদ্মে অকর্তব্যতাবুদ্ধি এবং অকর্ব্যর়ূপে অবধারিত 
শিধয়ে কর্তব্যনাবুদ্ধির পাম প্রমাদ। 
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অভিনব-দেহাদির সহিত সন্বন্ধের নাম উৎপত্তি বা জম্ম। কোষ ও 
প্রবৃত্তিজনিত অর্থ অর্থাৎ সুখহ্ঃখের অন্কভব ফল। দোষ ও প্রবৃত্তিরশতঃ 
সদসৎ কর্মের অনুষ্ঠান করা হয়। অনুষ্ঠিত সৎকর্টের ফলস্বরূপ সুখের, 
এবং অসতকর্দের ফলস্বরূপ ছুঃখের অন্থভব হইয়া থাকে । লোক যে- 
কিছু কর্মের অনুষ্ঠান ব আচরণ করে, তদ্বার। সুখের বা ছঃখের অন্থভব 
করিয়। থাকে, সন্দেহ নাই । অতএব সুখছুঃখাচুভব ফল, তন্ভিশ্ন ফলাস্তর 
নাই । দুঃখ বাধনাঁলক্ষণ । বাঁধন কিন। পীড়া বা তাপ। শরীরেন্ছিয়াদি, 
ছুঃখসাধন, স্থথও হঃথামুষক্ত অর্থাৎ সুখের সহিত ছঃখের একপ্রকার নিক 
ষ্বন্ধ বলিয়া, শরীর-ইন্দ্রিয়ার্দি এবং সখ গৌণরূপে ছুঃখ বলিয়া পরিগণিত। 
দুঃখ সকলেরই অনুতবসিদ্ধ। ছুঃখের অত্যস্তবিনাশ অপবর্গী। 
অনবধারণ জ্ঞানের নাম সংশয় ৷ সাধারণধন্মজ্ঞান, অসাধারণধর্খজ্ঞান, 

বিপ্রতিপত্তি, উপলব্ধি ও অন্ুপলব্ধি--এই পাঁচটি সংশয়ের কারণ । সুতরাং 
কাবণভেদে সংশয় পাঁচপ্রকার । বিশেষ ধর্মের অর্থাৎ যে সকল ধর্মের 

ংশয় হয়, তাহাদের স্মরণ সমস্ত সংশয়ের সাধারথ কারণ | বিষীপষ ধন্দের 
ক্সরণ না হইলে কোনও সংশয় হইতে পারে না। সংশয়ের উদাহরণ 
প্রদর্শিত হইতেছে। দূর হইতে উর্ধ ব! উচ্চ কান পদার্থ দৃষ্ট হইলে, 
হিহা স্থাণু কি মন্ুষ্য* এবং চাক্চিক্যশালী পদার্থ দৃষ্ট হইলে, “ইহ! শুক্তি 
কি রজত' ইত্যাকার সংশয় হইয়া থাকে । পুব্বোদাহরণে উদ্ধাত্ব বা! উচ্চ 
স্থাথু ৪ মনুষ্তের এবং ছ্তভীয় উদ্দাহরণে চাকৃচিক্য শুক্তি ও রজতের সাধারণ 

ধম্ম । ভদ্দহরণঘ্বয়ে যথাক্রমে স্থাণুত্ব ও মনুষ্যত্ব এবং গুক্তিত্ব ও রজতদ্বব্ধপ 
বিশেষধন্ম্ের স্মরণসহকারে উক্ত সাধারণধর্মজ্ঞান সংশয় উৎপাদন করি- 
তেছে। সাধারণ ধর্মের অর্থাৎ উদ্ধত্ব ও চাকৃচিক্যের জ্ঞান হইলেও স্থাুস্ 
ও মনুষ্যত্ব এবং শুক্তিত্ব ও রজতত্বর্ূপ বিশেষধর্ম্নের স্মরণ ন। হইলে প্রর্ূপ 

ংশয়েপ ভৎপত্তি একাস্তই অসম্ভব। সন্দিহমান ঘন্স অর্থাৎ যে-সকল- 
ধর্প্রকারে সংশয় হয়, তাহার জ্ঞান না থাকিলে কিন্ধপে তাগ্রার সংশয় 
হইতে পারে? এই সন্দিহামান ধর্মের অপর নাম কোর্টি। ইহ! স্থাণু কি 
মনুষ্য, ইহ দ্বিকোটিক *সংশয় । সিদ্ধ হইতেছে যে, সন্দিহামান কোটিব্র 

স্মরণসহকারে সাধাবণাদি-ধর্মের জ্ঞান সংশয়ের কারণ । নু 

শব্ধ নিত্য কি অনিত্য, এই সংশয় অস"ধারণধর্জ্ঞানজন্ত । শন্ষের ধর্ধব 


সু 
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শব্দত্ব। নিত্যরূপে পরিজ্ঞাত আঁকাশাদিপদার্থে এবং অনিত্যরূপে 
পরিজ্ঞাত ঘটাদিপদার্থে শবখত্ব থাকে না, এইজন্য শব্ধত্ব অসাধারণ ধর্মম। 
উর্ধত্বধন্মা যেমন স্থাণু ও মনুষ্য উভয়ের সাধারণ ধর্ম, শবত্বধন্্ম তদ্রপ 
নিত্য ও অনিত্যের সাধারণ ধন্ম নহে, প্রত্যুত নিত্য ও অনিত্য এ উভয় 
হইতে ব্যাবৃত্ত । অর্থাৎ পরিজ্ঞাত নিতা ও অনিত্য কোন পদার্থেই শবত্ব 
নাই। অথচ পদার্থমাত্রই হয় নিত্য, না হয় অনিত্য, ইহার কোনও 
'এক প্রকারের অন্তর্গত হইবে। নিত্য বা অনিত্য ভিন্ন তৃতীয়শ্রেণীর 
পদার্থ হইতে পারে না। স্বতরাং শব নিত্য কি অনিত্য, এইরূপ সংশয় 
উপাস্থত হয়। নিত্য ও অনিত্য, এই কোটিদ্বয়ের ম্মরণসহকারে অসাধারণ 
অর্থাৎ নিত্যাঁনিত্যব্যাবৃত্ত শব্ত্বধর্ধের জ্ঞান উক্ত সন্দেহের কারণ । 
বিপ্রতিপত্তিও সংশয়ের কারণ। বিপ্রতিপত্তি কিনা এক বিষয়ে এক 
সময়ে পরস্পর বিরুদ্ধ ধন্মদ্বয়ের ব1 বস্তদ্ধয়ের জ্ঞান। বি--বিরুদ্ধ, প্রতি- 
পরতি-জ্ঞান । কোন দার্শনিক বলেন, সংঘাতের অতিরিক্ত আম্মা! আছে। 
কোন দার্শনিক বলেন, সংঘাতের অতিরিক্ত আত্মা নাই । ইহ1 বিপ্রতি- 
পত্তি। কারণ, এক সময়ে এক পদার্থে অস্তিত্ব ও নাস্তিত্ব থাকিতে 
পারে না! বলিয়া অস্তিত্ব ও নাস্তিত্ব পরস্পর বিরুদ্ধ ধর্শ। দার্শনিকর্দিগের 
মতভেদ দর্শন করিয়, বস্তগত্যা সংঘাতের অতিরিক্ত আত্মা আছে কি 
না, লোকের এইক্প মংশয় উপস্থিত হইয়া থাকে । 
উপলন্ধি-_জ্ঞান। যে সকল বিষয়ের উপলব্ধি হয়, তাহা সৎ অর্থাৎ 
বিদ্ধমান, বা অসৎ অর্থাৎ অবিদ্যমানও হইতে পারে । দেখিতে পাওয়। 
যায় যে, জলাশয়ে বিদ্তমান জলের এবং মরাচিকাতে অবিদ্যমান জলের 
উপলব্ধি হইয়া থাকে | সুতরাং উপলভ্যমান বিষয়টি অর্থাৎ যাহার উপলব্ধি 
হইতেছে, তাহ] বস্তগত্যা অর অথবা অনৎ, এইরূপ সংশয় হওয়া বিচিত্র 
নহে। উপলন্ধিই উক্ত সংশয্বের কারণ। উপলব্ধির ন্যায় অনুপলব্ধিও 
ংশয়ের কারণ। কেন না, অবিস্তমীন ধস্তর স্তায় অবস্থা বা সময়বিশেষে 
বি্ভমান বন্তরও উপলন্ধি হয় না। অতএব অন্গুপলভ্যমান বস্তু সৎ অথবা 
অসৎ, এইক্বগ সংশয় হইতে পারে। মন্দান্ধকারে কোন ক্ষত্রবস্ত অন্ুপন্ধান 
করিয়া নু পাইলে, এই বস্তটি এখানে আছে, অন্ধকারে দেখিতে পাওয়া 
গেল না, অথবা ইহা এখানে নাই--সন্ুলন্ধাতার অস্তঃকরণে এইরূপ 


ম্ঞায়দর্শন ৷ ১৫৫ 


সন্দেহ বা সংশয় হইয়া থাকে । আলোকের সাহায্যে এ সন্দেহ.অপনয়ন 
করিয়৷ একতর অবধারণ কর! হৃয়। 

যত্র্দেশে লোকের প্রবৃত্তি হয়, তাহার নাম প্রয়োজন । লোকে ষে- 
কিছু কার্য্যের অনুষ্ঠান করে, স্ুখপ্রাপ্তি বা ছঃখপরিহার তাহার চরম 
লক্ষা। অতএব সু ও ছুঃখাভাব মুখ্য প্রয়োজন। তত্তিন্ন সমস্তই গৌণ 
প্রয়োজন বলিয়া! পরিগণিত । 

যাহাদের স্বাভাবিক বা শিক্ষার্জন্য বুদ্ধির উৎকর্ষ নাই, চলিতভাধাঙ্গ 
যাহাদ্দিগকে সাধারণ লোক বল। হয়, তাহারা লৌকিক। যাহার! 'তদ্ধি- 
পরীত অর্থাৎ স্বভাবতঃ বা শিক্ষাদ্ধারা ধাহাদের বুদ্ধি উত্কষ প্রাপ্ত 
হইয়াছে, ধাঁহারা তর্কান্ুসারে প্রমাণদ্বারা অর্থ পরীক্ষা করিতে সক্ষম, 
তাহারা পরীক্ষক। যে বিষয়ে লৌকিক ও পরীক্ষকদ্দিগের বুদ্ধিনাম্য 
আছে অর্থাৎ যে বিষয়ট লৌকিকেরা যেরূপ বুঝে, পরীক্ষকেরা ও সেইরূপ 
বুঝিয়। থাকেন-__যে বিষয়ে লৌকিক ও পরীক্ষকদিগের মতভেদ হয় না, 
তাহার নাম দৃষ্টান্ত । দৃষ্টান্ত ছু প্রকার-_সাধন্থাদৃষ্টান্ত ও বৈরন্ধাদৃষ্টাস্ত। 

অক্যুপগম কিনা শ্বীকার অর্থাৎ শিশ্চয়। অর্থের অন্্যপগম বা অভ্যুপ- 
গম্যমান অর্থের নাম সিদ্ধান্ত । সিদ্ধান্ত চারিপ্রকার-__সর্ধতস্ত্র সিদ্ধান্ত, প্রতি- 
তন্ত্র সিদ্ধান্ত, অধিকরণ সিদ্ধান্ত ও অভ্যুপগম সিদ্ধান্ত । তন্ত্র__শান্ত্র। শ্বশাক্ত্রসিদ্ধ 
এবং সর্ধবশান্ত্রের অবিরুদ্ধ সিদ্ধান্তের নাম সর্বতন্ত্র সিদ্ধাস্ত। চক্ষুরাদি 
ইন্দ্র, রূপাদি ইন্ত্রিয়ার্থ, প্রমাণদ্বারা অর্থগ্রহণ, এ সমস্ত সর্বত্র সিদ্ধাত্ত। 
যে সিপ্ধীন্ত সমানতন্ত্রসিদ্ধ, পরতন্ত্রসিদ্ধ নহে, অথব1 যে সিদ্ধান্ত শ্বশাস্ত্- 
মা্রসিদ্ব, তাদৃশ সিদ্ধান্তের নাম প্রতিতন্ত্র সিদ্ধান্ত । অসতের, উৎপত্তি 
নাই, সতের বিনাশ নাই, আত্মার কোনও গুণ নাই,_-সাংখ্যদ্িগের এই 
সকল সিদ্ধান্ত গ্রতিতন্ত্র সিদ্ধান্ত । কেন না, উহা! সমানতন্ত্রপা তঞ্জলদর্শন- 
সিদ্ধ, পরতন্ত্র ন্তায়াদিদর্শন-সিদ্ধ নহে। অনৎ বস্তর উৎপত্তি হয়, উৎপন্ন 
বস্ত্র বিনাশ হয়, আত্মার কতগুলি গুণ আছে-_-এই সকল নৈক্জায়িকদিগের 
প্রতিতন্ত্র সিদ্ধান্ত । কেন লা, উহা সমানতন্ত্-বৈশেধিকদর্শন-সিদ্ধ, পরতন্ত্- 
সাংখাদিদর্শন-পিদ্ধ নহে। যে অর্থের সিদ্ধি হইলে আনুষঙ্গিকরূপে অপর 
অর্থও নিদ্ধ হয়, অর্থাৎ যে অর্থসিদ্ধি ভিন্ন যে অর্থ নিদ্ধ হয়ন্তরা, তাহার 
নাম অধিকরণ পিদ্ধান্ত। দশনেন্দত্ির ও ম্পর্শনেত্ত্রিয বারা এক পদার্থের 
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গ্রহণ হইয়া থাকে। যাহা আমি পূর্ষে দেখিয়াছিলাম, তাহাই এখন স্পর্শ 
করিতেছি । এইন্ধপ শত শত অন্থভব সব্ধলোকনিদ্ধ। এতন্বারা প্রমাণ 
হইতেছে যে, ইন্দ্রিয় আত্মা নভে, আত্মা ইন্দ্রিয় হইতে ভিন্ন পদার্থ। ইন্দ্রিয় 
আত্মা হইলে এক আত্মার দর্শন ও স্পর্শন অসম্ভব। কেন না, দর্শন চক্ষু 
রিন্রিয়সাধ্য, স্পর্শন ত্বগিক্জিয়সাধ্য | চঙ্ষুরিদ্ট্রিয়ের স্পর্শনক্ষমতা নাই, 
ত্বগিন্ট্রিয়ের দর্শনক্ষমতা নাই। তবেই দিদ্ধ হইতেছে যে, চক্ষুরিক্রিয়ও 
বাতা নহে, স্বগিক্দিয়ও আত্মা নহে। চক্ষুরিক্্িয়দধারা দর্শনের এবং 
তবগিন্দ্রিয়দ্বার। স্পর্শনের কর্তা আত্মা চক্ষুরিক্তরিয় ও ত্বগিন্ত্রিয় হইতে ভিন্ন 
পদ্দার্থ। ইহা সিদ্ধ হওয়াতে আগুষঙ্গিকরূপে ইহাও সিদ্ধ হইতেছে যে, 
চ্ষ ও ত্বগাদি ইন্জিয় এক লে, নানা । ইন্দ্রিয়লকল নিয়তবিষয়, ইন্দির- 
সকল জ্ঞাভা নহে, জ্ঞাতার জ্ঞানের সাধন, দর্শনাদি জ্ঞান হইতেছে 
বলিয়াই তত্তৎ জ্ঞানের সাধন ইন্ত্রির়সকল অনুমেয়, এবং গন্ধারদি গুণের 
অধিকরণ দ্রব্য গম্ধাদিগুণমাত্র নহে-_গন্ধাদি গুণ হইতে অতিরিক্ত বা ভিন্ন 
পদ্দার্থ। 

প্রতিবাদী যাহ বলিল, তাহা সঙ্গত বা অসঙ্গত, ইহার বিচার ন] 
করিয়াই তাহা শ্বীকার করিয়া! লইয়া এ বিবয়সংক্রাস্ত কোন বিশেষ 
ধন্মাদির বিচার করার নাম অভ্যুপগম সিদ্ধাস্ত। অথাৎ প্রতিবাদীর 
কথা যুক্রিযুক্তই হউক বা নিতান্ত অযুক্িই হউক, তাহ! মানিয়া-লইয়! 
প্রকারান্তরে প্রতিবাদীকে পরাজিত করিবাব অভি প্রায়ে তদগত বিশেষের 
পরীক্ষাই অভ্যপগম সিদ্ধান্ত । একটি উদাহরণ দে ওয় যাইতেছে । 'মীমাংসক- 
মতে শব্‌ দ্রব্যপদ্বার্থ ও নিত্য । নৈরায়িকমতে শব্ধ গুণপদার্থ ও অনিত্য। 
বিচারমুখে নৈয়াক়িক শবের প্রব্যত্ব মানিয়ালইয়া তাহার নিত্যত্ব ও 
অনিত্যত্বের পরীক্ষা করিতে প্রবৃত্ত হন। নৈরায়িক গর্বের সহিত বলেন যে, 
হৌক শব দ্রব্য, উহা নিত্য কি অনিত্য । এই বিচারে শব্দের অনিত্যত্ব 
সংস্থাপন করিয়া নৈয়াকিক প্রকাবাস্তরে মীমাংসককে পরাস্ত করিয়াছেন । 
ভাষ্ককার বলেন, নিজের অতিশয় বুদ্ধিমত্তা গ্রখ্যাপণের জন্ত এবং 
প্রতিবাদীর বুদ্ধির প্রতি অবজ্ঞাপ্রদর্শনের জন্ত অভ্ভ্যপগম সিদ্ধান্তের 
অবতারণা হইয়া থাকে! কারণ, তুমি যাহ! বলিলে, তাহাই মানিয়া 
লইলাম, কিন্তু তথাপি ভোমার মত টিকিতে পারিতেছে না, কন না, 
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তাহাতেও অন্প্রকার দৌষ অনিবাধ্য হইয়া উঠে। অভ্যুপগম-সিদ্ধান্ত- 
বাদী প্রকারান্তরে এইরূপে প্রতিপক্ষের প্রতি অবজ্ঞা ও নিজের বুদ্ধিমত্তা 
প্রদদশন করিয়৷ থাকেন। 
যে শখাঁসমূহ বা বাক্যপমূহ অনুসারে সাধনীয় অর্থের কিনা সাধ্যের 
সিদ্ধি অর্থাৎ অন্থমিতি পরিসমাপ্ত হয়, তাহার নাম হ্যায়। ম্যায়ের 
একদেশ অবয়ব । অবরব পাঁচপ্রকার-_প্রতিজ্ঞ, হেতু, উদাহরণ, উপনয় 
ও নিগমন। সাধনীয়-ধর্মযুক্ত-রূপে ধন্মার নির্দেশ প্রতিজ্ঞা । যন্্ার» 
সাধ্যের সাধন হইতে পারে, তাহার নাম হেতু । হেতু ছুইপ্রকার-__সাধশ্মা- 
হেতু ব| অন্বয়ী হেতু এবং বৈধন্ম্যহেতু বা ব্যতিরেকী হেতু । উদাছরণের 
সমান ধর্ম অনুসারে যে হেতু সাধোর সাধন অর্থাৎ সাধ্যের সিদ্ধি 
কিনা অন্কুমিতি সম্পাদন করে, তাহার নাম সাধর্শ্যহেতু বা অন্বয়ী 
হেতু ॥। যে হেতু উদ্দাহরণের বিপরীত ধর্ম অনুসারে সাধ্যের সাধক 
হয়, তাহার নাম বৈধন্াহেতু বা ব্যতিরেকী হেতু । উদ্বাহরণ কিন! 
দৃষ্টান্ত। তাহাঁও সাধন্ম্য ও বৈধন্মা ভেদে হুইপ্রকার-_সাধন্ম্যযুক্ত 
* উদাহরণস্থলে, তথা” এইরূপে, এবং বৈধন্থ্যযুক্ত উদাহরণস্থলে, “ন 
তথা” এইরূপে, পক্ষে সাধ্যের উপসংহারের নাষ উপনয়। হেতৃফথন- 
পূর্বক প্রতিজ্ঞার পুনঃকথন নিগমন। উদ্দাহরণের সাহায্যে অবয়ব- 
গুলির স্বরূপ বুঝিবার চেষ্টা করা যাউক। 'অনিত্যঃ শব্ঃ, অর্থাৎ শব 
অনিত্য-_ ইহা প্রতিজ্ঞা। এস্থলে শব্ধ ধরা, অনিত্াত্ব ধর্ম এবং তাহা 
সাধনীয় বা সাধ্য। সাধনীয় ধর্ম অনিত্যত্ব, তদ্যুক্তরূপে শবরূপ ধন্মীর 
নির্দেশ হইয়াছে । অতএব, 'অনিত্যঃ শব£,_-ইহা! প্রতিজ্ঞা। উৎপত্তি- 
ধন্মকত্বাৎঃ অর্থাৎ ঘেহেতু শবে উৎপত্তিবূপ ধর্্থ আছে। ইহা হেতু। 
'উৎপত্তিধর্্মকং স্থাল্যাদি দ্রব্যমনিত্যং দৃষ্টম” “অর্থাৎ উৎপত্ভিধর্মক কিন। 
যাহার উৎপত্তি আছে, তথাবিধ স্থালী প্রভৃতি ভ্রব্য অনিতা দেখ। 
গিয়াছে । ॥ইহ! সাধন্াযুক্ত উদ্দাহরণ। “অন্থৎপত্তিধর্মকমান্মাদি দ্রব্যং 
নিত্যং দৃষ্টম্‌, অর্থাৎ অন্থুৎপত্তিধর্মক কিনা যাহার উৎপত্তি নাই, তাদুশ 
আত্মাদি দ্রব্য নিতা দেখা গিয়াছে । ইহা বৈধন্ধাযুক্ত উদাহরণ । “তথা! 
শব উতপত্তিধর্মকঃ অর্থাৎ স্থাল্যাদি অনিত্যপ্রব্যের ভা] শবও 
উৎপত্তিধন্মক কিনা স্থাল্যাদ্ির স্যাম শব্ষেরও উৎপত্তি আছে। ইহা! 


১৫৮ ষষ্ঠ লেকৃচর । 


সাধন্ম্যযুক্ত উদ্বাহরণপক্ষে উপনয্। “ন চ তথা শব্দ: অর্থাৎ আত্মাদি 
নিত্যদ্রব্যের স্তার শব্ধ অন্ুৎপত্তিধন্মক নহে । ইহ! বৈধন্থ্যযুক্ক উদা- 
হরণপক্ষে উপনয়। “তম্মাহুৎপত্তিধর্মকত্বাদনিত্যঃ শবঃ' অর্থাৎ অত- 
এব উৎপত্তিবূপ ধর্ম আছে বলিয়া শব্ধ অনিত্য, ইহা! নিগমন। প্রতিজ্ঞা- 
দ্বারা ধর্মী অর্থাৎ পক্ষের সহিত ধন্ম অর্থাৎ সাধ্যের সম্বন্ধ নিদ্দেশ করা 
হয়। উদ্দাহরণস্থিত ধর্মের সমান বা বিপরীত ধম্মের সাধকত্বপ্রদশন 
খহেতুর কার্ধা। উদ্দাভরণদ্বারা সাধকধন্ন ও সাধ্যবর্মের সাধ্যসাধনভাব 
প্রদর্শিত হয়। সাধকধন্ম ও সাধ্যধর্ম্ের প্ররুত ধন্্ীতে সামানাধিকরণ্য 
অর্থাৎ অবস্থিতির প্রদর্শন কবা উপনয়ের কার্য । প্রতিজ্ঞা, হেত, উদা- 
হরণ ও উপনয় দ্বারা যাহা সমর্থিত হইল, নিগমনদ্বারা তাহার বিপ- 
রীত প্রপঙ্গের নিরাস কব! হয়। হেতু এবং উদ্দাহবণ পরিশুদ্ধ হইলে 
অন্থমানের কোনও দেৌোম হইতে পারে না। বৌদ্ধমতে উদাহবণ ও 
উপনয়--এই দুইটিমাত্র অবয়ব । ইউরোগীম নৈয়ায়িক এবং ভারতীয় 
বৈদান্তিক তিনটিমাত্র অবয়ব মানেন । ইউরোপীয়মতে এবং বৈদান্তিক- 
মতে উদ্দাহরণ, উপনয় ও নিগমন, এই তিনটি অবয়ব অঙ্গীকত 
হইয়াছে । বৈদাস্তিকমতে পক্ষান্তরে উদাহরণ, উপনয় ও নিগমনের পরি- 
বর্তে প্রাতজ্ঞা, হেতু ও উদ্দাহরণ, এই তিনটি অবয়বও স্বীরুত হইয়াছে। 
প্রাচীন নৈষ়্ায়িকেরা দশটি অবক্ব মানিতেন। বাহুল্যভয়ে তাহ! 
প্রদর্শিত হইল ন!। 

যে বিষয়েব তত্ব অর্থাৎ ষাথার্থয জান! ফাইতেছে না, ঘেই বিষয়ে 
তত্বজ্ঞানের জন্ত কারণের উপপত্তি অনুসারে একতর পক্ষের উহ অর্থাৎ 
অত্যনুক্ঞ। বা সম্ভাবনার নাম তর্ক। যেবি্বয়ের তত্ব জান] যাইতেছে 
না, তাহার তব জানিবার হচ্ছ! হুওয়! লোকের স্বাভাবিক। তত্ব জানি- 
বার ইচ্ছা! হইলেই পরম্পরবিরুদ্ধ ধরন্মদ্বয়ের আলোচনা হয়। অর্থাৎ 
ইহা এইগ্রকার কি এইপ্রকাঁর নহে--এইরূপ সন্দেহ উপ্বস্থিত কয়। 
সন্দিহামান ধন্্য়ের মধ্যে যে ধর্মের কারণের উপপত্তিবোধ হয়ঃ তাহার 
অনুজ্ঞা বা! সম্ভাবনা হইয়া খাকে। অর্থাৎ ইহা! এইরূপ হইতে পারে, 
এভাদৃপ এ্রাস্তাবনা বা অনুজ্ঞা হইয়া থাকে। এই ফস্তাবনাই তর্ক। 
একটি উদ্দাহরণ প্রদর্শিত হইতেছে । জ্ঞাতা অর্থাৎ আত্মার তন্ব জানি- 
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বার ইচ্ছা হইলে প্রযনতঃ আত্মা উৎপত্তিধর্দমক কি অন্থুৎপত্তিধন্মক-_ 
এইবপ সংশয় উপস্থিত হয়। পরে কারণের উপপত্তি অন্ুপারে বক্ষ্যমাণ- 
বপে তর্কের অবতারণ। হয়। আত্মা অন্ুৎপন্ভিধশ্মক হইলে বর্তমান 
জন্মের পুব্বেও আম্মা ছিল, স্ৃতবাং তাহার দেহান্তরও ছিল। এ 
দেহান্তরে অবশ্ত কর্মও আশ্টরিত হইয়াছিল। সুতরাং আত্মা অন্ুৎ- 
পত্তিধন্মক হইলে পৃব্বাচরিত কল্মের ফলভোগার্থ আম্মার বর্তমান-দেহ- 
পবিগ্রভ, পুব্বকৃত কম্মের ফলোপভোগ এবং একই আম্মাব নানাদে হন 
সম্বন্ধ হইতে পাবে । এবং তব্বজ্ঞানের অশ্যাসঘ্বারা শবীরাদির আত্য- 
ভ্তিক বিয়োগও সম্তবপর। এইবপে আম্মা অন্থুৎপত্গিধম্মক হইলে, তাহার 
সাব ও অপবর্গ, উওয়ই হইতে পাবে। পক্ষান্তরে, আম্মা উতৎপান্ত্- 
ধর্মক হইলে, তাহার সংসার বা অপবর্গ, কিছুই হহতে পারে না। কেন 
না, আত্মা উৎপ্ডিধম্মক হইলে বলিতে হইবে যে, অভিনব উৎপন্ন 
দেহ'দির সহিত অভিনব উৎপন্ন আত্মাধ সম্বন্ধ হয়। ইহ! ত আম্মার 
পৃথ্বাঁচবিত কন্দের ফল নহে। কারণ, পূর্বে আম্মাই ছিল না। ম্ুখ- 
ছুঃখাদির কারণ কর্ম, ইহ! প্রত্যক্ষসিদ্ধ! কারণ ভিন্ন কাধ্যের উত্পদ্ি 
অনস্তভব। অতএব আত্মা উৎপভিধম্মক হইলে তাহার সংসার হইতে 
পাবে না। কেন না, পৃব্বাচরিত কর্ম ভিন্ন অভিনব-দেহসম্বপ্ধ-নি বন্ধন 
স্বখছুঃখভোগ হওয়া অসম্ভব। এবং শবীরেব সহিত উৎপন্ন আত্মা 
শরীবের সহিত বিনষ্ট হইবে, স্্তরাং আত্ম। উৎপাভ্তধর্মক হইলে তাহাত্ 
অপবণশ্ড হইতে পারে না। অতএব আত্ম! উৎপত্ডিধন্মক নহে, ইহাই 
সম্ভবপর । , 
নব্য নৈয়ায়িকের1, বলেন, আপপ্ডিবিশেষের নাম তর্ক। অর্থাৎ ষে 
ধর্মীতে ব্যাপ্য ও ব্যাপকের অভাবনিশ্চয় আছে, সেই ধক্্ীতে ব্যাপ্যের 
আহাধ্য আরোপ অর্থাৎ ব্যাপ্য তথায় থাকিতে পারে না, একপ নিশ্চয়- 
সত্বেও ইচ্ছাপুর্বাক ব্যাপ্যের আরোপ কিয়া, তন্নিবন্ধন ব্যাপকেঞ আহার্ধ্যা- 
রোপ অর্থাৎ ইচ্ছাপূর্ঘক আরোপই তর্ক । ুমবান্‌ তা বহিমান্‌ আ্াৎঃ 
অর্থাৎ জলত্দ যদি ধূমবান্‌ হইতে পারে, তবে বহিমান্ও হইতে পারে, 
ইত্যাদি আপত্তিই তর্ক। এখানে ধুম ব্যাপ্য, বহি ব্যাপক | জনুহদে ধূমের 
এবং বন্থির অভাবের নিশ্চয় আছে। অথচ ইচ্ছা পূর্বক তাহাতে ধূমের 
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আরোপ করিয়া তন্লিবন্ধন বহর আহার্ধ্য আরোপ করা হইতেছে । তর্ক 
শ্বনসং প্রমাণ নহে, প্রমাণের অগ্নুগ্রাহক অর্থাৎ সহকারী । 

পরপক্ষদূষণ ও স্বপক্ষস্থাপন দ্বারা অর্থের অবধারণ অর্থাৎ নিশ্য়ের 
নাম নির্ণয় । স্থলবিশেষে সংশয়পুর্বক এবং স্থলবিশেষে সংশয় ব্যতিরেকে ও 
নির্ণয় হইয়া থাকে । নির্ণয় প্রমাণ ও তর্কের ফল। 

তত্বনির্ণয় বা বিজয় অর্থাৎ পরপরাজয় উদ্দেশে ন্যায়ান্থগত বচন- 
পরম্পরার নাম কথা। কথা তিনপ্রকার--বাদ, জল্ল ও বিতণ্ড1। 
গরপরাজয়ের জন্ত নহে, কেবলমাত্র তত্বনির্ণয়ের উদ্দেশে যে কথা 
প্রবর্তিত হয়, তাহার নাম বাদ। বাদকথাতে বাদী ও প্রতিবাদী 
উভয়েরই তত্বনির্ণয়ের দিকেই লক্ষ্য থাকে, স্থুতরাং এক পক্ষ অপর পক্ষের 
নানতাদি ধর্তবা করেন না। বাদকথাতে প্রমাণ ও তর্ক দ্বার! ম্বপক্ষস্থাপন 
এবং পরপক্ষদূষণ করা হয়। সিদ্ধান্তের অপলাপ করা হয় না এবং 
বাদকথা পঞ্চাবয়বযুক্ত হইয়া থাকে । ফলতঃ বীতরাগ অর্থাৎ নিজের 
জয় বা প্রতিপক্ষের পরাজয়বিষয়ে অভিলাষশৃন্য ব্যক্তির কথাই বাদ। 
তত্বনির্ণয়ের প্রতি লক্ষ্য ন! রাখিয়া প্রতিপক্ষের পরাজয় এবং নিজের , 
জন্মমাত্র উদ্দোশে যে কথ প্রবর্তিত হয়, তথাবিধ বিজিগীষু অর্থাৎ জয়েচ্ছু 
ব্যক্তির কথার নাম জল্ল। জল্পে বাদী ও প্রতিবাদী উভয়েই স্বপক্ষ- 
স্বাপন ও পরপক্ষপ্রতিষেধ করিয়া! থাকে । নিজের কোনও পক্ষ নিদ্দেশ 
না করিয়া কেবল পরুপক্ষথগ্ডনের উদ্দেশে বিজিগীষু যে কথার প্রবর্তন 
করে, তাহার নাম বিতও1। 

জল ও বিতগ্ডাতে প্রতিপক্ষের পরাজয়ার্থ ছল, জাতি ও দিনার 
উদ্ভাবন করিতে পার। যায়। বাদে কিন্তু তাহ। পার] যায় না। তত্বনির্ণয়ের 
জন্য হেত্বাভাস এবং আরও হুইএকটি নিগ্রহ্স্থানের উদ্ভাবন কর! 
যাইতে পারে মাত্র। যাহার! তত্বনির্ণয় বা বিজয়ের অভিলাষী, সর্ববজন- 
মিদ্ধ অনুভ্বর অপলাপ করে না, শ্রবণাদ্দিপটু, কথার উপযুক্ত ব্যাপারে 
কিন! উক্তিপ্রত্যুক্তি প্রভৃতিতে সমর্থ, অথচ কলহকারী নহে, তাহারাই 
কথার অধিকারী । যাহার! তত্ববুভুৎ্স্থ, প্রকৃত কথা বলে, প্রতিভাশালী, 
যুক্তিসিদ্ধ অর্থ স্বীকার করে, অথচ প্রতারক নহে এবং প্রতিপক্ষের 
তিরঙ্কার করে না, তাহারাই বাদকথায় অধিকারী । বাদকথাতে, সতার 
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অপেক্ষা নাই। গল্প ও বিতগ্ডাতে সভার অপেক্ষা আছে। যে জ্ধনতার 
মধ্যে রাজা বা! কোনও ক্ষমতাশালী লোক নেতা এবং কেন ব্যক্তি 
ব৷ ব্যক্তিগণ মধ্যস্থ থাকেন, তথাবিধ জনসমূহের নাম সভ1। 
কথ। ব1 শাক্ীয়বিচারের প্রণালী এইরূপ । প্রথমতঃ বাদী প্রমাণো- 
পন্তাসপূর্বক শ্বপক্ষস্থাপন করিয়া তাহাতে সম্ভাব্যমান দোষের নিরাস 
করিবে। প্রতিবাদী নিজের অজ্ঞানাদিনিরাসের জন্য 'অথাং তিনি 
বাদীর কথ। উত্তমরূপে বুঝিতে পারিম়্াছেন ইহ প্রকাশের জন্ত, বাদী 
মতের অন্গবাদ করিয়া! দোষ গ্রদর্শনপূর্বক তাহার থগ্ডন এবং প্রমাণো- 
পন্তাসপুর্বক ম্বমতস্থাপন করিবে । তৎপরে বাদী, প্রতিবাদীর কথাগুলি 
অনুবাদ করিয়! স্বপক্ষে প্রতিবাদিপ্রদত্ত দোষগুলির উদ্ধারপুর্ধবক প্রতি- 
বাদীর স্থপিত পক্ষের খণ্ডন করিবে। এই প্রণালী অনুসারে বাদী ও 
প্রতিবাদীর বিচার চপিতে থাকিবে। পরিশেষে ধিনি শ্বমতে দোষের 
উদ্ধার বা পরতে দোষপ্রপর্শন করিতে অসমর্থ হইবেন, তিনি পরাজিত 
হইবেন। বিচারকালে ধিশি এই বীতির উল্লজ্যন করেন, অথবা অনবসরে 
*ব। অযথাকালে অর্থাৎ যে সময়ে পরপক্ষে পোষপ্রদর্শন করিতে হয়, 
তদন্তপময়ে দৌব প্রদর্শন করেন, তিনিও নিগৃহীত অর্থ পরাঞ্জেত হন। 
ঈদৃশ বিচার প্রণালী যে সব্বথা সমীচীন, তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। এই 
বিচার প্রণালীরু তুলনায় বর্তমান সময়ের অধিকাংশ বিচার হট্গোল 
বলিলে অতুযুক্তি হয় না। নেতা থাকিলে বর্তমানকলের অধিকাংশ 
বিচারক পদে পদ্দে নিগৃহীত হইতেন। সে যাহা হউক, এখন প্রকৃত 
বিষয়ের অনুলরণ কর যাইতেছে । 
বৈশেষিকমতে হেতু গমকতৌপয়িক রূপ অর্থাৎ যে হেতৃবলে অহ্ুমিতি 
হয়, সেই হেতুর অন্ম।পকতানির্বাহের অগ্ুকূণ ন্বপ বা ধর্ম তিনটি 
পক্ষসব, সপক্ষদত্ব ও বিপক্ষাসত্ব। এই রূপত্রম্ন না থাকিলে হেতু ছুষ্ট বা. 
হেত্বাতান হয়। অর্থাৎ উক্ত রূপত্রয়ের কোন-একটি ঝুগ না”থাকিলে এ 
ছেতুবলে অন্থুমিতি হইতে পারে না। সুতরাং রূপত্রয়ের বাতিক্রমে হেত্বা- 
ভাসও বৈশেষিকমতে তিনপ্রকার--অপ্রসিদ্ধ, অসন্‌ ও স্দিপ্ধ ব1 অনৈ- 
কান্তিক। ইহা! গ্রস্তাবান্তরে বল! হইয়াছে। নৈয়ায়িকমতে উক্ত তিনটি 
রূপের খঅতিরিক্ত অবাধিতত্ব ও অসৎপ্রতিপক্ষিতত্ব এই ছুইটি র্ূপও 
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গমকতৌপদ্িক রূপ বলিয়্। আঙলীকৃত হইয়্াছে। অতএব নৈয়াক্িকমতে 
হেতুর গমকতৌপয়িক রূপ পাঁচটি । এই পাচটি রূপের ব্যতিক্রম ঘটিলেই 
হেত্বাতান ঘটে। যাহা আপাততঃ হেতুর মত আভাসমান কিনা প্রতীয়- 
মান হয়, বাস্তবিক হেতু হইতে পারে না, তাহাকে হেত্বাভাদ বলা 
যায়। সব্যতিচার, বিরুদ্ধ, প্রকরণসম, সাধ্যসম ও অতীতকাল ব! 
কালাভীত-_-এই পাঁচ প্রকার হেত্বাভান গোতমের অন্ভুমত। সব্যভিচারের 
পর নাম অনৈকাস্তিক। যে হেতু ব্যভিচারের সহিত বর্তমান, 
তাহাকে সব্যভিচাঁর বলা যাঁর । একত্র অব্যবস্থা অথাৎ এক স্থানে 
বিশেষরূপে অবস্থিতি না থাকাই ব্যভিচার । বি-বিশেষরূপে, অভি-_- 
সর্ধতোভাবে, চার_-গতি। সাধ্যের অধিকরণমাত্রে হেতুর অবস্থান 
নিয়মিত হওয়াই সঙ্গত। কারণ, এরূপ হইলেই তন্দ্রা সাধ্যের অস্গু- 
মিতি হইতে পারে। যে হেতুর গতি বা! সম্বন্ধ অর্থাৎ অবস্থিতি উক্ক- 
রূপে নিয়মিত নহে, যাহার গতি সার্ধতোমুখীন অর্থাৎ যেহেতু সাধ্যের 
অধিকরণে ও সাধ্যাভাবের অধিকরণে তুন্যরূপে থাকে, সেই হেতুবলে 
সাধ্যের অন্থমিতি হইতে পারে না। তাদৃশ ছুই হেতুকে সব্যভিচার 
বল! যায়। যে হেতু বিশেষরূপে সাধ্যের রোধ করে অর্থাৎ সাধ্যের 
অধিকরণে ন থাকিয়া সাধ্যের অভাবের অধিকরণে থাকে, তাহার নাম 
বিরুদ্ধ। কণাদ বিরুদ্ধকেই “অপন্ঠশবে নির্দেশ করিয়াছেন। 
প্রকরণ-_-প্রস্তাব। সাধ্য এবং সাধ্যাভাব, এ উত্তয় প্রকরণ বলিয়া 
গণ্য হইতে পারে। কেন না, সাধ্যনির্ণয়ের জন্ঠই হেতু প্রযুক্ত হইয়। 
থাকে । “তবেই সাধ্য আছে কি না, এইরূপ চিন্তা সাধ্যনির্ণয়ে পুব্বে 
অবস্তা থাকিবে। যে হোেতুদ্বার প্রকরণবিষয়ে চিন্তা হইতে পারে 
অর্থাৎ সাধ্য ও তদভাবের গঙ্দেহমাত্র হইতে পারে, সেই হেতু একতর- 
পক্ষনির্ণয়ের অভি প্রায়ে প্রযুক্ত হইলে তাহাকে প্রকরণসম বলা যায়। 
অর্থাৎ যে'হেতুদ্বুরা সাধ্য ও সাধাভাব, এ উভয়ের মধ্যে কোন 
বিশেষের অর্থাৎ যদ্দারা উহার একতর নিশ্চয় হইতে পারে--তাদৃশ 
বিশেষের উপলব্ধি হইতে পারে না, তাহাই প্রকরণসম। ভাব্যকার ইহার 
এইরূপ উদাহরণ দিয়াছেন-_-“অনিত্যঃ শবে! নিত্যধর্মাপলকেঃ” 
অর্থাৎ শব্দ অনিত্য, যেহেতু শব্গে শিত্যৰস্কর কোনও ধর্্ের উপনব্ধি 
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হইতেছে না। এখানে “নিতাধন্্ানুপলন্ধে”--এই হেডু গ্রকরণমম । 
কেন না, শবে নিত্যধর্দ্ের অনুপলব্ধি, শব নিত) কি অনিতা, এইরূপ 
সন্দেহের কারণমাত্র হইতে পারে। কেন না, নিত্যধর্মের বা! অনিত্য- 
ধখ্মেত্র উপলব্ধি হইলে সন্দেহের নিবৃত্তি হইয়া যায়। বিশেধধর্থ্ের 
অর্থাৎ নিত্যধর্থের বা অনিত্যধর্ম্ের উপলব্ধি হয় না বপিপ্নাই, শব্ধ 
নিত্য কি অনিত্য, এইরূপ সন্দেহ হয়। ক্থৃতরাং নিত্যধর্ম্টের অন্ুপ- 
লন্ধি সংশয়ের কারণ, অথচ তাহাই শিশ্চয়ার্থ প্রযুক্ত হইয়াছে । অস্ত. 
এব এই হেতু প্রকরণনম। বৃত্তিকাঁর বলেন যে, বাঁদী সাধ্যের এবং 
প্রতিবাদী সাধ্যাভাবের সাধকবপে ভিন্ন ভিন্ন ছুইটি হেতু প্রয়োগ 
করিলে প্রকরণ কিন! প্রক্ক্টকরণ বিষয়ে চিন্তা অর্থাৎ এই ছুই হেতুর 
মধ্যে কোন্‌ হেতু প্ররুষ্ট বা নির্দোষ, তদ্দিষয়ে চিন্তা! হয়, এইজন্য এ 
উভয় হেতুই প্রকরণসম বলিয়া নির্দিষ্ট হইবার যোগা। ফলতঃ বৃত্তি- 
কারের মতে পরস্পর বিদ্ধ অর্থাৎ একটি হেতু সাধ্যের সাধক, অপর 
হেতু সাধ্যাভাবের সাধকরপে প্রযুক্ত হইলে, এঁ উভয় হেতুই প্রকরণ 
সমদোষে দূষিত হয়। কেন না, প্রধূক্ত হেতুদ্বয়ের মধ্যে কোন্‌ 
হেতুটি উৎকৃষ্ট, এই চিন্তা থাকিয়া যায়। এক পক্ষ নিতাধর্ধের অন্ু- 
গলব্ধি হেতুতে শব্দের অনিত্যত্ব সাধন করিতে গেলে, অপর পক্ষ অনিতা- 
ধর্মের অন্গুপলব্ধি-হেতৃতে শব্ধের নিত্যত্ব সাধন করিতে প্রবৃত্ত হইলে, 
উভয় হেতুই প্রকরণসমদোষে হুষ্ট হইবে। প্রকরণনমের অপর নাম 
সতপ্রতিপক্ষ । যে হেতুর প্রতিপক্ষ কিন! শক্র অর্থাৎ সমানবল বিরোধী 
হেতু, সৎ অর্থাৎ বিস্তমান থাকে, তাহাকেই সংপ্রতিপক্ষ বলা যায়। 

যে হেতু সাধ্যের ন্যায় সাঁধনীয়, তাহার নাম সাধ্যসম। কেন না, 
সে সাধ্যেরই তুল্য । হেতু বাি-প্রতিবাদী উভয়ের মতসিদ্ধ হওয়া উচিত। 
বাদী যে হেতুর বলে সাধ্য দিদ্ধি কন্ধিতে প্রবৃত্ত হন, প্রতিবাদী সেই 
হেতুতে বিপ্রতিপন্ন হইলে অর্থাৎ প্রতিবাদী সেই হেতু অস্বীকার 
করিলে, বাদীকে নাধ্যের স্তায় হেতুও সিদ্ধ করিক| লইতে হয়। একটি 
প্রবাদ আছে যে, পশ্বয়মসিদ্ধঃ কথং পরান্‌ সাধয়তিশ অর্থাৎ যে নিজে 
অসিদ্ধ, সে কিরূপে মন্যের সাধন করিবে? তথাবিধ সাধ্্র্নীয় হেতুই 
লাধানষ। একটি উদাহরণ দেওয়া যাইতেছে,_মীমাংসকমতে ছাঝা! বর 
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অন্ধকার দ্রব্যপদার্থ বলিয়া অঙ্গীক্কৃত। নৈয়ায়িকমতে ছা! দ্রব্য 
নহে, আলোক বা তেজের অভাবমাত্র। মীমাংসকেরা বিবেচনা করেন 
যে, ক্রিঘা দ্রব্যের সাধারণ লক্ষণ, ইহা নৈয়াফিকদিগেরও সম্মত। 
ছায়ারও গতিক্রিয়া আছে। কেন না, কোনও ব্যক্তি আলোকের 
অভিমুখে গমন করিলে সঙ্গে সঙ্গে তাহার পশ্চাদ্বর্তা ছায়াও গমন করে। 
স্থতঝাং গতিমত্্ব হেতুর বলে মীমাংসকের1 নৈয়ায়িকর্দিগেব প্রতি 
ছ'নার দ্রব্ত্ব সাধন করিতে চাছেন) নৈয়াফিকের| কিন্তু ছ'য়ার গতি 
স্বীকার ক্রেন না। সুতরাং ছায়ার দ্রব্যত্বের ম্তায় তাহার গতিমত্বব্ধপ 
হেতুরও সাধন করিতে হয় বলিয়৷ উহ সাধ্যনম। নৈয়ায়িকের] বলেন, 
পুরুষের হ্যায় বস্তগত্যা ছায়ারও গতি আছে অথব। বস্তগত্যা ছায়ার 
গতি নাই,--দোষজন্ত গতির ভ্রম হয়, তাহ বিবেচ্য । গমনশীল পুরুৰ 
আলোকের আবরক বলিয়া তাহার পশ্ডাস্তাগে ছায়া! পড়ে। এ স্থানে 
আলোকের অমন্নিধি বা অভাব অবিসংবাদী। পুরুষ ক্রমে অগ্রসর 
হইতেছে বলিয়! আলোকের অঙনিধি বা অভাবও উত্তবোন্তর অশ্রিম- 
স্থানে উপলব্ধ হয়। এইজন্য পুরুষের ন্যায় ছায়াও ক্রমে অগ্রসর 
হইতেছে, এইবপ ভ্রম হয়। অতএব ছায়ার গাতি নাই, স্থতরাং ছায়া 
দ্রবা নহে, উহা! আলোকের অসন্গিধিমাত্র। সাধ্যপমের অপর নাষ 
অপিদ্ধ। কণাদ ইহাকেই অপ্রসিদ্ধ বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন । 
কাদের অতিক্রমযুক্ত হেতুর নাম অতীতকাল ব। কালাতীত। 
মীমাংসকের1 বলেন যে, যেমন উপপন্ধির পূর্বে এবং পরেও রূপের 
অবস্থিতি থাকে, অথচ রূপের অধিকরণদ্রব্যের সহিত আলোকের সংযোগ 
হইলে কপের অভিব্যক্ত বা উপলব্ধি হয়; সেইরূপ ভেরী ও দণ্ডের 
স'যোগ হইলে শন্দেব অভিব্যক্তি বা উপলব্ধি হয়। অত এব সংযোগব্যঙ্ 
খলিয়া শব্দেব শব্দ কূপের স্তায় উপলব্ধির পূর্বে ও পরে অবস্থিত 
থাকে। এস্থলে স'যোগব্যঙ্গ্যত্ব হেতুথা! প্রকারান্তরে শবের নিত্যত্ব 
সাধন করা হইতেছে । এই হেতু কালাতীত। কেন না, আলোক- 
যোগের সমকালে ক্ধূপের অভিব্যক্তি হয় এবং আলোকসংযোগ 
নিবৃত্ত হইয়া গেলে রূপের অভিব্যক্তি হয় না। সুতরাং রূপের 
স্কাভিব্যক্তি নংযোগ্জন্ত, সন্দেহ লাই। শব্দের অভিব্যক্তি কিন্ত মংষে।গ- 
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জন্য হইতে পাঁরে না। কারণ ভেরী-দও-সংযে|গের মমকালেই শবের 
অভিবাক্তি হয় না, তৎপরে হইয়া থাকে। আর একটি উদাহরণের 
সাহান্য লইলে ইহা আরও একটু ম্পষ্টর্ূপে বুঝিতে পার! যায়। দুরে 
কোন কাষ্ঠে কুঠারের আঘাত করিলে দুরস্থ বাক্তি এ আঘাতের শব্দ 
শুনিতে পায়। কাষ্ঠ ও কুঠারের সংযোগকালে দুরস্থ ব্যক্তির শবে প- 
লব্ষি হয় না,_-অনেক পরে তাহার উপলাক্ক হইয়া থাকে । কেন না, 
দুরস্থ শ্রোতা দূরস্থ শব্ধ শ্রবণ করে না, শ্রোতার শ্রবণপ্রদেশে বে শব 
উৎপন্ন হয়, তাহাই সে শ্রবণ করিয়া থাকে । ম্তরাং শব্দের উপলব্ধি 
কাঠ ও কুঠারের সংযোগকাল অতিক্রম করে। অতএব সংধোগ- 
বাঙ্গ্ত্ব হেতু কালাতীত। ফলতঃ, শব্দ সংযোগবাঙ্গ্য নহে--সংযোগ- 
জন্ত। কালাতীতের অপর নাম কালাত্যয়াপদিষ্ট। 
বক্তা যে অর্থ-অভিপ্রায়ে বাক্যপ্রয়োগ করেন, তাহার বিপরীত 
অর্থ কল্পনা করিয়া! দোষোতাবন করার নাম ছল। ছল তিনপ্রকার-- 
বাঁকৃ্ছল, সামান্তচ্ছল ও উপচারচ্ছল। বক্তার অনভিপ্রেত অর্থকল্পনার 
*নাঁম বাকৃছল। “নবকথ্লোহ্য়ং মনুষঃ১ এই বাক্যে বক্তার অভিপ্রেত 
অর্থ এই যে, এই মনুষ্য নৃতনকম্বলযুক্ত, কিন্তু ছলবাদ্দী তাহার অর্থ 
কর্ননা করিল যে, “এই মনুষ্য নয়খানি-কম্বল-যুক্ত ” এইরূপ অর্থ কল্পনা 
করিয়া বক্তাকে উপহদিত করিতে প্রবৃন্ত হইয়া বলিল যে, “ইহার ত 
একখানি বৈ কম্বল নাই, কিরূপে বলিলে, ইহার নয়খানি কম্বল ? 
ঘে* অর্থ সম্ভবপর, তাহার অতি সামান্য অর্থাৎ যতকিঞ্চিৎ সাদুশ্ঠ 
অবলম্বন করিয়া! অনন্তব অর্থের কল্পনা করার নাম সামান্তচ্ছণ। ব্রাঙ্গণে 
বিদ্যা সম্ভবপর, কেহ এইরূপ বাক্য প্রয়োগ করিলে, যদি ব্রাহ্মণ হইলেই 
খিদা সম্ভবপর হয়, তবে ব্রাত্য বা বালকরেও বিদ্যা সম্ভবপর হইতে 
পারে ? কেন না, তাহারাঁও ত ব্রাহ্মণ, এইরূপে ছলবাদী অনস্ভব অর্থের 
কল্পন। করে। ইহাই সামান্তচ্ছল। ৪ 
মুখ্য ও গৌণ ভেদে শবের বিবিধ বৃত্তি আছে। তন্মধ্যে বন্ত! মুখ্যবৃততি 
বা গৌণবৃত্বি অভি প্রায়ে বাক্যগ্রয়োগ কৰিলে প্রযোক্তার অভিপ্রেত 
বৃত্তির ভিন্ন বুত্তি অবলঘ্বন করিয়া! দোষোস্তাবন করার নাম উপচারচ্ছল। 
মঞ্চস্থ খ্ুরুষে মঞ্চখবের মুখ্যবৃত্তি নাই -কিস্তু গৌণবৃন্তি আছে। বস্তা 
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মঞ্চশব্দের গৌণবৃত্তি অভিপ্রায়ে "মঞ্চাঃ ক্রোশস্তি' এইরূপ বলিলে বুঝায়, 
মঞ্চস্থ পুরুষেরা ক্রোশন করিতেছে, কিন্তু ছলবাদী, মঞ্চের ত ক্রোশন 
করে না, এই বলিয়া যে দোষারোপ করে, তাহাই উপচারচ্ছল। 

ব্যান্তির অপেক্ষা না করিয়া কেবল সাধর্ম্য বা বৈধণ্ম্যবলে যে 
দোঘোভ্তাবন কর হয়, তাহার নাম জাতি । জাতি চতুর্ষিংশতি প্রকার-_. 
সাধন্ম্যসমা, বৈধন্ম্যসমা, উতকর্ষসমা, অপকর্ষসম1, বর্যসম1, অবণ্যলমা, 
'দবকল্পসমা, সাধ্যমা, প্রাস্তিসমা, অ প্রান্তিসমা, প্রসঙ্গসম!, প্রতিদৃষ্টাস্তসমা, 
অনুৎপর্ভিনম1, লংশয়সমা, প্রকরণনম1, অহেতুসম।, অর্থাপত্তিলমা, অবিশেষ- 
সমা, উপপত্তিসমা, উপলব্ধিপম1, অন্ুপলন্ধিসমা, নিত্যসমা, অনিতা লম। 
ও কাধ্যসমা। এক একটি উদাহরণ প্রদর্শিত হইতেছে । ঘটপটাদ্ি 
কৃতক অর্থাৎ জন্ত অথচ অনিত্য, শষ্ও কৃতক, অতএব শব্দও অনিত্য। 
এই স্থাপনাতে জাতিবাদী ব্যাপ্তির অপেক্ষ। না করিনা কেবঙ্গ সাধন্ম্য- 
অবলম্বনে এইরূপ দোষোপ্তাবন করে যে, ধদ্দি অনিত্য ঘটপটাদির সাধর্মা- 
বলে শব্দ অনিত্য হয়, তবে নিতা আকাশের সাধন্ম্য অমুর্তত্ব শবে 
ছমাছে বলিয়া শব নিত্যও হইতে পারে? ইহা সাখশ্ম্যসম! জাতি । ঘট 
কতক অর্থাৎ জন্য অথচ অনিত্য, শব্দও কৃতক, অতএব উহাও ঘটের 
স্ায় অনিতা, বাদীর এইরূপ স্থাপনাতে অনিত্য ঘটের বৈধন্ম্য অমুর্তত্ব 
শবে রহিয়াছে, অতএব শব্ধ নিত্য হউক--প্রতিবাদীর ঈদৃশ প্রত্যবস্থান 
বৈধর্শ্যসমা! জাতির উদাহরণ। কৃতকত্ব-হেতুতে ঘটের হ্যায় শব্দেব 
অনিত্যত্ব সাধন করিলে কতকত্ব ও অনিতাত্ব ঘটে রূপ-সহচারত দুষ্ট 
হইয়াছে, অর্থাৎ ঘটে কৃতকত্ব, অনিত্যত্ব ও রূপ আছে, অতএব শন্ব 
ঘটের স্তায় কৃতক ও অনিত্য হইলে ঘটের ন্যায় বূপবান্ও হউক--প্রতি- 
বাদীর এতাদৃশ প্রত্যবস্থান'উতকর্ষনমা জাতি । শন্দোহনিত্যঃ কৃতক- 
ত্বাং-_এই স্থাপনাতেই ঘটে কৃতকত্ব ও অনিত্যত্বদহচরিত দ্ূপ আছে। 
শব্দে রূপ বাই, অতএব ক্কৃতকত্ব ও '্নিত্যত্ব থাকিবে ন1-_এইন্সপ 
প্রত্যবস্থানের নাম অপকর্ষঘমা। “শবোইনিত্যঃ কৃতকত্বাৎ ঘট ব»--এই 
স্বাপনাতে জাতিবাদীর এইর্প প্রত্যবস্থান হইতে পারে যে, পক্ষবৃত্তি ছেতু 
সাধ্যের সুধক | যাহাতে সাধ্যের অনুমিতি হয়, তাহাই পক্ষ। পক্ষে 
সাধ্যের নিশ্যয় থাকে না-লন্দেহ থাকে । যে হেতুবলে অনুমতি বা 
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সাধ্যপিদ্ধি হইবে, দৃষ্টান্তেও সেই হেতু থাক! আবশ্তক। দৃষ্টান্তে সাধ্যের 
নিশ্চয় আছে, পক্ষে সাধ্যের নিশ্চয় নাই-_ইহ! স্বীকার করিলে দৃষ্টান্ত ও 
দার্টাস্তিকের তুল্যবপত্ব হয় না। দৃষ্টান্ত ও দাষ্টান্তিক কিন্তু তুল্যরূপ 
হওয়াই উচিত। অতএব দৃষ্টান্ত ও দার্টান্তিকের তুল্যরূপত্বরক্ষার জন্য, 
হয় পক্ষের স্তায় দৃষ্টান্তেও সাধ্যের সন্দেহ, অথব। দৃষ্টান্তের ন্যায় পক্ষেও 
সাধ্যের নিশ্চয় স্বীকার করিতে হয়। এই উভয়ের নাম যথাক্রমে 
বর্্যসম। ও অবর্যসমা। জাতিবাদীর অভিপ্রায় এই যে, কোনরূপে 
স্থাপন। হেতুসিদ্ধ হইতে পারিতেছে না। কেন ন', দৃষ্টান্তে সাধ্যের সন্দেহ 
স্বীকার করিলে দৃ্টান্তের এবং পক্ষে সাধ্যের নিশ্চয় স্বীকার করিলে 
পক্ষের অসিদ্ধি হইয়া পড়ে । “শব্বোহনিত্যঃ কৃতকত্বাৎ--এই স্থাপনাতে 
কৃতকত্ব বাযুতে গুরু-্বব্যতিচারী অর্থাৎ ঘটাদিতে কৃতকত্ব ও গু₹ত্ব সহচর 
হইলেও বাধুতে কৃতকত্ব আছে, গুরুত্ব নাই । গুরুত্ব পরমাণুতে অনিত্যত্ব- 
ব্যভিচারী, অর্থাৎ ঘটাদিভে গুরুত্ব ও অনিতাত্ব সহচর বটে, কিন্তু 
পরমাঁণুতে গুরুত্ব আছে, অনিত্যত্ব নাই। অনিত্যন্থ ক্রিয়াতে মূর্তত্ব- 
ব্যভিচারী অর্থাৎ ঘটাদিতে অনিত্যত্ব এবং মূর্তত্ব এ উভয়ই আছে, ক্রিয়াতে 
কিন্তু অনিত্যত্বই আছে, মুক্তত্ব নাই। এইবূপে ধর্মঘকলের পরস্পর 
ব্যভিচার ৃষ্ হইতেছে । অতএব কৃতকত্বও অনিন্যত্বব্যভিচাপী হউক--- 
জাতিবাদীর এইরূপ প্রত্যবস্থান বিকল্পসমা৷ । সাধ্যের ন্যায় পক্ষার্দিও 
অন্ুমিতির বিষয়, স্থতরাং প্রস্তাবিতন্যায়সাধ্য এই বিবেচনায়, পক্ষা্দি 
পুর্ব্বে সিদ্ধ হইলে তাহাদের প্রস্তাবিতন্তায়সাঁধ্যত্ব হইতে পারে ন! বালয়! 
অভিলধিত অন্মিতিবিষয়ত্বও হইতে পারে না, পুর্বে সিদ্ধ,ন! হইলে 
আশ্রয়াসিদ্ধি প্রভৃতি দোষ হয়, এইর্প প্রত্যবস্থানের নাম সাধ্যসম1। হেতু 
সাধ্যের সহিত সম্বদ্ধ হইয়। সাধ্যের সাধক হক, অথবা সাধ্যের সহিত সন্থ দ্ধ 
ন1 হইয়াই সাধ্যের সাধক হয়? সম্বন্ধ হইয়া সাধ্যের সাধক হইলে, হেতু 
ও সাধ্য উভয়েরই সম্বদধত্ব তুল্য, তন্মধ্যে কে কাহার সাধক হইবে? পক্ষা- 
স্তরে, হেতু সাধ্যের সহিত সন্বদ্ধ না হইয়াই যদি সাধ্যের সাধক হয়, 
তবে অনন্বদ্ধত্বের অবিশেধহেতুক সাধ্যাভাবেরই সাধক হয় না কেন? 
ঈদৃশ গ্রত্যবস্থানদ্বয়ের যথাক্রমে নাম প্রাপ্তিসমা ও অপ্রাপ্ডিলমা । 
ৃষ্টাত্তের প্রমাণ বণিতে হইবে, প্র প্রমাণেরও প্রমাণ বলিতে হইবে, 
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ইত্যাদিরূপে প্রত্যবস্থানের নাম প্রসঙ্গমমা । শবে হনিত্যঃ কৃত কত্বাৎ 
ঘটব--এই স্থাশনাতে, ঘি ঘটদৃষ্টান্তবলে শব অনিত্য হয়, তবে 
আকা শদৃষ্টান্তবলে নিত্যই হয় নাকেন? এইরূপ প্রত্যবস্থানের নাম 
প্রতিদৃষ্টান্তসম!। “ঘটে ববপবান্‌ গন্ধাৎ পটব” অর্থাৎ ঘটে গন্ধ আছে, 
অতএব পটের স্যার ঘটে রূপ আছে--এইবপ স্থাপনাঁতে, ঘট, গন্ধ 
ও গটের উৎপত্তির পুর্বে হেতু ও দৃষ্টাস্তের অদিদ্ধি--জাতিবাদীর ঈদৃশ 
উত্যবস্থানের নাম অন্থত্পত্তিসম]। “শবোহনিত্যঃ ক্ৃতকত্বাৎ ঘটবৎ'-_ 
এই স্থাপনাতে অনিত্য ঘট এবং নিতা গোত্বাদিজাতি, এই উভয়েই 
এন্দ্রিক্কত্ব অর্থাৎ ইন্দ্রিয়গ্রাহত্ব আছে । সুতরাং কৃতকত্ব-হেতৃবলে যেরূপ 
শব্দের অনিত্যত্ব নিশ্চয় করা হয়, সেইরূপ এন্জ্রিয়কত্ব হেতুবলে শব্ের 
অনিত্যত্বের স্দেছই করা হয় ন1! কেন? এইবপ প্রত্যবস্থানের নাম 
ংশয়সমা। এ স্থাপনাতেই, শব্দ অনিত্য হইতে পারে না। কারণ, 
নিত্যত্বসাধক শ্রাবণত্ব অর্থাৎ শ্রবণেন্দ্রিরগ্রাহ্ত্ব অনিতাতত্বের বাধক হইতেছে। 
কেন না, শব্দত্ব নিত্য অথচ তাহ! শ্রবণেক্দিক়গ্রাহ্থ। এতাদৃশ প্রত্যব- 
স্থানের নাম প্রকরণসমা। দণ্ডাদি ঘটাদির পৃব্বকালবর্তী হইয়া ঘটাদির 
কারণ হইতে পারে ন।॥ কেন না, ঘটাদির পুর্বকালে ঘটাদিই নাই, 
কাহার কারণ হইবে? দণ্ডার্দি ঘট(দির উত্তরকালবর্ভী হইয়াও কারণ 
হইতে পারে না। কেন না, তৎপুর্ধেই ঘট হুইয়াছে। ঘটাদির সমকানবর্তাঁ 
হইয়াও কারণ হইতে পারে না। হেন 'না, বাম ও দক্ষিণ শূঙগের স্তায় 
ভুল্যকালবন্তী পদার্থৰয়ের কার্যযকারণভাব হয় না। এইবপ প্রত্যব- 
স্থানের নাম অহ্তুসমা। “শব্দোহনিত্য৮--এবূপ বলিলে, অর্থাৎ বোধ 
হয় যে, শব্দ ভিন্ন সমস্তই নিত্য; “কৃতকত্বদনিত্যঃ+--এরূপ বলিলে, 
অর্থাৎ বোধ হয় যে, অন্ত হেতুতে নিত্য-_ইত্যাদিপ প্রত্যবস্থানের নাম 
অর্থপত্তিসমা। শব্ধ ও ঘট উভয়েই ক্কৃতকত্ব আছে বলিয়া! যদি 
উভ্তয়ের তূল্যত। হয়, তবে সকল পদার্থেরই সত্তা আছে বলিয় সকল 
পর্দার্থেরই তুল্যতা হউক--ইত্যাঁকার প্রত্যবস্থানের নাম অবিশেষসম]। 
'শর্ষোহনিত্যঃ ক্কৃতকত্বাৎ-_- এই স্থাপনাতে, শব্দের অনিত্যত্বের কারণ 
কৃতকত্ের :উপপত্তি হয় বলিয়া যদি শব্ধ অনিত্য হয়, তবে নিত্যত্বের 
কারণ অশ্পর্শত্বের উপপত্তি হয় বলিয়া শব্দ নিত্যও হইতে পারে-এএইরপ 
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প্রভ্যবস্থানের নাম উপপত্তিসমা | 'পর্বতো বহিমান্‌ ধৃমাৎ--এই স্থাপ- 
নাতে ধূমের অভাবে আলোকছারাও বহ্ির সিদ্ধি হয, সুতরাং ধুম বহি 
সাধক হইতে পারে না_-ঈদৃশ প্রত্যবস্থানের নাম উপলব্িনম! | 
নৈয়ামিকের] বলেন, শব্ধ নিত্য নহে। কারণ, উচ্চারণের পূর্ষে এবং 
পরে শব্দের উপলব্ধি হয় না। শব্ষ নিত্য হইলে তাহার অনুপলন্ধি হইতে 
পানে না। যেমন কুড্যাদিত্বারা আবৃত ঘটাদির উপলব্ধি হয় না, 
সেইন্ধূপ উচ্চারণের পুর্বে ও পরে শব্দ আবৃত খানকে বলিয়া তাহার " 
উপলব্ধি হয় না--এরূপও বল! যাইতে পারে না। কেন না, তাহ! হইলে 
যাহা দ্বারা শব্ধ আবৃত হয়, সেই আবরণের উপলব্ধি হইত। আবরণের 
উপলব্ধি হয় না বলিয়া আবরণের অভাব নিশ্চিত হয় । ইহাতে জাতিবাদী 
এইরূপ প্রতাবস্থান করেন যে, আবরণ্ের যেমন উপলব্ধি হয় না, সেইরূপ 
আবরণের অন্ুপলবন্ধিরও উপলব্ধি হয় না। সুতরাং অন্ভুপলন্ধিবলে যদি 
আবরণের অভাবনিশ্চয় হয়, তবে অন্ুপলন্ধিবলেই আবরণের অনুপ- 
লন্বিরও অভাবনিশ্চয় হইতে পারে । আন্ুপলব্ধির অভাবের নিশ্চয় হইলে 
কত্ত আবরণের উপলব্ধিই সিদ্ধ হয়। এইবপ প্রত্যবস্থানের নাম অস্থগ- 
লব্ষিঘমা । ঘটের হ্যায় শবে কৃতকত্ব আছে বলিয়া ছঘটের ন্যায় শের 
অনিত্যত্ব সাধন করিতে গেলে, ঘটের ষৎকিঞ্চিৎ সাধর্শ/ অবলম্বন করিয়া 
সকলেরই অন্ত্যত্ব সাধন করিতে পার! যায়, এইরূপ প্রভাবস্থানের নাম 
অনিত্যলমা। শব্দের অনিতান্ব যদি সর্ধকালে স্বীকার করা হয়, তাহা 
হইলে শব্দ"সর্বকালে থাকে--ইহাপ্জ স্বীকার করিতে হইৰে। শব্দ সর্ঘ- 
কালে থাকিলে শব নিতা হইয়া পড়ে । এইরূপ প্রত্যবস্থান্র নাম 
নিত্যসমা | 'শবোহনিত্যঃ প্রবস্বানস্তরীয়কত্বাৎ। অর্থাৎ যেহেতু শব প্রথত্বের 
অনস্তরভাবী, অতএব শব অনিত্য, এই স্বাপমাতে, দেখা যাইতেছে যে, 
প্রযত্বের অনন্তর বিস্তমান বস্তরও অভিব্যক্তি হয়, 'ধিত্মান বস্বরও 
উৎপত্তি হয়। নুতরাং প্রবস্বানস্তরভাবিত্বরূপ হেতুদ্বারা ,শষের অনিত্যন্ধ 
সিদ্ধ হইতে পারে না। ইত্যাকার প্রত্যবস্থানের পাম কার্যলমা । অথবা 
যে সকল জাতি পূর্ব বল! হইয়াছে, ত্ভিম্ন জাতিমাত্রই কার্যসম! ৷ 
যন্দ্বার! বিচারকারীর বিপ্রতিপত্তি কিন! বিপরীত জ্ঞান বাঞ্ঘপ্রতি- 
পত্তি কিনা প্রক্কতবিষয়ে অজ্ঞান প্রকাশ পায়, তাহার লাম নিগ্রহস্থান। 


২, 


১৭৩ ষষ্ঠ লেক্চর। 


প্রথমতঃ একরূপ প্রতিজ্ঞা করিয়া পরে তাহার পরিত্যাগ কর।, পরপক্ষে 
দোষোস্ভাবন না করা, পরদত্ত দোষের উদ্ধার ন৷ করা প্রভৃতি নিগ্রহস্থান । 
অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাহানি প্রভৃতি ঘটলে পুরুষ নিগৃহীত 1! পরাজিত হয়। 
নিগ্রহস্থানগুলি পুরুষদোষের উন্না়ক । 

নিগ্রহস্থান দ্বাবিংশতিপ্রকার-_ প্রতিজ্ঞাহানি, প্রতিজ্ঞান্তর, প্রতিজ্ঞা- 
বিরোধ, প্রতিজ্ঞাসংন্ভাস, হেত্বস্তর, অরথাস্তর, নিরর্৫থক, অবিজ্ঞাতার্থ, 
অপার্থক, অপ্রাপ্তকাল, ন্যুন, অধিক, পু্রুক্ত, অননুভাষণ, অজ্ঞান, 
অপ্রতিভা, বিক্ষেপ, মতানুজ্ঞা, পর্যন্ুযোজ্যোপেক্ষণ, নিরনুযোক্যান্থযোগ, 
অপসিদ্ধাস্ত ও হেত্বাভাস। সংক্ষেপে নিগ্রহস্থানগুলির পরিচয় দেওয়। 
হইতেছে । 

'শকোহনিত্যঃ এন্দ্রিয়কত্বাৎ ঘটবৎ” অর্থাৎ ইন্দরিয়গ্রাহাত্বহেতুক ঘটের 
স্তাঁয় শব্ধ অনিত্য, এই স্থাপনাতে, সামান্ত (জাতি) ইন্দরিয়গ্রাহ্া অথচ নিত্য-__ 
প্রতিবাদী এইরূপে ব্যভিচারের উদ্ভাবন করিলে, বাদী যদি বলে যে, যদ্দি 
ইন্রিক্নগ্রাহ সামান্ত নিত্য হয়, ঘটও নিত্যই হউক, তাহ! হইলে বাদীর 
প্রতিজ্ঞাহানি হইল । ঁ স্থাপনাতে ত্র দোষের নিরাসার্থ যদি বাদী 
বলে যে, ইন্িয়গ্রাহ্থ সামান্ত নিত্য বটে, কিন্ত সামান্ত সর্বগত। ইন্্িয়- 
গ্রাহথ ঘট সর্বগত নহে, অথচ অনিত্য। শবকও সর্ধগত নহে, সুতরাং 
অনিত্য। তাহ! হইলে, প্রতিজ্ঞান্তর হইল। কেন না, 'শবো- 
ইনিত্য+,--ইহ! প্রথম প্রতিজ্ঞা। “অসর্ধগতঃ শব্োইনিতাঃ, ইহ] দ্বিতীয় 
প্রতিজ্ঞা । “গুণব্যতিরিক্তং দ্রব্যং রূপা্দিভ্যোহথান্তরস্তান্থপলন্েঃ৮__অর্থাৎ 
দ্রবা গুণের অতিরিক্ত যেহেতু বপাদিগুণের অতিরিক্ত কিছুরই উপলব্ধি 
হয় না। ইহা! প্রতিজ্ঞাবিরোধের উদাহরণ । কেন ন।, দ্রব্য গুণের 
অতিরিক্ত হইলে 'অবশ্ত তাঁহার উপলব্ধি হইবে । গুণাতিরিক্রের উপলব্ধি 
ন1! হইলে দ্রব্য গুণের অতিরিক্ত হহতে পারে ন1। স্থৃতরাং ইহা পরস্পর 
বিরুদ্ধ । “ শিব্দোইশিত্যঃ এন্ড্িয়কত্বাৎ, এই স্থাপনাতে সামান্তে ব্যভি- 
চারের উদ্ভাবন করিলে বাদী যদি বলে যে, কে বলে শব্দ অনিত্য? 
তাহা হইলে বাদীর প্রতিজ্ঞাসংন্তাস হইল। ই স্থাপনাতেই প্রতিবাদীর 
উদ্ভাবিত সামান্তে ব্যভিচারের নিবারণার্থ বাদী যদি হেতুতে "সামান্বন্থে 
সতি* এইন্ধপ বিশেষণ দেয় অর্থাৎ সামান্তযুক্তত্ব-সহককত ইন্দ্রিয় গ্রহাত্ব হেতু 
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করে, তাহা হইলে লামান্ত সামান্তযুক্ত নয় বলিয় গ্রতিবাদীর উদ্ভাবিত 
ব্যভিচারের নিরাস হয় বটে, কিন্তু হেত্বন্তর হয়। কেন না, “এন্দ্রিয়কত্বাৎ__ 
ইহা প্রথম হেতু । পসামান্তবত্ধে সতি ধন্দিক়কত্বাৎ__-ইহা দ্বিতীয় 
হেতু । 'শবোই২নিত্য ইতি প্রতিজ্ঞা, অন্পর্শত্বাদিতি হেতুঃ--এইরূপ স্থাপনা 
করিয়া বাদী যদি বলিতে থাকে যে, হেতুশব্দটি হিধাতু ও তুন্প্রত্য- 
যোগে নিষ্পনন কৃদন্তপদ, পদ চারিপ্রকার--নাম, আখাত, উপসর্গ, 
নিপাত ইত্যাদি, তাহা হইলে অর্থাস্তর হইল। কেন না, বাদীর পর-পর * 
কথাগুপি প্রকৃতের উপযোগী নহে । “নিত্যঃ শব; কচটতপাঃ, অর্থাৎ 
ক-চ-ট-ত-প-রূপ শব্ধ নিত্য । এস্কলে 'কচটতপাঃ ইহা! নিরর্থক | যে 
বাক্য তিনবার বলিলেও পরিষদ ও প্রতিবাদী তাহার অর্থগ্রহণ করিতে 
পারে না, তাদৃশ ছুর্বোধ্য বাক্য অবিজ্ঞাতার্থ। “দশ দাড়িমানি ষড়পৃপাঠ-- 
অর্থাৎ দশটি দাড়িম ক্ষল, ছয়টি অপৃপ, ইত্যাদিবপ যে সকল বাক্য 
পৃব্বাপর মিলিত হইয়া কোন অর্থ প্রতিপাদন করে না, তাহার নাম 
অপার্থক। স্যায়াবয়বগুলি যে ক্রমে প্রয়োগ করিতে হয়, তাহার বিপরীত 
খরুমে প্রয়োগ করার নাম অপ্রান্তকাল। পাঁচটি স্তায়াবয়বের কোন- 
একটি অবয়ব প্রযুক্ত না হইলে, নানবপ নিগ্রহস্থান হয়। “ধূমাদালোকাৎ 
মহানপবৎ চত্বরবৎ--ইত্যারদ্দিবপে অধিক হেতু বা উদাহরণ প্রযুক্ত 
হইলে "অধিক,নামক নিগ্রহস্থান হয়। ভাষ্যকার বলেন যে, একটি হেতু 
বা উদ্রাহরণ প্রযুক্ত হইবে_ এইরূপ নিয়মে কথার আরম্ভ হইলে ইহা 
দোষ হইবে। 

প্রয়োজন ভিন্ন শব্ধ ব! অর্থের পুনকক্তি এবং যাহা অর্থাৎ লব্ধ হয়, 
শব্দদ্বারা তাহার নিদ্দেশ করার নাম পুনরুক্ত। বাদী তিনবার বলিয়াছে, 
সতা৷ তাহার অর্থ বুঝিতে পারিয়াছে, অথচ প্রতিবাদী তাহার প্রত্যুচ্চারণ 
পধ্যন্ত করে না। এস্থলে প্রতিবাদীর অনন্থভাষণরূপ নিগ্রহন্থান হইল। 
বাদী তিনবার বলিয়াছে, পরিষদ্‌ তাহার অর্থ বুবিয়াছে,, অথচ প্প্রতিবাদী 
তাহার অর্থ বুঝিতেছে না, এস্কলে প্রতিবাদীর অজ্ঞানরূপ নিগ্রহস্থান 
হইল। উচিত অবসরে উত্তর করিতে না পারিলে অপ্রতিভাপ নিগ্রহ- 
স্থান হয়। কথ! চলিতেছে, এমন সময়ে কাঁ্্যান্তরব্পদেশে কণ্নাবিচ্ছেদ 
করার নম বিক্ষেপ। স্বপক্ষে কোন দোষ প্রদত্ত হইলে এ দোষের 


১৭২ ষ্ঠ লেক্চর। 


উদ্ধার না করিয়াই যদি বলা হয় যে, তোমাধ পক্ষেও এ দোষ রহিয়াছে, 
তাহা হইলে মতানুজ্ঞা হইল। এক পক্ষ নিগ্রহন্থান প্রাপ্ত হইয়াছে, 
তথাপি তাহার উদ্ভাবন ন| করিলে পর্যযনুযোজ্যোপেক্ষণ হয়। বাস্তবিক 
নিগ্রহস্থান হয় নাই, তথাবিধস্থলে ভ্রমবশতঃ নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন করার 
নাম নিরমৃযোদ্যান্থযোগ । বিচারকাগে নিজের শ্বীককত সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ 
কুধা বলিলে অপমিদ্ধান্তননপ নিগ্রহস্থান হয়। হেত্বাভামের পরিচয় পুর্বে 
প্রদত্ত হইয়াছে। 


সপ্তম লেকৃচর | 


পাপা জপ 


সাংখ্যদর্শন। 


মহধি কপিল সাংখ্যদর্শনের প্রথম আচার্য্য। তাহার প্রণীত সাংখ্যদর্শন 
তত্বসমাসনামে আখ্যাত । উহ! নিতাস্ত সংক্ষিপ্ত । বিজ্ঞানভিঙ্ষুর মতে 
ইদ্দানীস্তন প্রচলিত সাংখ্যদর্শনও কপিলপ্রণীত। “তত্বসমাস'নামক সংগ্িপ্ত 
সাংখ্যদর্শনের প্রপঞ্চন অর্থাৎ বিস্তৃতভাবে ব্যাধ্যা আছে বলিয়! প্রচলিত 
সাংখ্যদ্শনের অপর নাম সাংখ্যপ্রবচন। এই কারণে পাতগলদর্শনও 
সাংখ্যপ্রবচন নামে অভিহিত হইয়াছে। সাংখ্যদর্শনে ঈশ্বর অঙ্গীকৃত 
হন নাই, অধিকত্ত প্রত্যাখ্যাত হইয়াছেন বলিয়া, ইহার অপর নাম 
৷ নিরীশ্বর-সাংখাদর্শন। বিজ্ঞানভিক্ষু বলেন, সুত্রকার অভ্যুপগমবাদ অবলম্বন 
করিয়া ঈশ্বরের প্রত্যাখ্যান করিয়াছেন । স্ুত্রকারের অভিপ্রায় এই যে, 
মানিলাম বিচারমুখে ইশ্বর পিদ্ধ হইলেন না । তদ্দার] বিবেকসাক্ষাৎকার 
হইলে মুক্তি হইবার কোন বাধা হইতে পারে না। “ঈশ্বরাসিদ্ধেঃ”__ 
এইবপ হ্ত্ররচনাদ্বারাই সুত্রকারের উক্তরূপ অভিপ্রায় বুঝতে পার! যায়। 
“ঈশ্বর 'নাই'_ ইহা হ্ব্রকারের অভিপ্রায় হইলে “ঈশ্বরাসিদ্ধে:” এরপ স্তর 
না করিয়া, “ঈশ্বরাতাবাৎ--এইরূপ শুত্র করিতেন। বাচম্পৃতিমিশ্রের 
মতে কিন্তু সাংখ্য নিবীশ্বরবাদী। 

সে যাহ। হউক, মহর্ষি কপিলের শিষ্য 'আন্ুরি, আসুরির শিষ্য পঞ্চ- 
শিখাচার্য্য সাংখ্যদর্শনের পরিষ্ষারচ্ছলে বিস্তর গ্রন্থ রচনা করিয়ান্িলেন। 
কালক্রমে সাংখাদশনের অনেকগুলি গ্রন্থ বিলুপ্ত হইয়াছে। ঈশ্বরকৃষ্ণের 
সাংখ্যকারিক। অতি সম্মীচীন ও প্রামাণিক গ্রন্থ। প্রাচীন আচার্য্য দিগের 
নিকট ইদানীন্তন প্রচলিত সাংখ্যদর্শনের সুত্র অপেক্ষাও সাংখ্যকারিক। 
সমাদূত ও প্রামাণিকরূপে পরিগৃহীত হইয়াছে। পৃজ্যপা্ ভগবান্‌ 
শঙ্করা্চাধ্য শারীরকভাম্তে সাংখ্যদর্শনের মতখণ্ডন প্রসঙ্গে প্রচলিত সাংখ্য- 
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দর্শনের সুত্র উদ্ধৃত না করিয়। ঈশ্বরকৃষ্ণের সাংখ্যকারিকা উদ্ধৃত করিয়াছেন। 
স্থতরাং ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য প্রচলিত সাংখ্যস্ত্র অপেক্ষা সাংখ্যকারিকার 
সমধিক সম্মান করিতেন--এরূপ বিবেচনা করিলে অসঙ্গত হইবে না। 
প্রচলিত সাংখ্যদশনে ৪৫৬টি সুত্র আছে। সুত্রগুলি ৬ অধ্যায়ে বিভত্কু। 
প্রথমাধ্যায়ে হেয়, হেয়হেতু, হান ও হানহেতু নিরূপিত হইয়াছে। 
দুঃখ হেয়, প্রকৃতি ও পুকষের অবিবেক বা অভেদজ্ঞান হুংখহেতু। 
' ছুঃখের অত্যন্তনিবৃত্তিই হান। বিবেকজ্ঞান অর্থাৎ প্ররতি বা তৎকার্ধ্য 
বুদ্ধ্যাদি পুরুষ নহে ; পুরুষ-_ প্রকৃতি এবং প্রকৃতিকা্্য বুদ্ধযাদি হইতে সম্পূর্ণ 
ভিন্ন, এতাদৃশ বিবেকজ্ঞান কিন! প্রক্কৃতি ও পুরুষের পৃথকৃৰপে জ্ঞান, 
হানের কিন! অত্যন্তছ্ঃখনিবৃত্তির হেতু । এই সকল বিষয় প্রথম- 
ধ্যায়ে নিণীত হইয়াছে । দ্িতীয়াধ্যায়ে প্রকৃতির সুক্ষকার্ধ্য ; তৃতীয় 
অধ্যায়ে প্রকৃতির স্থুলকাধ্য, লিঙ্গশরীর, স্থুলশরীর, অপরবৈরাগ্য এবং 
পরবৈরাগ্য নিরূপিত হুইয়ছে। চতুর্থ অধ্যায়ে শান্ত্রপ্রসিদ্ধ কতকগুলি 
আথ্যায়িক! প্রদ্রশনপুর্বক প্রকারান্তরে বিবেকজ্ঞানসাধনের উপদেশ, 
পঞ্চমাধ্যায়ে পরপক্ষনিরাস অর্থাৎ শ্বসিদ্ধান্তে বাধীদিগের সমুগ্ভাবিত 
দোষের নিরাস এবং তাহাদের মতখগণ্ডন। ষ্ঠ অধায়ে বিস্তৃতভাবে 
শাস্ত্রের মুখ্যবিষয়ের ব্যাখ্য। ও শাস্ত্রার্থের উপসংহার করা হইয়াছে। 

ভাষ্যকার বিজ্ঞানভিক্ষু বলেন যে, শ্রবণের পর আত্মার মননের 
জন্য ভগবান কপিল সাংখ্যদশনের প্রণয়ন করিয়াছেন। এই দর্শনে 
শ্রতির অবিরোধী ও অনুকূল উপপত্তি ব৷ যুক্তিসকল প্রদর্শিত 'হইয়াছে। 
ঈশ্বরকৃষ্তের সাংখ্যকারিকা, গৌড়পাদাচার্যাককুত সাংখ্যকারিকাভাষ্য, 
বাচস্পতিমিশ্রকৃত সাংখাতত্বকৌমুদী, বিজ্ঞানভিক্ষুকৃত সাংখাভাম্য এবং 
তত্কৃত সাংখ্যপার প্রভৃতি সাংখাশাস্ত্রের প্রামাণিক গ্রন্থ । সাংখ্যদশনের 
প্রথম সুত্রটি এই-_ 

* অথু ভ্রিবিধছুঃখাত্যন্তনিবৃত্ভিরত্যস্তপুরুষার্থঃ। 

অর্থাৎ স্তায়মতের ন্যায় সাংখ্যমতে ও ছুংখত্রয়ের অত্যন্তনিবৃত্তিই পরম- 
পুরুষার্থ বা মুক্তি। ছুঃখ ত্রিবিধ--আধ্যাত্মিক, আধিভৌতিক ও আধি- 
দৈবিক। *যে ছুঃথ আভ্যন্তরীণ উপায়ে সম্পন্ন হয়, তাহার নাম আধ্যা- 
ত্মিক ছুঃখ। সাধারণ লোকে সংঘাত অর্থাৎ শরীর ও ইন্দ্রিয়াদিকেই 
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আত্ম! বলিয়। বিবেচনা করে, সুতরাং তাদৃশ-উপায়-সাধ্য ছুঃখ আধ্যাত্মিক- 
হুঃখরূপে পরিগণিত। আধ্যাত্মিক দুঃখ ছুইপ্রকাঁর--শারীর ও মানস। 
বাত-পিত-শ্লেম্মার সাম্যাবস্থা আরোগ্য বা স্বাস্থ্যের নিদান। উহাদের 
বৈর্বীম্য ঘটিলেই রোগের উৎপত্তি হয়। তন্নিবন্ধন যে ছুঃখের অনুভব হয়, 
তাহাই শারার ছুঃথখ। কাম, ক্রোধ, লোভ, মোহ ও ভয়াদিজনিত 
হংখ মানস দুঃখ । আধিভৌতিক ও আধিদৈবিক, এই দ্বিবিধ ছুঃখই 
বাহা-উপায়-সাধ্য, আভ্যন্তরীণ উপায়-সাধ্য নহে। মানুষ, পশ্ড বা! স্থাবরাদি-+” 
জনিত দুঃখের নাম আপ্িতৌতিক ছুঃখ । কেন না, জাতীয় ছুঃখ 
ভূতপদার্থের দ্বারা সম্পন্ন হয়। বক্ষরাক্ষসাদর আবেশনিবন্ধন যে 
ছুঃখ হয়, ভাহাই আধিদৈবিক ছুঃথখ। যেহেতু, দেবতাদ্বারা তাদৃশ ছুংখ 
সমুৎপন্ন হয়। এই জভ্রিবিধ ছুঃখের অতান্তনিবৃত্তিই মুক্তি । বিবেক- 
জ্ঞান মুক্তির বা অত্যন্তহুঃখনিবুত্তির উপায়। বিবেকজ্ঞান অর্থাৎ 
প্রতি এবং প্ররুতিকার্ধ্য বুদ্ধ্যাদি হইতে ভিন্নবপে পুকষের কিনা 
আগ্মার জ্ঞানের নাম বিবেকজ্ঞান। এই বিবেকজ্ঞান সম্পাদনের জন্য 
সাংখ্যদর্শনেব আবির্ভাব বা অবতারণ। | 

সাংখ্যাচার্যেরা বলেন, জগতে যদি ছুঃখ না থাকিত, থাকিয়াও 
যদি দিহাপিত না হইত অর্থাৎ লোকে যদি দুখ পবিত্যাগ করিতে 
অভিলাষী ন হইত, তাহা হইলে কেহই শান্ত্প্রতিপাগ্ভ বিষয় জানিতে 
চাহিত না। কিন্তু প্রাণিমাত্রেই ছঃখের অনুভব করে, এবং স্বভাবতই 
হুখকে গ্রতিকূলূপে ভাবিয়। থাকে । এমন ব্যক্তি নাই, যে ছুঃখকে 
নিজের অনুকুলরূপে ধিবেচনা করিতে পারে। প্রতিকূল বিষয় পরি- 
ত্যাগ করিবার ইচ্ছাও লোকের শ্বাাবিক। শাস্ব বা সাংখ্যদর্শন হুঃখ- 
সমুচ্ছেদ্ের উপায় নির্দেশ করিয়া দেয়। এইহেতু শাস্তরপ্রতিপান্থ বিষস্ব 
অবগত হইবার জন্য লোক আগ্রহান্বিত, সুতরাং শান্ত্রপ্রণেতার বাক্যে 
শন্ধানান্। লোকে যাহা৷ জানিতে চায়, যে বক্তা! তুদ্বিষয়ের প্রঙ্গ বা 
অবতারণা করেন, বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তিরা মনোযোগের সহিত তাহার বাক্য 
শ্রবণ করিয়া থাকেন। লোকে যাহা জানিতে চায় না, বক্তা তদ্ধিষয়ের 
প্রসঙ্গ উখবাপিত করিলে, বুদ্ধিমানের তাঁহার বাক্য শুনিতে ্চাহেন না, 
প্রত্যুত' উন্মত্তের ন্যায় তাহার প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন করিয়া থাকেন। 
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যে ছুঃখের অপ্রতিহত প্রভাবে লোকপকল একান্ত জর্জরিত ও তাহার 
সমুচ্ছেদলাধনে নিতান্ত আগ্রহান্বিত, শান্তর সেই ছুংখদমুচ্ছেদের উপায় 
নির্ধারণ করে। ম্ুতরাং শাস্্রপ্রতিপাস্ত বিষয় লোকের বুভূতংলিত ও 
অপেক্ষিত। অতএব শান্্রপ্রতিপাস্ত বিষয়ে লোকের মনো 
অবশ্সভাবী । 

সত্য বটে, শাস্ত্রোপদি্ উপায়ে ছঃখের সমুচ্ছেদসাধন করা কষ্টসাধ্য । 
'কেন না, বিবেকজ্ঞান দুঃখসমুচ্ছেদের শান্ত্রোপদি্ উপায়। বিবেকজ্ঞান 
অনায়াসলাধ্য নহে, অনেকজন্মপরম্পরার আয়াসে বিবেকজ্ঞান লাভ কর! 
যাঁয়। তগবান্‌ বলিয়াছেন-- 

বহুনাং জন্মনামস্তে জ্ঞানবান্‌ মাং প্রপদ্যতে। 
লৌকিক উপান্নে কিন্তু অল্লায়াসে ছঃখের সমুচ্ছেদ্দ সাধন কর! যাইতে পারে। 
সবের উপদেশানুনারে উত্তম-ওষধ-ব্যবহারে শারীরছঃখের, মনোজ্ঞ স্ত্রী- 
পান-ভোজনাদির পরিসেবনে মানসছুঃখের, নীতিশান্ত্রকুশলত। ও নিরাপদ 
সমীচীন স্থানে অবস্থিতিদ্বারা আধিভৌতিক ছুঃখের এবং মণিমন্ত্রাদির 
সাহাধ্যে আধিদৈবিক ছুঃখের প্রতিকার অনায়াসে সম্পন্ন হইতে পারে। 
ঈদৃশ সহজ উপায়ে যখন ছংখের প্রতিকাব হইতে পারে, তখন কষ্টকর 
শান্ত্রোপদিষ্ উপায়ে লোকের প্রবৃত্তি একান্ত অসম্ভব । একটি প্রবাদ 
'ঘাঞ্ছে যে-_ 

অর্কে চেম্মধু বিন্দেত কিমর্থং পর্বতং ব্রজেৎ। 

ইষটন্তার্থগ্ত সংসিদ্ধৌ কে! বিদ্বান্‌ যত্রমাচত্নে॥ 
অর্ক অর্থাৎ আকন্দবৃক্ষে যদি মধু পাওয়া যায়, তাহা হইলে মধু-আহরণ- 
উদ্দেশে কিজন্য লোক পর্বতে যাইবে? অভিলধিভ প্রয়োজন সম্পনন 
হইলে কোন্‌ বিদ্বান্‌ ব্যক্তি ষত্ব করিয়া থাকে ? ইহার তাৎপর্ধ্য এই যে, 
সুকর উপায়ে অভিপ্রেত কার্ধ্য সিদ্ধ হইতে পাঁরিলে দুর উপায়ে কেহই 
প্রবৃত্ত ছয় নী। * 

এ ক্মাপত্তি আপাততঃ রমণীয্ন বা অকার্ট্য বলিয়া বোধ হইতে পারে 
বটে, কিন্তু অভিনিবিষ্টচিত্তে বিবেচনা! করিলে ইহার অসারতা প্রতিপন্ন 
হইতে অর্ধিক সময়ের অপেক্ষা থাকে ন1। দেখা গিয়াছে যে, ষথাবিধি 
উষধসেবন, মনোজ্ঞ স্ত্রী-প।ন-ভোজনাদির উপযোগ, নিরাপদ স্থানে অবন্থিতি 
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ও নীতিশাস্ত্রের অভ্যাস এবং মণিমন্ত্রাদির সংগ্রহ করিয়াও আধ্যাত্মিকাদি 
ছুঃখের প্রতিকার কগিতে পারা যায় নাই । অতএব উধধসেরনা্দি ছঃখ- 
নিবৃত্তির উপায় হইলেও উহা! ধ্কাস্তিক বা! অবাভিচারী উপান্ধ নছে। 
বিবেচ্য যে, এ সকল উপায়ে তৎকালে ছুঃখের নিবৃদ্ধি হইলেও 
কার্শীস্তরে তজ্জাতীয় হঃখের পুনরাবিত্ভাব হয়, ইছাও প্রত্যক্ষসিহ্ধ | তাহার 
দৃষ্টান্ত প্রদর্শন অনাবস্তাক। বিবেকজ্ঞান কিন্তু ছুঃখনিবৃত্তির এ্ীকান্তিক 
উপায়, অথচ বিবেকজ্ঞানঘ্বারা হঃখের সমুচ্ছেদ্সাধন হইলে পুনর্বার দুঃখের , 
আবির্ভাব একাস্ত অসম্ভব। কেন না, মিথ্যাজ্ঞান ছুঃখের নিদান ব। 
আদিকারণ। বিবেকজ্ঞানদ্বারা মিথ্যাজ্ঞান সমূলে উন্মুলিত হইলে 
কারণের অভাবে কার্যোর উৎপত্তির আশঙ্কাই হইতে পারে না। বৃক্ষ 
উত্পাটিত হইলে গ্রক্কৃতিস্থ ব্যক্তি ফলের প্রতাশা করিতে পারে ন1। 
যদিও বেদোক্ত যজ্ঞাদ্ির অনুষ্ঠানছ্থার! স্বর্গলাত করা যায়, স্বর্ম 
কিন! দুঃখবিরোধী সুখবিশেষ, সুতরাং তদ্দার হুঃখনিবৃত্তি হইতে পারে 
এবং অনেকজন্মপরম্পরার আয়ানসাধ্য বিবেকজ্ঞান অপেক্ষা বেদোক্ত 
যক্ঞাদির অনুষ্ঠান অল্পকালসাধাও বটে, তথাপি বেদোক্ত যজ্ঞাদির অনুষ্ঠান- 
দ্বার ছুঃথের সমুচ্ছেদ হইলেও অত্যন্তসমুচ্ছেদ হয় না। তাহার কারণ 
এই যে, বেদোক্ত ফক্তানুষ্ঠানে পশ্ড ও বীজাদির হিংসা করিতে হয়। 
সাংখ্যাচাধ্যপ্িগের মতে বৈধহিংসাঁও পাপজনক। শাস্ত্রাদিষ্ট হিংলা করিলে ও 
পাপ হইবে। তীহারা বিবেচনা করেন যে, “মা হিংল্তাৎ পর্ধা ভৃতানি”__ 
অর্থাৎ কোনও প্রাণীর হিংসা করিবে না-এই নিষেধবিধির তাৎপর্য্য 
এই যে, হিংসা করিলেই পুরুষের প্রতাবায় ব! পাপ জন্মে । “অগিষোমীয়ং 
পণ্ুমীলভেত*__অর্থাৎ অগ্নিষোমীক্প পশুর হিংস। করিবে-_-ইতাণাদি বিধি- 
দ্বারা যজ্ঞনম্পাদদনের নিমিত্ত পশুহিংসা বিহিত হইয়াছে । ইহার 
তাতৎপর্য্য এই যে, পশ্ত প্রভৃতির হিংসা ভিন্ন যজজ সম্পন্ন হয় না, এ 
হিংসাদ্বারা যজ্তসম্পাদ্দন করিবে। কোনও প্রাণীর ছিংলা করিবে ন& 
ইহ1 সামান্তশান্ত্র; আর অগ্নিষোমীয় পণ্ডর হিংসা কঠিবে, ইহ! বিশেষ- 
শাস্ত্র । শাস্ত্রীয়নিয়মানুসারে সচরাচর বিশেবশাস্ত্রের বিবয় পরিত্যাগ 
করিয়া তদতিরিক্তস্থলে সামান্তশান্ত্রের বিষয় হইয়া থাকে । অর্থাৎ 
বিশেষশ্যঠহ্ত সামান্তশান্ত্রের বাধক এবং লামান্তশান্ত্ বিশেষশান্তঙ্থারা 
্ ২৩ 
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বাধিত হইয়া! থাকে। কিন্ত প্রকৃতম্থলে পরূপ বাধ্যবাঁধকভাব হইতে 
পারে না। অর্থাৎ বিশেষশাস্ত্র সামান্তশাস্ত্রের বাধক বা সামান্যশান্তর 
বিশেষশান্ত্রকর্ৃক বাধিত হইতে পারে না। কেন না, পরস্পর 
বিরোধ না হইলে বাধ্যবাধকভাব হয় না অর্থাৎ একে অন্যের বাধা 
জল্মাইতে পারে না। প্রক্কৃতস্থলে কিছুমাত্র বিরোধ নাই। কেন না, 
কোন্ও প্রাণীকে হিংসা করিবে নাঁ_এই নিষেধবিধি বুঝাইয়। দিতেছে, 
প্রাণিহিংসা করিলে পুরুষকে প্রত্যবায়ভাগী হইতে হইবে । অগ্নি- 
ষোমীয় পশুর হিংসা করিবে--এই বিধি বুঝাইয়া দিতেছে যে, অগ্নি- 
যোমীয় পশুব হিংসা ষজ্জের উপকারক কিনা সম্পাদক। অগিষোমীয় 
পশুর হিংসা! ভিন্ন যজ্ঞ হইতে পারে না, স্থতরাং অগ্নিষোমীয় পশুর 
হিংসাদারা যজ্ঞলম্পাদন করিবে। এই ছুইটি বিধির কিছুমাত্র বিরোধ 
হইতে পারে ন। কেন না, যজ্জীয়পশুহিংসা যজ্ঞের সম্পার্দন এবং 
পুকষের প্রত্যবায়, এই উভয়েরই নির্বাহ করিতে সমর্থ। স্থতরাং 
এস্লে বিধিদ্বয়ের বিরোধ বা বাধ্যবাধকভাব হইতে পারে না। শাস্ত্রে 
যদি এইরূপ উপদেশ থাঁকিত যে, অগ্নিষোমীয় পশুহিংসা পুরুষের, 
পাপোতপার্দদ করে না, তাহা হইলে বিরোধ এবং বাধ্যবাধকভাব 
হইতে পারিত। যেহেতু, পাপের উৎপাদন করা এবং না করা পরম্পর 
বিরুদ্ধ, এ বিরুদ্ধ ধর্মর্বয় এক পদার্থে থাকিতে পারে না। শাস্ত্ে কিন্ত 
তেমন উপদেশ নাই। 

এইরূপে সাংখ্যাচার্ষ্যর! প্রতিপন্ন করেন থে, বৈধহিংসাতেও পাপ 
হইবে। অতএব বৈদিক যজ্ঞের অনুষ্ঠানে যেমন প্রভৃত পুণ্যসঞ্চয় হয়, 
সেইরূপ প্র যজ্ঞানুষ্ঠান হিংসাপাধ্য বলিয়া প্রনৃত পুখ্যের সঙ্গে সঙ্গে 
যৎকিঞ্চিৎ পাপেরও সঞ্চয় হৃইয়া থাকে । অতএব জজ্ঞান্ুষ্ঠানকর্তী যখন 
ম্বোপার্জিত পুণ্যরাশির ফলস্বরূপ স্বর্ণসুখের উপভোগ করিবেন, 
তখন হিংসাজন্য পাপাংশের ফলম্বরূপ যৎকিঞ্চিৎ ছুঃখও তাহাকে উপভোগ 
করিতে হইবে। কন্ত স্বর্গা পুরুষেরা সুখের মোহিনী শক্তির প্রভাবে এমন 
মুগ্ধ হন যে, এ ছুঃখকণিকাফে ছঃখ বলিয়াই বিবেচনা করেন না, 
অনায়াসে তাহ! সহ করিতে সক্ষম হন। 

অপিচ, বেদ্দোক্ত শ্বর্গফপজনক কর্ম গুণি একদূপ নহে। কর্ের 
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তারতম্য অনুসারে কর্মফলেরও অর্থাৎ স্বর্গেরও তারতম্য বা উৎকর্ষাপকর্ 
আছে। কারণের বৈজাত্য বা! তারতম্য থাকিলে কার্যেরও বৈজাত্য ব! 
তারতম্য অবশ্থন্তাবী। স্বর্গের উৎকর্ষাপকর্ষ থাকিলে স্বর্গাদিগেরও কিঞ্চিৎ 
উৎকর্ষাপকর্ষ অপরিহার্য । ধিনি অপেক্ষারুত অপরৃষ্ট শ্বর্গ ভোগ করেন, 
তিনি উৎকষ্ন্বর্গভোগীর সবিশেষ সুখস্বচ্ছন্দতা অবলোকন করিয়া মনে 
মনে কিঞ্চিৎ ছুখানুভব করিবেন, তাহ! বিচিত্র নহে। প্রতিবেশীর 
নিরতিশয় নুখস্বচ্ছন্দত। দেখিলে, তাহার তুলাশ্রেণীস্থ যে ব্যক্তির তাদৃশ্‌, 
স্থস্বচ্ছন্দত1 নাই, তাহার মন কিয়ৎপন্ধিমাণে ক্ষুগ্র হইবে, ইহা! স্বাভাবিক। 
সুতরাং ন্বর্মিগণ এককালে ছুঃখপরিমুক্ত নহেন, অর্থাৎ শ্বর্গাদিগেরও 
অত্যন্তহুঃখনিবৃত্তি হইতে পারে না। 

আরও এক কণা । স্বর্গ বিনাশী, উহ্হ! চিরস্থায়ী নহে । স্বর্গ স্খবিশেষ- 
নাত্র। স্তখ যেমন উৎপন্ন, সেইরূপ বিনাশী। সুখ নিত্য ৭ অবিনাশী 
হইতে পারে না। যাহ] কারণবশতঃ উৎপন্ন হয়, কারণবিগমে বা অন্তবূপে 
তাহার বিনাশ হইবেই হুইবে। পক্ষান্তরে, দুঃখনিবৃন্তি বিবেকজ্ঞানরূপ- 
, কারণসাধ্য হইলেও উহা অভাবস্বন্ূপ, উহ! ভাবপদার্থ নহে। অভাব 
উৎপন্ন হইলেও তাহার বিনাশ হয় না। মুদগরপাতনে ঘটের এবং পাটনে 
পটের বিনাশ হয় বটে, কিন্তু মুদগরপাত বা পাটনের বিগমে তজ্জনিত 
ঘটপটবিনাশের বিনাশ হয় ন!। ঘটপটের বিনাশ বিনষ্ট হইলে বা না 
থাকিলে, ঘটপটের সত্তা এবং উপলদ্ধি অবশ্থা থাকিবার কথা। তাহ! 
সব্ধপ্রমাণ্বিরুদ্ধ, তাহ! প্রক্কতিস্থ ব্যক্তির অন্থমত হইতে পারে না। ঘট- 
পটাদিরূপ সমুত্পন্ন ভাবপদার্থের বিনাশ কিন্তু প্রত্যক্ষসিদ্ধ। ছুঃখনিবৃত্তি 
বৈদিক যজ্ঞানুষ্ঠঠনের ফলরূপে কীন্তিত হয় নাই । ন্বর্গনামক সুতখবিশেষই 
তাহার ফল ব্লিয়। নির্দিষ্ট হইয়াছে । স্থুখ অভাবরূপ নহে, উন ভাবরূপ। 
উৎপন্ন ভাবপদার্থের বিনাশ আছে, সুতরাং ম্বর্গেরও অবস্ত বিনাশ 
আছে। ভগবান্‌ বলিয়াছেন__ | 

তে তং ভুক্ত স্বর্গলোকং বিশালং ” 
ক্ষণে পুণো মর্ত্যলোকং বিশস্তি। 

তাহারা সেই বিশাল ন্বর্দলোক ভোগ করিয়া] পৃণ্যক্ষয় হইলে মর্ত্যালোকে 
প্রবেশ,করে । অতএব সিদ্ধ হইল ষে, দৃষ্ট বাঁ লৌকিক উপীয় ওষধাদ্ি 
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এবং অনৃষ্ই বা বৈদিক উপায় যজ্ঞানুষ্ঠানাদি, ইহার কোন উপায্জেই ছঃখের 
' অতান্তনিবৃত্তি হইতে পারে না। ক্ুতরাং বেদোক একমাত্র বিবেকজ্ঞান- 
রূপ উপায় অবলদ্বন করিলেই দুঃখের অত্যন্তনিবুত্তি হইতে পারে। 
দয়ালু মহর্ষি কপিল সাংখাদর্শনে সেই বিবেকজ্ঞানের উপদেশ করিয়াছেন। 
বিবেকজ্ঞান যে অজ্ঞাননিবৃত্তি ধারা মুক্তির সাধন, তাহা কেবল 
শাস্পিত্ধ নহে, যুক্তিপিদ্ধও কটে। প্রস্তাবাস্তরে , ইহা প্রদর্শিত 
'ছইয়াছে। 

সাংখ্যমতে প্রমাথ তিনটি--প্রতাক্ষ, অনুমান ও আপ্তবাকা বা শব। 
এই প্রমাণত্রয়ও প্রস্তাবাস্তরে ব্যাখ্যাত হুইয়াছে। প্রমাণসন্বন্ধে প্রণাপীগত 
ষে বৈশক্ষণ্য আছে, তাহ! দেখান যাইতেছে। বাচম্পতিমিশ্র বলেন ষে, 
প্রথমতঃ বিষয়ের সহিত ইন্জ্রিয়ের সংযোগ হয়। এই সংযোগের নাম 
বৃত্তি। ইন্জিয়ের ওক্তরূপ বৃত্তি হইলেই ত্রিগুণাত্মিক! বুদ্ধির তমোগুণ 
অভিভূত হইয়া সত্বগুণের সমুদ্রেক হয়, অর্থাৎ সত্বগুণের সমুস্তব হয় বা 
সত্তবগুণ প্রধান ব। প্রবল হইয়। উঠে । এই সত্তবসমুদ্রেকের নাম অধ্যবসায়, 
বৃত্ত ও জ্ঞান। বুদ্ধির বৃত্তিবূপ জ্ঞানই হইল প্রমাথ। এই জ্ঞানছ্ার! 
চেতনাশক্তির বা চেতনের যে অনুগ্রহ, তাহাই প্রমাণফল বা প্রমা। 
ইহারই অপর নাম বোধ। প্রন্কৃতি অচেতন, তৎসমুদ্ভূত বুদ্ধিসত্বও 
অচেতন। সুতরাং বুদ্ধির অধ্যবসায় বা বৃত্তিও অচেতন । অচেতন বলিয়া 
বুদ্ধিবৃত্তি নিজে বিষয় প্রকাশ করিতে সক্ষম হয় না। পুরুষ চেতন ও 
অপরিণাম্ী। অপরিণামী পুরুষের জ্ঞান বা বুত্তিরপ পরিণাম হইতে পাৰে 
না। কেন না, যাহার পরিণাম হয়, তাহাকে অপরিণামী বল! যায় না। 
বিষ বুদ্ধিতাব্য, বুদ্ধি পরিণামিনী, পরিণাম সর্বদা হয় না, কখন-কখন 
হইয়া থাকে ; এইপন্ত সর্ধদ] বিষয়ের ভান হয় ন1। বুদ্ধিবৃত্তি জড় বলিয়া 
স্বপ্রকাশ নহে, উহ! পুরুষভাব্য, বুদ্ধিবৃত্তি অনবগত বা অজ্ঞাত অবস্থায় 
থাকে না, এইজন্ত পুরুষ অপরিণামী। পুরুষ পরিণামী হুইলে সর্ধদ| বুদ্ধি- 
বৃত্ধিন্ন ভান ব! গ্র্কাশ হইতে পারিত না। কেন না, পুক্ুষ পরিণামী হইলে 
বুদ্ধির পরিণামের ভ্যায় পুরুষের পরিণামও কাদাচিৎক হইবে। তাহা 
হইলে পুরুষের পরিণাম ন! হওয়া অবস্থায় বুদ্ধিবৃত্তি কখন অজ্ঞাতও 
থাকিতে পাঁরে। পুরুষ অপরিণামী বলিয়াই বুদ্ধিবৃত্তি অভ্তাত গ্রাকিতে 
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পারে না। বুদ্ধিবৃত্তি বিষয়াকার, সুতরাং বুদ্ধবৃত্তির প্রকাশ হইলেই সঙ্গে 
সঙে বিষয়ের প্রকাশ হয়। এইজন্ত আত্ম! সর্ধব্যাপী হইলেও সর্বদ] 
সর্ববিষয় প্রকাশ পার না। কেন না, বুদ্ধিবৃত্তির দাহায্যেই বিষয়ের 
প্রকাশ হয়। বিষয়াকার-বুদ্ধিবৃত্তির প্র কাশেই বিষয়ের প্রকাশ । 
বদ্ধিসত্ে পুরুষ প্রতিবিদ্বিত হন। আবরক তমোগুণ অভিভূত হইলে 
সন্থগুণের উত্তব হয়। সত্ব শ্বচ্ছ, তাহাতে পুরুষের প্রতিবিত্ধ পড়ে । মলিন 
আদর্শ উজ্জল আলোকের নিকটবস্ভী হইলেও উজ্জ্বলিত হয় না। কিস্ব, 
নির্মন আদর্শ উজ্জ্বল বস্তর সন্নিধানে উজ্জ্বলতা ধারণ করে । মেইর্প 
চিচ্ছক্তির সন্গিধান থাকিলেও তমোভিভূত চিত্তে চিচ্ছান! ব! প্রকাশরূপত! 
হয় না। সবসমুদ্রেক হইলে চিচ্ছক্তির সান্লিধ্যবশতঃ চিত্তও উজ্জ্বলিত ব1 
প্রকাশরূপত। প্রাপ্ত হয়। এতন্্বারা চিত্প্রতিবিদ্বের বিষয় কিক্নৎপরিমাপে 
বুঝা যাইতে পারে। বুদ্ধিদত্বে চিতিশক্তির প্রতিবিদ্ব পড়িপেই, জ্ঞানাদি 
বৃত্তিগুলি বস্তগতা। বুদ্ধিতত্বের ধর্ম হইলে ও, পুরুষের ধর্ম্ম বলিয়া! প্রতীয়মান 
হয়। মলিন দর্পণে মুখের প্রতিবিস্ব পড়িলে দর্পণের মালিন্ত যেমন মুখে 
পরিলক্ষিত হয়, সেইরূপ বুদ্ধিতত্বগত জ্ঞানাদি বৃত্তিও পুরুষগতরূপে 
প্রতিভাত হয়। ইহারই নাম চেতনাশক্তির অন্ুগ্রই, ইহারই নাম 
পৌরুষেয় বোধ। পক্ষান্তরে, বুদ্ধিতত্ব ও তাহার অধ্যবসায় অচেতন 
হইলেও উহাতে চেতন পুরুষ প্রতিবিষ্বিত হন বলিয়া উহা চেতনের ভ্তায় 
প্রতীয়মান হয়। এই অবস্থায় পুরুষ এবং বুদ্ধিপত্ব অভিন্ন বলিয়৷ বোধ 
হয়। এতভ্রারা বুঝ! যাইতেছে যে, বাচস্পতিমিশ্রের মতে বুদ্ধিবৃত্তিতে পুরুষ 
প্রতিবিশ্িত হুন, পুরুষে বুদ্ধিবৃত্তি প্রতিবিদ্বিত হয় না। 'পাতগ্রলভাব্যকার 
বেদব্যামের মতও খ্ব্প। কিন্ত সাংখ্যভাষ্মকার বিজ্ঞানভি্ুর মতে বৃদ্ধি 
বৃত্তি ও পুরুষ এই উভয্নেতেই উভয়ের প্রতিবিষ্ব অঙ্গীকত হইয়াছে। 
তাহার মতে পুরুষ যেমন বুদ্ধিবৃত্তিতে প্রতিবিখিত হন, বুদ্ধিবৃত্তিও সেই. 
রূপ পুরুষে প্রতিবিদ্বিত হয়। তিনি বলেন, বিষয়ের সহিত ইন্জিয়ের 
সন্নিকর্ষ হইলে বুদ্ধির বিষয়াকার পরিণাম বা বৃত্তি হক" সেই বিষয়াকার 
বুদ্ধিবৃত্তি পুরুষে প্রতিবিদ্িত হুইয়া ভাসযান হুয়। পুরুষ অপরিণামী, 
অথচ তাহার বুদ্ধির হ্তায় বিষয়াকারত| ভিন্ন বিষয়গ্রহণ ব1 বিষয়ভোগ 
হইতে গাঁরে লা। অতএব পুরুষে প্রভতিবিদ্বক্বপ বিষয়াকারতী স্বীকার 
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করিতে হইতেছে। বিজ্ঞানভিক্ষু নিজমত-সমর্থনের জন্য নিয্ললিখিত বাক্য 
প্রমাণরূপে উদ্ধৃত করিয়াছেন-_. 

তম্মিংশ্চিদ্পণে স্ফারে সমস্তা বস্তদৃষ্টয়ঃ। 

ইমাস্তাঃ প্রতিবিষ্বত্তি সরসীব তটক্রমাঃ ॥ 
তটস্থ বৃক্ষমকল ঘেমন সরোবরে প্রতিবিষ্বিত হয়, সেইরূপ বিস্তৃত সেই 
চৈতন্থশ্বরূপ দর্পণে সমস্ত বস্তদৃষ্টি অর্থাৎ বুদ্ধির বিষয়াকার বুত্িদকল 
প্রতিবিশ্বিত হয়। তিনি উপসংহারে বলেন যে-_. 

প্রমাতা চেতনঃ শুদ্ধঃ প্রমাণং বৃত্তিরেব নঃ। 

প্রমাহরাকারবৃত্তীনাং চেতনে প্রতিবিদ্বনম্‌ ॥ 
আমাদিগের অর্থাৎ সাংখ্যদিগের মতে বিশুদ্ধ চেতন অর্থাৎ পুরুষ, প্রমাতা 
অর্থাৎ প্রমাসাক্ষী । বিষয়াকার বুদ্ধিবৃত্তি প্রমাণ। বিষয়াকার বুদ্ধিবৃত্তি- 
সকলের চেতনে কিনা পুরুষে প্রতিবিষ্বন প্রমা ৷ প্রত্যক্ষের ন্যায় অন্ু- 
মানাদিস্থলেও সাংখ্যমতে উক্তরূপ প্রমাণ প্রমেয়ধাবহার বুঝিতে হইবে। 
বুদ্ধিবৃত্বি ও চৈতন্তের পরম্পর প্রতিবিষ্ব হয় বলিয়াই প্রজ্বলিত লৌহপিণ্ডে 
অগ্নিব্যবহারের স্তাঁয় বুদ্ধিবৃত্তিতে বোধব্যবহার হইয়া থাকে। বুদ্িবৃত্তি 
ক্ষণভনুর, এইজন্ত বোধও ক্ষণভন্ুর বলিয়া বিবেচিত হয়। বিজ্ঞানভিক্ষু 
স্পর্দার সহিত বলিয়াছেন যে, অন্পবুদ্ধি ব্যাক্তসকল বুদ্ধিবৃত্তি ও বোধের 
বিবেক অর্থাৎ পার্থক্য বুঝিতে সক্ষম নহে । তাফিকেরাও এ বিষয়ে ভ্রান্ত 
হইগ্জাছেন। বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধেরাও ভ্রান্ত হইয়াছে । সাংখোরা বুদ্ধিবৃত্তি 
ও বোধের বিবেক বুঝিতে পারিয়াছেন বলিয়াই তাহাদের ,শ্রেষ্টতা। 
বিজ্ঞানভিক্ষর মতে জ্ঞানাত্মক বুদ্ধিবৃত্তির স্তায় সুখছ্ঃখাম্মক বুদ্ধিবৃত্তি ও 
পুরুষে প্রাতিবিদ্বিত হয়। অর্থাৎ পুরুষে সাক্ষাৎসম্বন্ধে সুখহুঃখাদি না 
থাকিলেও প্রতিবিশ্বরূপে নুখছ্ুঃখাদির অস্তিত্ব আছে। 

সাখ্যাচার্য্যেরা বলেন, ষে অতীন্দ্রিয় অর্থাৎ যাহ] প্রত্যক্ষগোচর হয় 

না, তাহ] অুন্মানপিদ্ধ। যাহা অনুমানদ্বারাও পিদ্ধ হয় না, তাহা আপ্ত- 
বাকা অনুসারে সিদ্ধ হইবে। প্রধানপুরুষাদি প্রত)ক্ষের অগোচর হইলেও 
অনুমানসিদ্ধ । মহদাদিক্রমে স্ৃষ্টিক্রম অন্ুমানসিদ্ধ ন হইলেও আপ্তবাক্য- 
নিদ্ধ অর্থাৎ শান্ত্রপিদ্ধ। প্রত্যক্ষ হয় না বলিয়া! যেমন ষষ্ঠ ইন্জরিয়ার্থ ও সপ্তম 
রসের অভাবনিশ্চয হয়, সেইরূপ প্রধানপুরুষারিরও অভারনিশ্চয় 
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হউক, এ আপত্তি সঙ্গত নহে। যেহেতু অতিদুরত্ব, অতিনিকটত্ব, 
ইন্ড্রিয়ঘাত, মনের অনবস্থান বা অভিনিবেশাঁভাব, বিষয়ের শুঙ্ষ্মতা, * 
ব্যবধান, অভিভব, অন্ুপ্ভব এবং তুল্যবস্ন্তরের সংশ্লেষবশতঃ বিদ্ধমান 
বস্তরও উপলব্ধি ব প্রত্যক্ষ হয় না। আকাশে উতপতিত পতভ্রী কিয়ৎক্ষণ 
দৃষ্টিগোচর হইয়া যখন অতিদুর প্রদেশে গত হয়, তখন আর দৃষ্টিগোচর 
হয় না। কিন্তু দৃষ্টিগোচর ন! হইলেও তাঁহার অভাবনিশ্চয় করা যাইতে 
পারে না। লোচনস্থ অঞ্জন চক্ষুর অতি নিকট বলিয়া দৃষ্ট হয় ন1। 
ইন্দ্রিয়ঘাত অন্ধত্ব-বধিরত্বাদি। অন্ধ ব্যক্তি বিদ্যমান বস্ত দেখিতে পায় না, 
বধির ব্যক্তি বিগ্বমান শব্ধ শুনিতে পায় না। অনবস্থিতচিত্ত অর্থাৎ যাহার 
মন বিষয়ান্তরে আসক্ত, তথাবিধ ব্যক্তি উজ্জ্ল-আলোক-স্থিত ইন্দিরসনিকৃষ্ট 
বিষয়ও উপলব্ধি করিতে সক্ষম হয় না। পরমাণু প্রভৃতি শুক্ষবস্ত 
ইন্দ্রিয়সন্নিক্ হইলেও সুক্ষ বলিয়। দৃষ্টিগোচর হয় না। যবশিকার অন্ত- 
রালস্থ বস্তু ব্যবহিত বপিয়া দৃ্ হয় না। রাত্রিকালের ন্যায় দিবাকাঁলে 
গ্রহনক্ষত্রমণ্ডল বিদ্ভমান থাকিলেও হর্য্ের প্রথরতেজে অভিভূত হয় 
বলিয়া দেখিতে পাওয়া যায় না। দুপ্ধাদি অবস্থায় দধ্যাদি এবং তিলে 
তৈল উত্ভৃত হয় নাই বলিয়া উপলব্ধ হয় না। ক্ষীরমিশ্রিত নীর, জলাশয় 
পতিত বৃষ্টিজল তুল্যবন্থন্থরের ম'শ্লেষখশতঃ পৃথক্রূপে দৃষ্ট হয় না। 
উল্লিখিত উদ্দাহরণপ্রপঞ্চ দ্বারা স্থির হইল যে, প্রত্যক্ষের প্রবৃস্ডি ন! 
হইলেই বস্তর অভাবনিশ্য় করা যাইতে পারে না। কেন না, উক্ত 
উদ্দাহরণাব্লীতে বস্ত্র বিগ্কমান রহিয়াছে, অথচ প্রত্ক্ষের প্রবৃত্তি হইতে 
পারিতেছে না। অতএব সিদ্ধান্ত হইতেছে যে, যে বস্ত প্রত্যক্ষযোগ্য, 
তদিষয়ে প্রত্যক্ষের প্রবৃত্তি না হইলে তাহার অভাবনিশ্চয় করা যাইতে 
পাঁরে। ঘটণ্টাদি প্রতাক্ষযোগ্য পদার্থ, অগরচ গৃহে তাহার প্রত্যক্ষ ন! 
হইলে, গৃহে ঘটপটাদি' নাই--এইরূপ অভাবনিশ্চয় হইতে পারে। ইচ্ছা ন 
থাকিলেও বাধ্য হইয়! চার্ধাকের ইহ! ন্বীকার করিতে ভুইবে। ইহ! 
দ্বীকার না করিলে, চার্ধাক যখন গৃহ হইতে বহির্গত” হয়, তখন সে গৃহ- 
জন দেখিতে পায় না, সুতরাং তাহাদের অভাবনিশ্চয় করিয়া কপালে 
করাঘাতপুর্বববক উচ্চস্বরে রোদন করাই তাহার কর্তব্য হইতে পারে। 
তাহার কোন আত্মীয়ের মৃত্যু হইলে «নও এরূপ করিয়া থাকে ৷ অতএব 
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হাহা প্রত্যক্ষযোগ্য, তাহার প্রতাক্ষ না! হইলে তাঁহার অভারনিশ্চন্স 
হুইতে পারে । কিন্তু যাহ] প্রত্যক্ষযোগ্য নহে, প্রহ্যক্ষ হয় না বলিয়! 
তাহার অভাবনিশ্যয় হইতে পারে ন।। প্রধানপুরুষাদদি সুক্ষ বলিয়! 
প্রত্যক্ষের অযোগ্য, শ্ুতরাং প্রত্যক্ষ হয় লা বলিয়া তাহাদের অভাব- 
নিশ্চয় কর! নিতান্তই অনঙ্গত। কেন না, অন্ত প্রমাণত্বারা তাহাদের 
অস্তিত্ব প্রতিপন্ন হয়। প্রমাণসিদ্ধ বস্ত্রতে প্রত্যক্ষের প্রবৃত্তি না হইলে, 
তাহা প্রত্যক্ষের অযোগ্য, ইহাই সিদ্ধান্ত করিতে হয়। কারণ, দূঢ়তর 
প্রমাণদ্বারা বস্তুর অস্তিত্ব প্রতিপন্ন হইতেছে, অথচ তাহাতে প্রত্যক্ষের 
প্রৃত্তি হইতেছে না। স্থৃতরাং তাহ প্রত্যক্ষের যোগ্য নহে বলিয়াই 
প্রত্যক্ষ হইতেছে না, এতস্িন্ন আর কি বল! যাইতে পারে । ষষ্ঠ ইন্দরিয়ার্থ 
ও সপ্তম রস কোনও প্রমাণদ্বার! প্রতিপন্ন হয় না। সুতরাং উহার! 
গ্রত্যক্ষের অযোগা, এরূপ কল্পনা করা যাইতে পারে না। অতএব 
প্রত্যক্ষ হয় না বলিয়। ষষ্ঠ ইন্জিয়ার্থ ও সপ্তম রসের অভাবনিশ্চয় করা 
য/ইতে পারে । ইন্দ্িয়ার্থ, অথচ ইন্ড্রিয়েব যোগ্য নহে, এরপ কক্পনা 
করাও অসঙ্গত। 

সাংখ্যযতে প্রমেয় বা পদার্থগুলি “তত্বনামে অভিহিত। তত্ব পঞ্চ- 
বিংশতিপ্রকার--মুলপ্রকূতি, মহত্ত্ব, অহঙ্কার, শব্দতন্মাত্র, ম্পর্শতম্মাত্র, 
রূপতন্মান্্, রলতন্মাত্র, ও গন্ধতম্মাত্র--এই পঞ্চতন্মাত্রপঞ্চক, পঞ্চ কর্মে 
ভয়, পঞ্চ জ্ঞানেন্ট্রিয়। ও মন--এই একা দশেন্ছ্রিয়। পঞ্চমহাতৃত এবং 
পুর্রুষ। তন্মধ্যে প্রথম চতুর্রিংশতি তব জড়বর্গ, পুক্ঘব চেতন। সাংখ্যা- 
চার্য্যের! ধর্ম ও ধর্ম্ীর অভেদ স্বীকার করেন, স্থৃতরাং প্রকৃত্যাদির ধর্্মও 
প্রক্ৃত্যাদিবপেই পরিগৃহীত। এই তত্বগুণি চারি শ্রেণীতে বিভক কব! 
হইয়াছে । কোন তত্ব কেবলই প্রক্কৃতি অর্থাৎ কাহারও বিকৃতি নহে । কোন 
কোন তত্ব প্রকৃতি-বিকৃতি অর্থাৎ উভয়াম্মক। কোন কোন তত্ব কেবল 
বিকৃতি অর্থাৎ কোনও তত্বের প্রকৃতি নহে। কোন তত্ব অনুতয়াত্বক 
অর্থাৎ প্রক্কৃতিও শহে, বিক্কতিও নহে । প্রকৃতিশকেন' অর্থ উপাদান- 
কারণ, বিক্ৃতিশবের অর্থ কাধ্য। মূলপ্রক্কৃতি অর্থাৎ যাহা হইতে জগতের 
উৎপত্তি হইয়াছে, যাহার অপর নাম প্রধান, তাহার কোন কারণ হইতে 
উৎপত্তি সর্ভবে ন1। কেন না, মূলপ্রক্কৃতি কারণজন্ত হইলে সেই র্লারণও 
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কারণাস্তরজন্ত, সেই কারণাস্তরও অপরকারণজন্ত __ইত্যাদিরূপে অনবন্থ!- 
দোষ হইয়া পড়ে। অতএব মূলকারণ উৎপন্ন বন্ত নহে, উহা! শ্বতঃপিদ্ব-- 
ইহা অবশ্ঠ ত্বীকার করিতে হইবে। এতাবতা সিদ্ধ হইল ষে, মৃঙ্গপ্রকৃতি 
কেবলই প্ররুতি, কাহারও বিকৃত নহে । মহত্ত্ব, অহঙ্কারতত্ব ও 
পঞ্চতন্মাত্র--এই সাতটি তত্ব প্রককতি-বিক্ৃতি ব! উভয়রূপ। অর্থাৎ ইহার! 
কোন তত্বের প্রকৃতি এবং ০কোন তত্বের বিকৃতি । মহত্ত্ব মুলপ্রকৃতি 
হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, স্থৃতরাং উহ! মূলপ্রককতির বিরতি | এবং মহ্ত্বব 
হইতে অহঙ্কারতত্বের উৎপত্তি হইয়াছে, এইজন্য মহত্ত্ব অহঙ্কারতত্বের 
প্রকৃতি । উক্তরূপে অহস্কারতত্ব মহত্তত্বের বিকৃতি এবং তাহা! হইতে পণ্চ- 
তন্মাত্র ও একাদশ ইন্দট্রিয়ের উত্পত্তি হইয়াছে বলিয়! অহক্কারতত্ব পঞ্চ- 
তম্মাত্র ও একাদশেন্দ্রিয়ের প্রকৃতি । পঞ্চতন্মাত্রও উক্তরূপে অহঙ্কার- 
তত্বের বিকৃতি, এবং তাহা হইতে পঞ্চমহাভূতের উৎপত্তি হইয়াছে 
বলিয়া পঞ্চমহাভূতের প্রকৃতি । পঞ্চমহাভূত এবং একাদশ ইন্দ্র 
কোনও তত্বাস্তরের উপাদান না আরম্ভক হয় না। এজন্য উহার! প্রকৃতি 
নহে । উহার! পঞ্চতন্মাত্র ও অহঙ্কার হইতে সমুত্পন্ন হইয়াছে বলিয়া 
বিকৃতি বটে। অতএব পঞ্চমহাভূত 'ও একাদপ ইন্ড্রিয়, ইহারা কেবগই 
বিকৃতি, কাহারও প্রকৃতি নহে । পুরুষ অন্ুুভয়াত্মক অর্থাৎ প্রক্কৃতিও নহে, 
বিকৃতিও নছে। ম্মরণ করিতে হইবে, প্রক্কৃতিশব্দের অর্থ কারণ, বিকৃতি- 
শব্দের অর্থ কার্য্য। পুরুষ কৃটস্থ অর্থাৎ জন্তধর্ম্মের অনাশ্রয়, অবিকারী ও 
অসঙ্গ |" এজন্য পুরুষ কারণ হুইতে পারে না। পুরুষ নিত্য, তাহার 
উৎপত্তি নাই, সুতরাং ক্ষার্য্ও হইতে পারে না। অতএব পুরুষ 
অন্ুভয়াত্মক | 
পূর্ব্বে বল! হইক্নাছে যে, অতীন্দ্রিয় পদার্থঞুলি অনুমানসিহ্ধ'। জগত্রূপ 
কাধ্যদ্ধার তাহার মূলকারণ অন্মেয়। কেন না, কারণ ভিন্ন কাধ্য হইতে 
পারে না। কিন্তু এ বিষয়ে বাদীদিগের বিস্তর মতভেদ পরিন্ুক্ষিত হয়। 
বৌদ্ধের1! অসদ্ধাদীঁ। তাহাদের মতে অভাব হইতে ভাবের উৎপত্তি হর। 
তাহার বলেন, বীজ" হইতে অস্কুরের উৎপত্তি ছয় না। কিন্ত পার্থিব 
উষ্ণতা ও জলাদির সংষোগে বীক্গ বিনষ্ট হইলে তবে অন্ধুরের উৎপত্তি 
হইন্া থাকে । সুতরাং ভাবরূপ বীজ অস্কুরের কারণ নহে, বীজের 


হু 
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প্রধ্বংসরূপ অভাবই অস্কুররূপ ভাবপদার্থের কারণ। এই দৃষ্টাস্তঘার 
সর্ধত্রই অভাব ভাবোৎপত্তির কারণ, বৌদ্ধেরা এতাদৃশ সিদ্ধান্তে উপনীত 
হুন। সাংখ্যাচার্য্যেরা বলেন, এ সিদ্ধান্ত ভ্রমাতআ্মক। বীজের প্রধ্বংসের 
পরে অস্কুরের উৎপত্তি হয় সত্া। কিন্তু বীজের নিরন্বয় বিনাশ হয় ন!। 
বীজ বিনষ্ট হয় বটে, কিন্তু বিনষ্ট বীজের অবয়ব বিনষ্ট হয় না। এ 
ভাবভূত বীজাবয়ব অস্কুরের উৎপাদক । বীজাভাব অঙ্কুরের উৎপাদক 
নহে। অভাব ভাবোৎপত্তির কারণ হইলে, অভাব সর্বস্থলে স্থল 
ৰলিয়! নর্বগছ্ছলে সব্বভাবের উৎপত্তি হইতে পারে । অতএব অভাব 
ভাবোৎপত্তির কারণ নহে। ভাবপদার্থই ভাবপদার্থের উৎপত্তির 
কারণ। বৌদ্ধদিগেব অনদ্বাদের স্তায় বৈদাস্তিক্দিগের বিবর্তবাদও 
সাংখ্যাচাধ্যদিগের আদৃত হয় নাই। বিকারবাদ বা পরিণামবাদেরই 
তাহারা আদর করিয়াছেন। বিকার ও বিবর্তের লক্ষণ এইরূপ নিদ্দি 
হইয়াছে-_ 
সতত্বতোহন্তথা প্রথ। বিকার ইতুযদদীরিতঃ | 
অতবতোহন্থা প্রথ! বিবর্ত ইত্যুদানধতঃ ॥ 

অর্থাৎ বস্তুর সহিত যে অন্তথাপ্রথা কিন। অন্তরূপ জ্ঞান, তাহ। বিকার, 
আর বস্থ না থাকিয়া৪ যে অগ্তরূপজ্ঞান হয়, তাহার নাম বিবর্ত। ইহার 
তাৎপর্য এই যে, পরিণামবাদদীদিগের মতে কারণ বিকৃত বা! অবশ্তান্তর- 
প্রাপ্ত অর্থাৎ কার্ধ্যাকারে পরিণত হয়। স্থতরাং কারারূপ বস্ত আছে। 
কাধ্যজ্ঞান নির্বস্তক নহ্ছে। বিবর্তবাদদিগের মতে, কারণ অবিকতই থাকে, 
অথচ তাহাতে বস্তগতা। কাধ্য না থাকিলেও কার্যের প্রতীতি হয় মাত্র। 
ছগ্ধের দ্ধিভাবাপত্তি প্রভৃতি পরিণামবাদের দৃষ্টান্ত এবং রজ্জুতে সর্পপ্র ভীতি 
প্রতি বিবর্তবাদের দৃষ্টাস্ত।, বৈদান্তিকেরা! বিবেচনা! করেন যে, যেমন 
সর্প না থাকিলেও রক্জুতে সর্পের প্রতীতি হইতেছে, দেইরূপ প্রপঞ্চ ব 
জগৎ না গাকিলেও ব্রন্ষে প্রপঞ্চের প্রতীতি হইতেছে । রজ্জুলর্পের 
প্রতীতির কারণ যেমন ইন্দ্রিকদোষ, সেইন্দপ প্রপঞ্চপ্রতীতির কারণ 
অনাদি-অবিষ্ধা-বূপ দোষ। রঙ্জুতে প্রতীয়মান সর্প যেমন রজ্জুর বিবর্ত, 
হ্ধে প্রতীয়মান প্রপঞ্চও সেইরূপ বরন্দের বিবর্তমাত্র। প্রকৃতপক্ষে প্রপঞ্চ- 
নামে কোন বস্ত নাই। রঙ্ছুলর্পের স্তায় প্রপঞ্চও প্রতীপ্নমান মাত্র। 
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সাংখ্যাচার্যেরা বলেন যে, রজ্জুতে সর্পশ্রতীতি হইবার পর নৈপুণ্য- 
সহকারে এ্রণিধানপুর্বক বিবেচনা করিলে, “ইহা সর্প নহে, ইহা রজ্জু*__' 
এইরূপ বাধজ্ঞান উপস্থিত হয়। সুতরাং রজ্জুতে সর্পপ্রতীতি বে 
ভ্রমাত্বক, তাহ! বেশ বুঝিতে পারা যায়। কিন্তু প্রপঞ্চসদ্বন্ধে একরপ 
বাধজ্ঞান কখনই হয় না। অতএব প্রপঞ্চপ্রতীতি ভ্রমাত্মক, ইহা বলা 
যাইতে পারে না। এই যুক্তি অনুসারে নাংখ্যাচাধ্যেরা বিবর্তবাদে 
অনাস্থা প্রদশনপুব্ধক পরিণামবাদের পক্ষপাতী হইয়াছেন। মনোযোগ 
করিলে বুঝ! যাইবে ঘষে, পরিণামবাতে কার্য কারণ হইতে ভিন্ন নহে, 
কারশের অবস্থান্তর মাত্র। দুগ্ধ দধিরূপে, সুবর্ণ কুগুলরূপে, মৃত্তিকা 
ঘটব্ূপে এবং তন্তু পটরূপে পরিণত হয়। অতএব দধি, কুণুল, ঘট ও 
পট, যথাক্রমে ছদ্ধ, স্বর্ণ, মৃত্তিক1 ও তন্ত হইতে বস্তগতা! ভিন্ন ইহা 
বলা যাইতে পারে না। কাধ্য যর্দি কারণ হইতে ভিন্নই শা হইল, 
তাহ! হইলে ইহাও বুঝিতে পাঁরা যায় যে, উৎপত্তির পূর্বেও কার্য 
শ্বূপে বিদ্যমান ছিল। কারকব্যাপার অর্থাৎ যে সকল উপায়ে 
কার্ষেযর উৎপন্তি হয় বলিয়| সচরাচর বিবেচনা করা যায়, বাস্তবিক এ 
সকল উপায় বা কারকব্যাপার কার্্যের উৎপাদক নহে। কেননা, 
তাহার পূর্তেও ত কাধ্য হুক্ষরূপে কারণে খিদ্তমান ছিল। অতএৰ 
কারকব্যাপার কাধ্যের উৎপাদক নহে,-মভিবাগুক বা প্রকাশক । 
অর্থাৎ পৃৰ্ৰে সুক্ম ও অব্যক্তর্ূপে কার্য বিগ্তমান ছিল, কারকব্যাপার- 
দ্বারা "ত/হার স্থুলর্ূপে অভিব্যক্তি হয় মাত্র। এখন বেশ বুঝা যাইতেছে 
যে, সাংখ্যাচাধ্যেরা পরিণামবাদ্ অবলম্বন করায় সৎকাধ্যবাদ অবলম্বন 
করিতেও বাধ্য হইয়াছেন । বস্ততই তাহারা সৎকার্ধ্যবাদী। এই 
সংকাধ্যবাদেব প্রবল প্রতিপক্ষ নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক আচাধ্যগণ। 
উহার] সং হইতে অনতের উৎপত্তি হয়, এই মতের পক্ষপাতী । সুতরাং 
তাহারা আরম্তবাদী। তাহাদের মতে জগতের মুলকারণ অর্থাৎ 
চতুব্বিধ পরমাধু সৎ অর্থাৎ সব্ধদা বিস্তমান। দ্ধযরুক হইতে মহাবয়বী 
পর্ধ্যস্ত কারধ্যগুলি “সাক্ষাৎ বা পরম্পরাস্বদ্ধে পরমাণু-সমারন্ধ অর্থাৎ 
পরমাণু হইতে উত্পন্ন। সুতরাং কাধ্যকলাপ উৎপত্তির পূর্বে অসৎ 
অর্থৎ ছিল না, উৎপত্তির পরে সৎ হুইয়াছে। অতএব সৎ হইতে 
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অসতের'উৎপত্তি, ইহ সিদ্ধ হইল। আরস্ভবাদীদিগের মতে কার্য 
কারণ হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন । কেন না, কার্যোৎপত্তির পৃবেও কারণ 
সৎ অর্থাৎ বিগ্তমান, কার্য কিস্ত তৎকালে অসৎ অর্থাৎ অবিস্তমান। 

উৎপত্তির পূর্বেও কাধ্য সৎ অর্থাৎ বিদ্যমান ছিল, ইহ] প্রতিপন্ন 
হইলেই আরম্ভবাদের মেরুদণ্ড ভগ্ন হুইয়! যায়। এই অভিপ্রায়ে 
সত্কা্ধ্যবাদ সমর্থন করিবার জন্য সাংখ্যাচা্যেরা বলেন যে, কারণ" 
ব্যাপারের পূর্বে ষদি বস্ততই কার্য অনৎ অর্থাৎ অবিস্কমান হইত, তবে 
কেহই ফাধ্যের স্ব অর্থাৎ বিগ্যমানত্ব সম্পাদন করিতে সমর্থ হইত না। 
সহত্র শিল্পী যত্ব করিয়াও নীলকে গীত বা গীতকে নীল করিতে পারে 
না। কারণ, নীল প্রীত নহে । তন্রপ কার্য বস্ততঃ অসৎ হইলে কোন- 
মতেই সৎ হইতে পারে না। আপত্তি হইতে পারে যে, যেমন ঘট 
পাকের পুর্বে শ্তামবর্ণ এবং পাকের পরে রক্তবর্ণ হয়, সেইরূপ কার্ধযও 
কারণব্যাপারের পুর্বে অসৎ এবং কারণব্যাপারের পরে সৎ হইবার 
বাধা নাই। অর্থাৎ কালভেদে শ্ঠামত্ব ও রক্ত্থের ন্যায় অসত্ব ও সত্ব 
ঘটের ধর্ম হইতে পারে। এতছুত্বরে বক্তব্য এই যে, তাহা হইলেই 
প্রকারাস্তরে সৎকাধ্যবাদের অঙ্গীকার কর! হয়। কেন না, শ্ামাবস্থা 
ও রক্তাবস্থা--এই উত্তয়কালে ঘট সৎ অর্থাৎ বিস্তমান রন্বিয়া কালভেদে 
ঘটের শহ্াামত্ব ও রক্তত্বরূপ ধর্মতেদ হইতে পারে। প্রকৃতস্থলে কাল- 
ভেদে অসত্ব ও সত্ব ঘটের ধন্ম অর্থাৎ উৎপত্তির পূর্বকালে ঘটের অসত্ব 
এবং উৎপত্তির পরে তাহার সত্ব--ইহ! ম্বীকার করিলেই উভয়কালে 
অর্থাৎ উৎপত্তির পৃর্বকালে ও পরকালে ঘটের সত্তা অর্থাৎ বিদ্যমানতাও 
অবশ্ত শ্বীকার করিতে হুইবে। কারণ, ধন্ম্র আশ্রয়েই ধর্মের অব- 
স্থিতি। কারণব্যাপারের পুরে ধর্ষিরূপ ঘট নাই, অথচ তাহার ধর 
ধ্দত্ব থাকবে, ইহা একাস্ত অনস্ভব ও হান্তাস্পদ। 

কারণব্যুপারের পূর্বেও বদি কার্য সৎ অর্থাৎ বিদ্যমান থাকে, তবে 
কারণব্যাপার ব্যর্থ--এ আঁপত্তিও অসঙ্গত। কেন লা, সৎ অর্থাৎ 
বিদ্কমান কার্ধ্যই কারণব্যাপারদ্বারা অভিব্যক্ত হয় লর্থাৎ কার্য কারণ- 
ব্াপারের পূর্বেও সৎ, সন্দেহ নাই, কিস্তু কারণব্যাপারের পূর্বে 
তাহ! অনভিব্াক্ত থাকে, কারণব্যাপারদ্বারা তাহার অভিব্যক্তি হয়। 
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নুতরাঁং কারণব্যাপার নিরর্থক নহে। নিপীড়নন্থার! তিলে তৈলের, 
অবঘাতদ্বার! ধান্তে তলের, এবং দোহনস্বার! গবাদিতে ছুগ্ধের অভিব্যক্তি 
হয়__ইহা! কেহই অস্বীকার করিতে পারেন না। তিলে তৈলের, ধান্তে 
তগুলের এবং গবাদিতে ছগ্ধের বিষ্যমানতা সর্কবাদিসিদ্ধ। সুতরাং কারণ" 
ব্যাপারদ্ধার সতের অভিবাক্তি সকলকেই স্বীকার করিতে হইতেছে। 
সতের অভিব্যক্কির দৃষ্টান্ত প্রদর্শিত হইল। কিন্তু অসতের উৎপত্তির 
একটিও দৃষ্টান্ত নাই। যাহা বস্তগত্যা অদৎ, কোনকালে তাহার 
উৎপত্তি হয় না-হইতে পারে না। মনুষ্যশূঙগ, কৃম্দরোম ও গগন- 
কমলিনী বস্তগত্যা সৎ নহে, এইজন্ত তাহাদের উৎপত্তি কেহ কোন- 
কালে দেখেন নাই, শুনেন নাই। অতএব সিদ্ধ হুইল যে, সৎ অর্থাৎ 
বিগ্কমান কার্য্যেরই কারণব্যাপারদ্বারা অভিব্যক্তি হয়, সতের উৎপত্তি 
হয় না।॥ আর এক কথা। যেকারণের সহিত যে কার্ষের সপ্বন্ধ আছে, 
সেই কারণ হইতে সেই কার্যের আবির্ভাব বা উৎপত্তি হয়; যে 
কারণের সহিত যে কার্য্ের সন্বন্ধ নাই, সেই কারণ হইতে সেই কার্ষোর 
, আবির্ভাব বা উৎপত্তি হয় না) ইহা অবন্ঠ স্বীকার করিতে হইবে। 
তন্তর সহিত পটের এবং মৃত্তিকার সহিত ঘটের কোনরূপ সম্বন্ধ আছে 
বপিয়া তত্ত হইতে পটের এবং মৃত্তিকা হইতে ঘটের আবির্ভাব বা উৎ- 
পত্তি হইয়া থাকে । তত্র সহিত ঘটের বা মুত্তিকার সহিত পটের 
কোনরূপ সশ্বন্ধ নাই বলিয়া তন্ত হইতে ঘটের বা মৃত্তিকা হইতে 
পটের ন্মবির্ভাব বা উৎপত্তি হয় না। 
গবাদি-শরীরের বা! তদুপাদ্দীনের সহিত শুঙ্গের এবং মনুষ্যাদি- 
শরীরের বা তছুপাদানের সহিত রোমের সম্বন্ধ আছে বলিয়া! গবাদির শৃঙ্গ 
এবং মন্ুষ্যা্রির রোম হইয়া! থাকে। মুনুষ্তশরীরের বা তছুপাদানের 
সহিত শৃঙ্গের, এবং কৃন্মশরীরের বা! তছুপাদানের সহিত রোমের 
কোনরূপ স্বন্ধ নাই বলিয়া মনুষ্যের শৃঙ্গ এবং কুর্ম্ের রোম হর 
না। উৎপতির পূর্বে ঘটাদি-কার্যের মৃত্ভিকা্দি-কারটণর সহিত সম্বন্ধ ন৷ 
থাকিলে অপরাপর কার্য্য েমন উৎপত্তির পূর্বে মৃত্তিকার লহিত সম্বন্ধ- 
শৃন্ত, ঘটও সেইরূপ উৎপত্তির পুর্বে মৃত্তিকার সহিত সম্বন্ধশূত্ ৷ তাহ! 
হইলে মৃত্তিকা হইতে ঘট্েরই উৎপত্তি হয়, পটাদি অপরাপর কারধ্যের 
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উৎপত্তি হয় না-_-এরূপ নিয়ম হইবার কোনও কারণ নাই। সনবন্ধশূন্ঠ ভার 
ইতরবিশেষ না থাকায় সমস্ত কার্য্য সমস্ত কাঁরণ হইতে সমুৎপন্ন হইতে 
গারে। এই অব্যবস্থা অর্থাৎ অনিয়মের নিবারণের জন্ত অবশ্যই স্বীকার 
করিতে হইবে যে, উপাত্তর পর্ব্বেও কারণবিশেষের সহিত কার্য্যবিশেষের 
সন্বন্ধ থাকে। তাহা! হইলেই সৎকার্য্যবাদ সিদ্ধ হইল। কেন না, 
একাধিক বিদ্যমান বস্তরই পরম্পর সম্বন্ধ হইতে পারে। একটি 
বিদ্ধমান, অপরটি অবিদ্মান-এ উভয়ের পরল্পর সম্বন্ধ কোনক্রমেই 
হইতে পারে না। 

যদি বলা হয় যে, কারণগত এমন অনাধারণ শক্তি আছে,--যাহার 
প্রভাবে কারণবিশেষ কার্যাবিশেষের উত্পাদন করে, সমস্ত কার্ষের 
উৎপাদন করে না। তাহা হইলেও জিজ্ঞাস্ত হইতে পারে যে, এ 
অসাধারণ শক্তির সহিত কার্যবিশেষের কোনরূপ সম্বন্ধ আছে কি না? 
যদি সম্বন্ধ থাঁকে, তবে অসতের সহিত সন্বন্ধ থাকিতে পাবে না বলি! 
সৎকারধ্যবাদ সিদ্ধ হয়। পক্ষান্তরে, সম্বন্ধ না থাকিলে কাবণের ন্যায় 
কারণগতশক্কিও কার্ধাবিশেষের নিয়ামক হইতে পারে না। সুতরাং 
“অব্য বন্থা'দেোষ উপস্থিত হয়। ফলতঃ কারণগ ৩শক্তি কাধ্যের অব্যক্তাবস্থ! 
মাত্র। অন্তরূপ শক্তিবিষয়ে কোনও প্রমাণ নাই। আরও বিবেচনা করা 
উচিত যে, কার্য কারণ হইতে ভিন্ন নহে। উহা কারণাম্মক। কারণ 
সৎ, এ বিষয়ে মতভেদ হইতে পারে না। সুতরাং কারণ হঈতে অচিন 
এবং কারণাম্মক কাধ্যও সৎ_-ইহাতেও মতাস্থর হইবার কোঁন' কারণ 
নাই। কাধ্য কারণের 'অবস্থাবিশেষ মাত্র । ঘট মৃত্তিকার, পট তস্তর, 
কুগুল সুবর্ণের অবস্থাবিশেষ__ইহাতে দন্দেহই হইতে পাবে না। যে 
সকল বস্তু পরম্পর হিন্ন,, তন্মধ্যে একটি বস্তু অপরের ধর্ম অর্থাৎ 
অবস্থাবিশেষ হয় না। গো-পশু ও অশ্ব-পশ্ড পরস্পর ভিন্ন, এইজন্য 
তাহাদের একটি অপরের ধর্্দ হয় না। পট কিন্ত তন্তর ধর্ম, সুতরাং পট 
তস্তহইতে ভিন্ন নহে । ভিন্ন হইলে তন্ত্র ধর্ম হইত না। তন্থ উপাদান, 
পট উপাদেয় | যে বস্তর নিন্মীণের জন্ত লোকে ষে বস্তর মংগ্রহ করে অর্থাৎ 
যে বস্তদ্ধারা অভিলধিত ৰস্ত শির্িত হয়, তাহার নাম উপাদান । যে বস্ত 
নির্মিত য়, তাঁহার নাম উপাদেয় । যে সকল"বন্ত্ পরস্পর ঠিন্ন ভিন্ন, 
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তাহাদের উপ।দ[ন-উপাদেয়-ভাব হয় না। ঘট ও পট পরম্পর ভিন্ন, এই- 
জন্য তাহাদের উপাদান-উপাদেয়-ভাব নাই। তন্ত ও পটের উপার্দান- 
উপাদেয়-তাব অ!ছে, অতএব তন্ত ও পট পরস্পর ভিন্ন নহে। 

যে সকল বস্ত্র বাস্তবিক পরস্পর ভিন্ন, তাহাদের হয় পরম্পর সংযোগ, 
ন1 হয় পরম্পর অপ্রাপ্তি বা অসম্বন্ধ থাকে । কুণ্ড ও বদর পরস্পর ভিন্ন, 
কিন্ত তাহাদের কখনও পরম্পর সংষোগ কখনও বা পরম্পর অপ্রান্তি 
দেখিতে পাওয়া যায়। হিমাচল ও বিন্ধ্যাচল পরস্পর ভিন্ন, তাহাদের 
সব্বদাই পরম্পর অপ্রাপ্তি আছে । তন্ত ও পটের পরম্পর সংযোগ বা! 
অপ্রাপ্তি নাই । কেন না, বৈশেষিক ও নৈয়ারিক আাধ্যদেগের মতে তস্ত 
ও পটের সন্বন্ধ সমবায়। সুতরাং তন্ত ও পট পরস্পর ভিন্ন নহে। অপিচ, 
গুরুত্ব একপ্রকার গুণ, তাহার কাধ্য অবনতি । অর্থাৎ ওজন করিবার 
সময় গুরুবস্ত অবনত হইয়া পড়ে। ভিন্ন ভিন্ন বস্থর গুরুত্ব ভিন্ন ভিন্ন, 
তাহার কাঁধ্য অবনতিও ভিন্ন শ্িন্ন। একপল স্ুবর্ণদবারা যে অলঙ্কার 
নির্মিত হইয়াছে এবং দ্বিপল স্তবর্ণদবারা যে অলঙ্কার নির্মিত হইয়াছে, 
এ উভয় অলঙ্কার পরস্পর ভিন্ন, ঠাহাদের গুরুত্ব এবং গুরুত্বের কার্ধ্য 
অবনতিও ভিন্ন ভিন্ন। একপলিক অলঙ্কারের গুরুত্বকার্ধ্য অবনতি 
অপেক্ষা দ্বিপলিক অলঙ্কারের গুরুত্বকার্ধয অবনতি অধিক--ইহ! 'প্রত্যক্ষ- 
সিদ্ধ। কিন্ত একপল স্থবর্ণের যেরূপ গুকুত্বকাধ্য অর্থাৎ অবনতি, এক- 
পলিক অলঙ্কারের গুরুত্বকার্ধ্যও সেইরপ। যে ভন্তপমন্টিত্বারা পট 
নিশ্শিত্ব হয়, এ তন্তসমষ্টি ও পটের গুরুত্বকার্ধ্য একরপ। অতএব কারণ 
ও কার্য্য পরস্পর ভিন্ন নহে। ভিন্ন হইলে স্বর্ণের গুরুত্ব অপেক্ষ। অল- 
স্কারের গুরুত্বের এবং তস্থর গুরুত্ব অপেক্ষা পটের গুরুত্বের কার্য অর্থাৎ 
অবনতিও ভিন্ন ভিন্ন হইত । কেন!না, কারণের .গুরুত্ব ত আছেই, কার্ধ্য 
কারণ হইতে ভিন্ন হইলে কার্য্ের গুরুত্ব কারণের গুক্ুত্ব অপেক্ষা অবশ্ঠ 
ভিন্ন হইবে । সুতরাং গুরুত্বকার্ধ্য অবনতিও ভিন্ন হওয়াই নেঙগত। মণ্ড- 
লেপনদ্বারা যে পটের গুরুত্ব কিঞ্চিৎ অধিক হয়, "তাহার কথ! বলা 
হইতেছে না। কেন্* না, পট নির্মিত হইলে মগুলেপন করা হইয়! থাকে । 
এই মণ্ডলেগন যেমন পটে কর! হয়, তেমনি স্থত্রে করা হয়) ইহাও বলা 
যাইতে পারে। কিন্ত মণ্ডলেপনের পুর্বে ওদ্ধন করিলে পটের এবং 
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তছুপাদান ভত্তগমটির গুরুত্কার্ধোর কিছুমাত্র বৈলক্ষণা হয় না। কারা 
কারণ পরম্পর ভিন্ন হইলে কিন্তু একপ হইতে পারে না। 
প্রত্যেক বাহক যেমন শিবিকাবহন করিতে পারে না, অথচ তাহারাই 
মিলিত হইয়া শিবিকাবহন করিতে পারে, পেইরূপ প্রত্যেক তন্তু 
গ্রাবরণ করিতে ন] পারিলেও তন্তপকল মিপিত হইয়া পটভাবাপন্ন 
হইলে প্রাবরণ করিতে সক্ষম হয়। বিশেষভাবে পরম্পর মিলিত তত্ব" 
সমষ্টিই পট। অতএব সিদ্ধ হইলে যে, কার্ধ্য কারণ হইতে ভিন নছে। 
কারণ নং, সুতরাং কার্ধযও মৎ। ভাম্ুকার মংকার্যযবাদের একটি 
স্্দর দৃষ্টান্ত দিয়াছেন। একখানি শিলাফলকদ্বারাঁ অখণ্ড গ্রতিম! 
নির্দিত হইয়। থাকে। শিল্পী শিলাফলকে প্রতিমার আকার অঙ্কিত 
করিয়া লয়। পরে শিলাফলকের অনপেক্ষিত অংশ বিচ্ছিন্ন করিয়া 
লইলেই প্রতিমা নির্শিত হয়। এখানে প্রতিমার জন্ত শিল্পীকে নৃতন 
কিছুই করিতে হয় নাই। অনপেক্ষিত 'মংশ পরিত্যক্ত হইয়াছে মাত্র। 
অতএব অবশ্ব বলিতে হইবে যে, শিল/ফলকে গ্রতিম! ছিগ্ন। অনপেক্ষিত 
ংশ সংযুক্ত থাকায় তাহ! লক্ষা করিতে পাঁরা যাঁয় নাই বা অভিবাক্ত 
ছিল ন!। শিল্পীর ব্যাপারদ্বারা এ অনপেক্ষিতাংশ বিচ্ছিয় হওয়ায় পূর্বামিদধ 
প্রতিমার অভিব্যক্তি হইয়াছে মাত্র। 


অধম লেকৃচর। 


সাংখ্যদর্শন । 


কাধ্য কারণাত্মক, ইহ! প্রতিপন্ন হইয়াছে । কার্য জগৎ সুখছুঃখ- 
মোহাত্মক, সুতরাং তাহার কারণও স্খছুঃখমোহান্মক হইবে, ইহা 
অনায়াসে বুঝিতে পারা যায়। জগতের সমস্ত বস্তই সুখ, দুঃখ ও মোহ 
বা বিষাদের ঠ্তে হয় বলিয়া উহ। স্রথছুঃখমোহাত্মকরূপে নিশ্চিত 
হয়। “অমুক ব্ঞ্জি মর্সিয়াছে _এই এব শ্রুত হইলে, মুত ব্যঞ্চির শত্রুর 
হ্থখ, মিত্রের দুঃখ এবং পিত্রাদ্ির মোহ উপস্থিত হয়। এ শবই সুখ- 
ছুঃথ-মোহ উত্পাদন করে, এইজগ্ত উহা সুখছঃখমোহাত্ক। কপ- 
যৌবনকুলশীলপম্পন্না একটি স্ত্রী স্বামীকে সুখী, সপত্বীকে ছুঃখিনী, 
তাহার লাভে বঞ্চিত পুরুষান্তরকে মোহ বা বিষাদঘুক্ত করে। তাহার 
কারণ এই ষে, স্বামীর (প্রতি তাহার সুখঝপ সমুভূত, ছঃখাদিবপ অভি- 
ভূত। সপঞ্জর প্রতি ছুঃখবপ সমুডূত, স্খাপধিরূপ অভিভূত। ষে 
পুকধাপ্তর তাহার লাভে বঞ্চিত, তাহার প্রতি তাহার মোহরূপ সমুডূত, 
নুখার্দিকূপ অভিভূত। বাচম্পতিমিশ্র বলেন_“অনয়া চ স্্িয়া সর্ব 
ভাবা ব্যাথ্যাতাঃ৮”-- অর্থাৎ এই স্ত্রীর সুথছুঃখমোহাক্সকত্বের ভ্তায় সমস্ত 
পদাথের সখছুঃখমোহাম্মকত্ব বুঝিতে হইবে। স্থির হইল যে, জগতের 
হায় জগতের মুলকারণও সুখছুঃখমোহাত্মক । অতএব প্িদ্ধ হইতেছে 
যে, সত্ব, রজঃ ও তুমঃঃ এই গুত্রয় জগতের মুলকারণ। মৃলপ্রকৃতি, 
প্রধান ও অব্যক্ত প্রড়ৃতি তাহারই নামান্তর । বত্বগুণ স্থথাত্মক, লঘু ও 
প্রকাশক । রজোগুণ ছুঃখাম্মক, চঞ্চল ও চালক বা প্রবর্তক । তমোগুণ 
মোহায্মক বা বিষাঁদাত্বক, গুরু, আবরক ও নিয়ামক। 

যেমন বন্তি ও চৈল প্রত্যেকে অনলবিরোধী হইলেও উদ্ধয়ে মিপিত 
হইয়া অনলের স্ত রূপপ্রকাশন্ধপ কাধ্য সম্পাদন করে, এবং বাত, 

২৫ 


১৯৪ অফ্টম লেক্চর। 


পিত ও শ্লেম্মা পরস্পর বিরুদ্ধন্বভাব হইলেও মিলিত হইয়া শরীরধারণ- 
রূপ কার্য নির্বাহ করে, সেইন্ধপ গুণত্রয় পরস্পর বিরুদ্ধন্বভাব হইলেও 
মিলিত হুইয়৷ দ্বকার্্যনম্পাদনে সমর্থ হয়। সত্বা্দির পরস্পর সংযোগ 
ও লঘ্বত্বাদি গুণ আছে বলিয়া! উহার! দ্রব্য। সত্বাদি গুণত্রয় পুরুষের 
উপকবণ বা পুক্রষরূপ পশুব বন্ধনের হেতু বলিয়া গুণশন্দে অভিহিত 
হয়। সত্বাি গুণত্রয়ের থিবিধ পরিণাম শাস্ত্রে নির্দিষ্ট হইরাছে-__সদৃশ 
পরিণাম ও বিসদৃশ পরিণাম। প্রপয়কালে সদৃশ পরিণাম অর্থাৎ সত্ব 
সত্বরূপে, রজঃ রঞ্জোনূপে ও তমঃ তমোরূপে পরিণত হয়। কেন না, 
পরিণাম সন্বাদির ন্বভাব। গুণত্রয় কোনরূপ পরিণাম ভিন্ন ক্ষণকালও 
থাকিতে পাবে না। হ্থষ্টিকালে বিসদৃশ পরিণাম হইয়া থাকে, অর্থাৎ গুণ- 
ত্রয়ের বিসদৃশ পারণাম হইলেই স্থষ্টি হয়। ক্ঠিকালে প্রপয়কালের সায় 
সমানরূপে গুণত্রয়ের পরিণাম হয় না, বিষমরূপে হইয়া থাকে । জগতে 
যে বৈষম্য লক্ষিত হয়, পরিণাঁষবৈষম্য তাহার হেতু । ভিন্ন ভিন্ন কার্ধ্যের 
উৎপত্তিতে ভিন্ন তিন গুণের প্রাধান্ত এবং অপরাপর গুণের গুণভাব বা 
অপ্রাধান্ত হয়। যেমন জল একরস হইলেও সেই সেই ভূমিবিকারের 
স যোগে নারিকেল-জগ্থীর-চিএবিব্বাদি-ফলরস-রূপে পরিণত হইয়! মধুর, 
অন্ন ও তিক্তাদিকূপে অঙ্ভূয়মান হয়, সেইরূপ কাধ্যবিশেষে গুণবিশেষের 
উদ্ভব এবং গুণান্তরেব অভিভব হওয়াতত অপ্রধান গুণ প্রধান গুণের 
আশ্রয়ে বিচিত্র পরিণামের কারণ হইয়৷ বিচিত্র কার্য্যের উৎপাদন করে। 
প্রক্কৃতি হইতে আরম্ভ করিয! চরমকার্ধ্য পধ্যন্ত সমস্ত জড়বর্গই 
হত বা মিলিতগুশত্রয়ন্বজপ, স্বৃতবাং সুখছুঃখমোহায্মক,। অত- 
এব পরার্থ, অর্থাৎ অপরের প্রয়োজনসম্পাদনার্থ তাহাদের উদ্ভব । 
গৃহ শয্যাআসনাদি পদার্থ সংঘাতরূপ অথচ পবার্থ, ই] প্রত্যক্ষসিদ্ধ। 
তদনুসারে সংঘাতমাত্রই পবার্থ, ইহ স্থির হইতেছে । প্ররৃতি-মহদাদি 
সমস্তই সংঘণত, মৃতএব পরার্থ। সেই পর--পুরুষ বা আত্মা । এতাবতা 
পুরুষ সংঘাতাতিরিক্ত অর্থাৎ জিগুণাম্বক নহে-গুণাতীত, ইহাও সিদ্ধ 
হুইতেছে। কেন ন, পুরুষ সংঘাহাত্মক হইলে সেও পরার্থ হইবে, সেই পব 
ংঘাতাত্মকু হইলে তাহাও পরার্থ হইবে, এইরূপে অনবস্থাদোষ উপস্থিত 
হয়। স্থতরাং পুরুষ অসংহভ, ইহ! স্বীকার করিতে হইতেছে। 


সাংখাদর্শন। ১৯৫ 


ছিতীয়তঃ, ভ্রিগুণাত্মক রথাদি সারধিপ্রভৃতি-চেতনকর্তৃক অধিষ্ঠিত। 
বুদ্ধযার্দিও ত্রিগুণাত্মক, তাহাঁও অবশ্য অন্তকর্তৃক অর্থাৎ চেতন- 
কর্তৃক অধিষ্ঠিত হইবে । দেই অন্যই পুরুষ বা আত্মা। তৃতীয়তঃ, সুখ 
ও ছ:খ যথাক্রমে অনুকুল-বেদনীয় এবং প্রতিকূল বেদনীয়। সুখের অন্থু- 
কূলনীয় এবং হুঃখের প্রতিকুলনীয় 'গুণাতীত পুরুষ। বুদ্ধাদি নিজেই 
সুখাত্বক ও দুঃখাম্মক, এইঞ্জগ্ত সুখের অন্ুকুলনীর বা ছুঃখের প্রতি- 
কুলনীয় হইতে পারে না। কেন না, তাহ হইলে স্বক্রিয়াবিরোধ হইয়া 
পড়ে । চতুর্থতঃ, বুদ্ধাদি দৃশ্য, অতএব তাহার দ্রষ্টারপেও পুরুষ সিদ্ধ 
হইতেছেন। কেন না, দ্রষ্টা ভিন্ন দৃশ্য হইতে পারে না। 
পুরুষ প্রতি শরীরে ভিন্ন ভিন্ন, নর্বশরীরে এক পুরুষ নহেন। সমস্ত 
শরীরে এক পুরুষ হইলে জন্মমরণাির ব্যবস্থা হইতে পারেনা। তাহা 
হইলে একের জন্মে নকলের জন্ম, একের মরণে সকলের মরণ, একের, 
অন্ধতাদিতে সকণের অন্ধতাদ্দি, একের প্রবৃত্তিতে সকলের প্রবৃত্তি, এবং 
একের ম্থছুঃখে সকলের স্থদ্ুঃখ হইতে পারে। তাহ! হয় না বলিয়াই 
শরীরভেদে পুরুষও ভিন্ন ভিন্ন। এই পুরুষ সাক্ষী । কেন না, প্রকৃতি 
নিজের সমস্ত আচরণ পুরুষকে দেখায় । বাপী ও প্রতিবাদী বিবাদ বিষঙ্ক 
যাহাঁকে দেখায়, লোকে তাহাকে পাক্ষী বলে। প্রক্কতিও নিজের আচরণ 
পুরুষকে দেয়ায় বলির! পুরুষ সাক্ষী ও জ্রষ্টা। পুরুষ ত্রিগুণাতীত, এইজন্য 
অকর্ত।, উদ্দানীন ও কেবল অর্থাৎ কৈবল্যযুক্ত। হুঃখত্রয়ের অত্যন্ত অভাব 
কৈবল্য ।" ,ছুঃখ গুণধর্শা, পুরুষ গুণাতীত। এইজন্ত পুরুষ কৈবল্যযুক্ত। 
প্রধান্মহদার্দি ভোগ্য বলিয়। ভোক্তার অপেক্ষ। করে । কেন নু, ভোক্ত! 
ভিন্ন ভভোগ্যতা হইতেই পারে না । বুদ্ধ্যাদিতে প্রতিবিদ্বিত পুরুষ বুদ্ধযাদি- 
গত ছুঃংখ নিজের বলিয়া বিবেচনা করেন। বিবেকজ্ঞানদ্বারা তাহার 
পরিহার হয়। বিবেকজ্ঞান বুদ্ধিবৃত্তিবিশেষ। এইহেতু বিবেকজ্ঞানের 
জন্য পুরুষ প্রকৃতির অপেক্ষা করেন। উভয়ের উভয়ের প্রতি অপেক্ষা 
আছে বলির! প্রকৃতি ও পুরুষের পরস্পর গংষোগ হয়। এই সংযোগ্র- 
বশত: সৃষ্টি হইয়া থাকে । গতিশক্ষিহীন ও দৃকৃশক্ষিদম্পন্ন পঙ্গু এবং 
দৃক্শক্তিহীন গতিশক্তিযুক্ত অন্ধ, এই উভয়ের পরস্পর অপেক্গম্ত হয় বলিয়া 
২ উভয়েই পরম্পর সংযুক্ত হয়। দৃক্শক্কিসম্পর পন্গু গতিশক্তিসম্পন্ন অন্ধের 
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স্কন্ধে অণ্বরূঢ় হইয়া! পণপ্রদর্ণন করে, অন্ধ তদনুসারে গমন কবে, এইবপে 
উভয়েবই অভিলযিতসিদ্ধি হয়। প্রকৃতিপুরুষের সংযোগও তদ্রপ। 
পুরুষ দৃকৃশক্তিযুক্ত ও ক্রিরাশক্তিশৃন্ত বলিয়। পঙ্ুস্থানীয়, প্রকৃতি ক্রিয়াশক্তি- 
যুক্ত ও দৃকৃশক্তিশৃন্ত বলিয়া অন্বস্থানীয়। এই সংযোগহেতুই প্ররুতি- 
মঙ্দার্দি অচেতন হইয়াও চেতনের স্তায় এবং পুকষ বস্তরগত্য। 'অকর্তী 
হইয়াও গুণের কর্ত্বে ক্তীর ন্যায় প্রতীয়মান হন। 

সর্গ বা! স্থ্টি ছুইপ্রকার--প্রত্যয়সর্গ ও তন্মাত্রসর্গ। বুদ্ধিমর্গের নাষ 
গ্রত্যয়সর্গ। ভৃত-ভোৌতিক দগের নাষ তন্মার্সগ। প্রকৃতির প্রথম 
পরিণাম মহত্ত্ব বা বুদ্ধিতত্ব। তাহার অসাধারণ বৃর্তি ব ব্যাপাব 
অধ্যবসায় বা নিশ্য়। বুদ্ধির ধম্ম আটটি ধর্ম, জ্ঞান, বৈরাগা, ধশ্বর্যা, 
অধর্ম, অজ্ঞান, অবৈরাগ্য ও অনৈশ্বয্য। ইহাদের প্রথম চারিটি সান্বিক 
এবং পরবর্তী চাঁরিটি তামস। মহত্ব্বের কার্য অহঙ্কারতত্ব। অভিমান 
তাহার বৃত্তি । “আমি ইহাতে শক্ত, এই সকল বিষয় আমার প্রয়োজন- 
সম্পাদনের জন্য”, ইত্যার্দিবপ অভিমান অহঙ্কারের অসাধারণ বুত্তি। 
অহঙ্কার তিনপ্রকার_বৈকারিক বা সাত্বিক, তৈজস ৭ রাজস ও ভূতাদি 
বা তাঁমস। সাত্বক একাদশ ইন্ত্রির সাত্বিক অহঙ্কার হইতে এবং তাঁমস 
তন্মাত্রপঞ্চক তামস অহঙ্কার হইতে উৎপন্ন । রাজস অতস্কার উভয়বর্গের 
উৎপন্তির সাহায্যকারী মাত্র । চক্ষুঃ, শ্রোত্র, প্রাণ, রসন ও ত্বকৃ্‌- এই 
পাচটি বুদ্ধীক্জ্রিয়। বাকৃ, পাপি, পাদ, পায়ু ও উপস্থৃ--এই পাচটি কর্মেক্তিয়। 
মন একাদশ ইন্দ্রিয় এবং তাহা উভয়াম্মক । অর্থাৎ মন জ্ঞানোক্দ্রিয় ও 
কন্মেক্তিয়, এই উভয়রূপেই নির্দিষ্ট হইতে পারে। কি জ্ঞানেন্িয় 
কি কন্মেক্ড্িয, মনের অধিষ্ঠান ভিন্ন কেহই দ্ব স্ব বিষয়ে প্রবৃত্ত 
হইতে পারে না। গুণসকলের পরিণামাবশেষবশতঃ নান! ইন্দ্রিয় এবং 
নানা বাহপদার্থের উৎপত্তি হইয়াছে। মনের অসাধারণ বৃত্তি সঙ্কল্ 
অর্থাৎ সম্যক্করূপে কিন] বিশেষ্য-বিশেষণ-ভাবে কল্পনা] । রূপ, শব্দ, গন্ধ, 
রস ওস্পর্শ-এই পাঁচটি বিষয়ের আলোচনা কিনা অপরিস্ফুট জ্ঞানমাত্র 
যথাক্রমে চক্ষুরাি পাঁচটি বুদ্ধীক্রিয়ের বৃত্তি বা ব্যাপার। বচন বা কখন, 
আদান বা*গ্রহণ, বিহরণ ব1 গমন, উতৎ্সগ ব! ত্যাগ ও আনন্দ, এই পঁঃচটি 
যথাক্রমে বাগাদি পঞ্চকর্দেন্দ্রিয়ের বুভি । মন, অহঙ্কার ও বুদ্ধি, এই তিনটি 
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অন্তঃকরণ, চক্ষুন্লাদি দশটি বাহুকবণ। অন্তঃকরণত্রয়ের অপাধারণ বৃত্তি 
বলা হইয়াছে । উহাদের' সাধারণ বৃত্তি প্রাণাদি পঞ্চবাধু। প্রাণবাযু-_- 
নাপাগ্র, জদয়, নাভি ও পাদাঙ্গ্ৃতি । কৃকাটিকা, পৃষ্ঠ, পাদ, পাষু, উপস্থ ও 
পার্্বৃত্তি বাঘুব নাম অপানধাযু। সমানবাধু-নৃদয়, নাভি ও সমস্তসন্ধি- 
স্থানবৃত্তি। হৃদয়, ক, তালু, মস্তক ও ভ্রমধ্যস্থানস্থিত বাযুর নাম 
উদ্ান। ত্বগবুত্তি ধাযুব নাম বান। উহ] সব্ধশবীরব্যাপী। মহত্বত্বাদর 
বৃত্তি বা কাষ্য গুলি পবিস্ফুট করিাব জন্য কিঞ্চিৎ বলা আবস্তক। প্রথমতঃ 
কোন বস্তর সহ্তি ইন্দিষের সংযোগ হইলে অপরিক্ষুটকপে বস্তর ষে 
জ্ঞান হয়, তাহার নাম আলে'চনজ্ঞান বা নিব্বিকল্নক জ্ঞান। কেন না, এ 
জ্ঞান বিকল্পশৃন্ত অর্থাৎ বিখেষ্যবিশেষণভাবশৃন্ত । বালক কিংবা মুক ব্যক্তি 
যেমন তাহাদেব জ্ঞান শবেব দ্বাবা অন্যকে বুঝাইতে পারে না, আলোঢন- 
জ্ঞানও সেইফপ অভিঙ্গাপ বা শবের দ্বাবা অন্তরকে বুঝাইতে পাপ। যায় 
না। (কন না, শব্দদ্বাৰা যাহ] প্রতিপার্দিত হইবে, তাহা অবশ বিশেষ্য- 
খিশেষণভাবাপন্ন হইবে। আলোচণজ্ঞান বিশেষ্যবিশেষণভাবাপন্ন লহে, 
স্থতরা* ধন্বদ্ধারা প্রতিপাধিত হইতেই পারে না। অতএব বুদ্ধান্ত্িরদ্বার। 
ইহা! একটি বস্ত'__ইত্যাকাব আলোচনমাত্র হয়। পবে “ইহা এইরূপ, 
এপ নহে*-ইত্যাকাবে সম্যকৃপে কল্পনা কিনা! বিশেষ্যবিশেষণতাবে 
বিবেচনা কবু। মনেব কাধ্য। মনঃপক্বপ্লিত বিষষে অহঙ্কাব পৃর্বোক্তবূপ অর্থাৎ 
“আমি ইহা সম্পাদন কবিতে সমথ+_-ইত্যাকার অভিমান কবে। “এই 
অশিমত" বিষয়ে ইহ1 আমার কর্তব্য+-ইত্যাকার নিশ্চয় করা বুদ্ধির 
কাধ্য | ম্মবণ করিতে হইবে যে, অগ্লিংযোগে অয়ঃপিগু যেমন অগ্নির গ্তায় 
প্রতীয়মান হয়, সেইবপ পুকষপংযোগে চিত্প্রতিবিস্বদ্ধারা বুদ্ধিও চেতনের 
যাব প্রতীয়মান হয। ন্থৃতধাং বুদ্ধির কত্তত্ব এবং ভোক্তত্ব পুকষে 
প্রশীয়মান হইয়া থকে । ইহাই পুকষের সংসার। মনোযোগ করিলে 
বুঝা! যাইবে যে, সংসাব্দশাতেও বাস্তবিক পুকষের, কৈবল্য বা মুক্তির 
কোনও ব্যাঘাত হয় নাই। কেন না, পুকষ তৎকালেও কেবলই রহিয়াছে । 
উক্তপ্রণালীক্রমে বুদ্ধিই পুকষের ভোগসম্পা্দিকা এবং বুদ্ধিই বিবেক- 
জ্ঞানদ্বার! পুকধের মুক্তিসাধিকা। বন্ধ, মোক্ষ ও সংসার বন্তরগুত্য। পুরুষের 
নাই। পুকষের আশ্রয়ে বুদ্ধিই বন্ধ, মোক্ষ ও সংসাবভাগিনী। 
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সাংখ্যাচার্যের! বলেন যে, বাহেক্িয়সকল গ্রামাধ্যক্ষের, মন বিষরা 
ধ্যক্ষের অর্থাৎ দেশাধ্যক্ষের, বুদ্ধি সর্ধ্বাধ্যক্ষের এবং পুকষ মহারাজের 
স্থানীয় । গ্রামাধাক্ষ প্রজাদের নিকট কর গ্রহণ করিয়] বিষয়াধ্যক্ষের 
নিকট অর্পণ করে। বিষয়াধ্যক্ষ সর্বাধাক্ষের নিকট দেয়। সর্ধাধ্যক্ষ 
মহারাজের প্রয়োজন সম্পাদন করে। তদ্রপ ইন্দ্রিয়সকল বিষয়ের 
আলোচন1 করিপ্না তাহা মনের নিকট উপস্থিত করে। মন সন্বপ্পপূর্বক 
বুদ্ধির নিকট সমর্পণ করে, বুদ্ধি উক্তক্রমে পুরুষের ভোগাপবর্গ সম্পাদন 
করে । বাহ্েঞ্রিয়, মন, অহঙ্কার ও বুদ্ধি, ইহাদের বৃত্তি ক্রমে হয়, তাহ 
প্রসিদ্ধই আছে। কিন্তু কখন-কখন এককালে ও সকলের বৃত্তি হইয়! 
থাকে। ঘোর অন্ধকারে ক্ষণিক-বিছ্রাৎপ্রকাশ-কালে যখন দেখিতে পায়! 
যায় যে, অতি নিকটে ভয়ানক ব্যাঘ্ব মুখব্যাদদানপুব্বক গ্রাস করিতে উদ্যত 
হইয়াছে, তখন ক্ষণমাত্র বিলম্ব না করিয়া উল্লম্ষনপুব্বক দ্রষ্টা এঁ স্থান 
হইতে অপন্ত হইয়া পড়ে । এ স্থলে ইক্জ্রিয়ের মালোচন, মনের সম্কল্প, 
অহঙ্কারের অভিমান ও বুদ্ধির অধ্যবসান্গ একই সময়ে প্রাছভূর্ত হয়। 
ভোগ ও অপবর্ণরূপ পুরুবার্থনিব্বাহের জন্তই করণনকলের প্রবৃত্তি। 
অন্ত প্রবর্তয়িতান অপেক্ষা নাই। সমগ্টিতে করণ ত্রয়োদশপ্রকার ৷ 
তন্মধ্যে কর্শেন্দ্রিয়মকল আহরণ কবে অথাৎ ম্ব স্ব বিষয় প্রাপ্ত হয়। 
অস্তঃকরণত্রয় সাধারণবৃত্তিরপ প্রাণাদিবাযুপঞ্চক দ্বারা শপীরধরণ 
এবং জ্ঞানেক্ত্রির়পঞ্চক শ্বস্য বিষয়ের প্রকাশ করে। ত্রয়োদশপ্রকার 
করণের মধ্যে কন্মোন্দ্রয়ের কার্যয--আহাধ্য শব্দাদি বিষয় । শব্দাদি বিষয়- 
মকল দিবা ও অদিব্য ভেদে প্রত্যেকে ছুহপ্রকার। সুতবাং সমষ্টিতে 
আহাধ্য দশপ্রকার। অন্তঃকরণত্রয়ের সাধারণব্যাপার প্রাণাপিবায়ুপঞ্চক 
দ্বারা ধার্য শরীর বা শরীরখারণ। শরীর পাঞ্চভৌতিক। পঞ্চভূতসকল 
আবার দিব্য ও £অপিব্য ভেদে দ্বিবিধ, স্তরাং ধার্যও দরশপ্রকার। 
বুদ্ধাক্রিয়পঞ্চক্ষের জাকাত শব্াদিপঞ্চক প্রত্যেকে দিবা ও অদিব্য ভেদে 
দ্বিবিধ বলিয়! প্রকাশ্তও দশপ্রকার। দশপ্রকার বাহকরণ ত্রিবিধ 
অন্তঃকরণের স্ব শ্ব ব্যাপারের সহায়তা করে। কেন না, কর্শেন্দ্িরছ্ার! 
আহত এব বুদ্ধীন্দ্িযদার! প্রকাশিত বিষয়েই সচরাচন্ু সঙ্কল্প, অভিমান 
ও অধ্যবসায়রূপ অস্ঠঃকরণত্রয়ের বৃতি হইয়। থাকে । বর্তমানকালবিষয়েই 


সাংখ্যদর্শন । ১৯৪ 


বাহ্েজ্রিয়ের ব্যাপার । কিন্তু অস্তঃকরণের ব্যাপার--বর্তমান, অতীত ও 
অনাগত, এই কাগপব্ররবিষ্ষেই অপ্রতিহুত । 

করণের বিষয় সংক্ষেপে বলা হইল। এখন তন্মাত্রসর্গবিষয়ে 
কিছু বলা যাইতেছে । তন্মাত্রসকল হুঙ্ষম বলিয়া! অস্মদাদির ভোগা 
নহে। এইজন্য উহার! অবিশেষ বলিয়া কণিত। শ্াস্তত্ব বা হুখত্ব, & 
ঘোরত্ব বা ছুংখত্ব এবং মৃঢত্বরূপ বিশেষ--ভোগ্যবস্্রতেই অবস্থিত। 
পঞ্চতন্মাত্র হইতে পঞ্চমহাভৃতের উৎপত্তি হঈয়াছে। শব্দতন্মাত্র 
হইতে শব্গুণক আকাশ, শব্তন্মাব্রযুক্ত স্পশঙন্মাত্র হইতে শব্দ- 
স্পর্শগুণযুক্ত বাযু, শবম্প্শতন্মাব্রসহিত বূপতন্মাত্র হইতে শব্দ- 
স্পশরূপগুণযুক্ত তেজঃ, শব্দস্পর্শরূপতন্মাত্রসহক্কৃত রসহন্মাত্র হইতে 
শবস্পশরূপরসগুণযুক্ত জল এবং শব্ম্পশবপরসতন্মাত্রমংবলিত গন্ধতম্মাত্ত 
হইতে শবম্পশরূপরমগন্ধগুণযুক্ত পৃথিবী উৎপন্ন হইয়াছে । এই পঞ্চ, 
মহাভূতের মধ্যে কেহ সুখকর ও লঘু, কেহ হুঃখকর ও চঞ্চল, কেহ 
বিষাদ্কর ও গুরু। অতএব ইহার! বিশেষ বলিয়া নিদ্দিষ্ট। বিশেষ- 
সকলও তিন শ্রেণীতে বিভক্ত__হৃঙ্গশরীর, মাতাপিতৃজ বা স্থুন শরীর 
এবং তদতিরিক্ত মহাভূত। মহত্ত্ব, অহঙ্কার, একাদশ ইন্দ্রিয় ও পঞ্চ- 
তন্মাত্র, এই সকলের সমষ্টই হ্ক্মশরার। ইন্দ্রিয়সকল শান্ত, ঘোর ও 
মূটাম্মক, অতএব বিশেষ । হুস্মশসীর ইন্দ্রিয়ঘটিত, অতএব বিশেষমধ্যে 
পাঁরগণিত। এক এক পুকষের এক একটি হুক্সশরীর পৃব্বেই প্রকৃতি হইতে 
উতপন্ন'হইয়াছে। উহ! মহা প্রলয় পর্য্স্থ স্থায়ী। এই সুক্্ষশরীর পুব্বগৃহীত 
স্থলদেহের পরিত্যাগ এবং অভিনব স্থুলদেহের গ্রহণ করিয়া থাকে । ইহার 
নাম সংসার। চিত্র যেমন আশ্রয় ভিন্ন থাকিতে পারে না, সেইরূপ 
বুদ্ধযার্দিও আশ্রয় ভিন্ন থাকিতে পারে না। এইজন্ত লিঙ্গশরীরের আশ্রয়- 
স্ববূপ স্থুরশরীর অপেক্ষিত। বাচম্পতিমিশ্রের মতে শরীর ছুইটি-_ 
সুক্মশরীর ও স্থলশরীর। ভাব্যকার বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে শরীর তিনটি - 
হক্মশরীর, অধিষ্ঠানশরীর ও স্থুলশরীর । তিনি বলেন, স্থুলদেহের 
পরিত্যাগের পরে 'লিঙ্গদেহের যে লোকাম্তন্রগমন হয়, তাহা 'খই 
অধিষ্ঠানশরীরের আশ্রয়ে হইয়া থাকে । তাহার মতে ঘিঙ্গশরীর বা 
হুক্মশরীর কোন সময়েই আশ্রয় ভিন্ন থাকিতে পাবে না। স্থুলভূতের 
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স্ক্মু অংশই অধিষ্ঠানশগীর বলিয়া অঙ্গীকৃত হইয়াছে । এই অধিষ্ঠান- 
শরীরের অপর নাম আতিবাহিক শরীর । স্ক্শরীর ধর্ম্মাধর্মাদিবপ 
নিমিত্ত অন্ুপারে নানাবিধ স্ুলশরীর গ্রহণ করিয়। থাকে। ধর্মাদি 
কাহারও স্বাভাবিক, কাহারও বা উপায়ানুষ্ঠানসাধ্য। স্বৃতিকারের৷ 
1 বলেন, সৃষ্টির আদিতে মহামুনি কপিল ধর্ম, জ্ঞান, বৈরাগ্য ও ত্রশ্বয্য- 
সম্পন্ন হইয়াই প্রাহুর্ভূত হুইয়াছিলেন। ধন্মদ্ধারা উদ্ধগমন, অধন্মদ্বার! 
অধোগমন, জ্ঞানদ্বারা অপবর্ণ, অজ্ঞানদ্বার। বন্ধ, বৈরাগ্াদ্বারা প্রক্কতিতে 
লন্প, রাগদ্ধারা নংসার, শ্রশ্বধ্যদ্বার ইচ্ছার সফলতা এবং অনৈশ্বধ্যদ্বারা 
ইচ্ছার বিঘাত বা নিক্ষলতা হইয়া থাকে । 

প্রত্যয়সর্গ প্রকারান্তরে চারি শ্রেণীতে বিভক্ত হইতে পারে-_বিপর্য্যয়, 
অশক্তি, তুষ্টি ও প্রিদ্ধি। বিপর্যয় পাচপ্রকার--অবিদ্ভা, অন্মিতা, 
রগ, দ্বেষ ও আভনিবেশ। ইহাদের যথাক্রমে নামান্তর--তমঃ, মোহ, 
মহামোহ, তামিস্র ও অন্ধতামিত্র। অনাম্মাঠে আন্মখ্যাতির নাম অবিস্তা । 
অনিত্য ও অনাত্রীয্ বস্থতে নিত্য ও আম্মাধপে আভমান অন্মিতা। 
রাগ ও দ্বেষের ব্যাখ্যা অনাবশ্তক। অটুিনিবেশ-ভয়। অন্মিতা 
বিপর্যয় অর্থাৎ মিথ্যাজ্ঞানম্বভাব এবং বাগার্দি বিপধ্যয়মূলক বলিয়া 
বিপর্ধযয়মধ্যে পরিগণিত হইয়াছে। অধিস্ভা বিষয়ভেদে আটপ্রকার । 
অব্যক্ত অর্থাৎ প্রকুতি, মহত্ত্ব, অহঙ্কার ও পঞ্চতন্বাত্র, এই অষ্টবিধ 
অনাত্মাতে আত্মবুদ্ধি হয় বলিয়া! বিষরভেদে অবিস্া আটপ্রকার। 
দেবগণ অণিমান্দি অষ্টবিধ শ্রশ্বর্যয লাভ করিয়। উহাকে নিত্য ও আন্্ীয়- 
রূপে বিবেচন। করেন। অষ্টুবিধ এ্রশ্বধ্য বস্তগশ্যা। অনিত্য ও অনাম্সায় । 
কেন না, এরশর্ষ্য বুদ্ধিধন্্, এইজন্য অনাত্সীয়। স্থতরাং অক্মিতাও বিবয়- 
ভেদে আটপ্রকার। শব্দ, স্পশ, রূপ, রস, গন্ধ, ইহারাই রঞ্জনীয় অর্থাৎ 
রাগের বিষয়। শব্াদি বিষয়গুলি দিব্য ও অদিব্য ভেদে প্রত্যেকে 
দ্বিধিধ। ন্মতএব বিষয়ভেদে রাগ দশপ্রকার। শব্দাদি দশ বিষয় 
স্বভাবত রঞ্জনীয় হইলেও উহ্থার৷ পরস্পর প্রতিহন্মান হইয়া! থাকে, 
অর্থাৎ একবিধ শবাদি অপরবিধ শব্দাদির ভোগের প্রতিবন্ধক হয়। প্রতি- 
বন্ধক শব্বদিবিষয়ে ছ্বেষের আবির্ভাব স্বাভাবিক। ভোগা শবাদির 
উপায়স্বরূপ অণিমাদদি অষ্টবিধ পশ্বধ্য স্বভাবতই দ্বেষবিষয়। কেন না, 


সাংখ্যদর্শন। ২০১ 


অগিমাদি এশ্বধ্য সম্পাদন বছ-আয়াস-সাধ্য। অতএব শঙ্ষাদি দশটি 
ভোগ্যবিষয় এবং তৎসম্পাদক অণিষার্দি অই্বিধ এরশ্ব্্য--এই অষ্টাদশ 
বিষয়ে দ্বেষ হয় বলিয়! বিষয়ভেদে ভ্বেষ আষ্টাদশপ্রকার। ভোগ্য 
শব্দাদি দশ বিষয় ও তাহার উপায়ভূত অণিমাদি অষ্টবিধ পষ্বর্য্য, 
এই অষ্টাদশ বিষয়ে বিনাশভয় হয় বলিয়া বিষয়ভেদে অভিনিবেশও ॥ 
অগ্টাদপ্রকার। একাদশ ইন্ত্রিয়ের অশক্তি একাদশপ্রকার এবং বুদ্ধর 
নিজের অশক্তি সপ্তদশপ্রকার। সুতরাং মোটের উপর অশক্তি 
আষ্টাবিংশতি প্রকার । চক্ষুরার্দি ইন্ড্রিয়ের অশক্তি অন্ধতাদি । তুষ্টি নম্ব- 
প্রকার, সিদ্ধি আটপ্রকার। ইহাদের বিপর্যয় বা অভাবনিবন্ধন 
বুদ্ধি নিজের অশক্তি অপ্রদশপ্রকার। বিষয়বৈরাগ্যজন্ত তৃষ্টি পাঁচ- 
প্রকার। কেন না, ভোগ্যবিষয় শব্বাদিভেদে পাঁচপ্রকার । বৈরাগ্যের 
হেতুও পাচপ্রকার। কারণ, অজ্জনদোষ, রক্ষণদোষ, ক্ষরদোব, ভোগদোষ 
ও হিংসাদ্দোষ দর্শনে বিয়বৈরাগ্য উপস্থিত হয়। ধনোপার্জনের 
উপায়মকল ছুঃথকর। সেবা একটি ধনাজ্জনের উপায়, তাহা কত কষ্টকর, 
তাহ] সেবাকারা বিলক্ষণ জানেন। পুর্বাচার্যের1 বলিয়াছেন-_ 
দৃপ্যদ্ছুরীশ্বরদ্বাস্থদ্ডিচগ্তাদ্চন্দ্রজাম্‌। 
বেদনাং ভাবয়ন্‌ প্রাজ্ঞঃ কঃ সেবান্ু প্রসজ্জতে ॥ 
গর্বিত ছুশ্তুর দ্বারস্থিত দণুধারীর ভয়ানক অদ্ধচন্ত্র অর্থাৎ গপহস্তজনিত 
পীড়ার বিষয় চিন্তা করিলে কোন্‌ বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি সেবতে আসক্ত হইতে 
পারে”? * কৃষিবাশিজ্য গ্রসৃতি ধনার্জনের উপায়গুলিও ছুঃথখকর, তাহা 
ভূক্তভোগিমাত্রই অবগত আছেন । ধনার্জনের উপায় ছুঃংখকর বলিয়া বিষয়ে 
বৈরাগা উপস্থিত হইলে যে তুষ্টি হয়, তাহার নাম পার । অঙ্জিত ধন অগ্নি, 
জল ও চৌরাদ্ধি দ্বার! বিনষ্ট হইতে পারে, সুতরাং ধন উপার্জন করিলেই 
হয় না, অতি কষ্টে অর্জিত ধনের রক্ষা! করিতে হয়। এই রক্ষণরেেশ 
চিন্তা করায় যে বৈরাগ্য উপস্থিত হয়, তজ্জনিত তুষ্টির নাম স্পার। 
মহাকষ্টে ধনের অজ্জন ও রক্ষা করিলেও ভোগদ্ধারা তাহ! ক্ষয়প্রাপ্ত হয়, 
এই ক্ষয়দোষদশনজন্ঠ বিষয়টবরাগ্য উপস্থিত হইলে ষে তুষ্টি হয়, তাহার 
নাম পারাপার । ,বিষয়ভোগের অভ্যাস ভোগাভিলাষ বদ্লিত করে। 
কোনক্রমে বিষয়ের অগ্রাপ্তি ঘটিলে বদ্ধিত ভোগাভিলাষ নিরতিশয় কষ্ট- 
২৬ 
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কর হয়! এইক্ধপ ভোগদোষদর্শনে যে বৈরাগ্য জন্মে, তজ্জনিত তৃষ্টির 
নাম অন্ুন্তমান্তঃ। প্রাণীদ্িগের পীড়া না! জন্মাইয়! ভোগ হইতে পারে 
না, সমস্ত ভোগেই অক্পবিস্তর প্রাণিহিংসা আছে, ইত্যাকার হিংসা- 
দোষদর্শনাদীন বিষয়বৈরাগ্যে যে তুষ্টি হয়, তাহার নাম উত্তমাস্তঃ। 
বিষয়বৈরাগ্যজন্য এই পঞ্চবিধ তুষ্টি বাহাতুষ্টি বলিয়া! আখ্যাত। আধ্যাত্মিক 
তুষ্টি চারি প্রকার--প্ররুতিতৃষ্টি, উপাদানতুষ্টি, কালতৃষ্টি ও ভাগ্য- 
তুষ্টি । বিবেকসাক্ষাৎকারও প্রকৃতিরই পরিণামবিশেষ। অতএব বিবেক- 
সাক্ষাৎকারও প্রকৃতির কাধ্য। প্রকৃতিই বিবেকসাক্ষাৎকারের কর্তা, 
আমি বিবেকসাক্ষা্কারের কর্তী নহি। স্থতরাঁং আমি সর্বদাই কুটস্থ 
ও পূর্ণ, এইপ ভাবনাতে যে তুষ্ট জন্মে, তাহার নাম প্ররুতিতুষ্টি, ইহাবই 
অপর নাম অন্তঃ। প্রব্রজ্য। অর্থাৎ সন্নাসের উপাদান কিন! গ্রহণ করিলে 
যে তুষ্টি হয়, তাহার নাম উপাদানতুষ্টি। ইহারই নামান্তর সলিল। সন্ন্যাস 
গ্রহণপূর্ববক দীর্ঘকাল ধ্যানান্যা বা সমাধির অনুষ্ঠানে সমুংপন্ন তুষ্টির নাম 
কালতুষ্টি। এই তুষ্টি ওঘ'নামে অভিহিত । সম্প্রাজ্ঞাত সমাধির চরমোতকর্ষ- 
স্বরূপ ধর্মমেঘসমাধি লাভ হইলে যে তুষ্টি জন্মে, তাহার নাম ভাগাতুষ্টি। 
ভাগ্যতুষ্টির নামান্তর বৃষ্টি। ভাম্মকারের মতে আধ্যাত্মিক তুষ্টিচতুষ্টয়ের 
পরিচয় প্রদর্ত হইল। বা6ম্পতিমিশ্রের মতে আধ্যাম্িক তুষ্টিগুলি 
অস্হ্ুপদেশজন্ত । তিনি বলেন, শিষ্য অবগত হইয়াছে যে, আত্মা 
প্রকৃত্যাদিবপ নহে, প্ররুত্যাদি হইতে অতিরিক্ত ; কিন্তু অসদ্রপদেশ- 
দ্বার! পরিতুষ্ট হইয়া শ্রবণমননাদিক্রমে বিবেকসাক্ষাৎকারের জন্ত যত্র করে 
না। শিষ্কের তাদৃশ তুষ্টিই আধ্যাত্মিক তুষ্টি। বিবেকসাক্ষাৎকার প্রকৃতির 
পরিণামবিশেষ, প্রকৃতিই তাহ] সম্পন্ন করিবে, তজ্জন্ত ধ্যানাভ্যাসেৰ 
প্রয়োজন'নাই--এইরূপ উপদ্দেশশ্রবণে প্রকৃতিবিষন়্ে শিক্বের যে তুষ্টি জন্মে, 
তাহার নাম প্রকৃতিতুষ্টি। বিবেকখ্যাতি প্ররুতির কার্যা বটে, কিন্ত 
প্রকৃতিমালের কার্য নহে। কেন না, বিবেকখ্যাতি প্রকৃতিমাত্রের কার্য্য 
হইলে সর্বকালে সব্ধলৌকের বিবেকখ্যাতি হইন্ে পারে। স্থৃতরাং 
বিবেকথ্যাতি সহকারি-কারণাত্তবেরও অপেক্ষা করে। সেই সহকারি- 
কারণাস্তবু প্রত্রঙ্গা। বা! সন্্যান। অতএব সন্যাস অবলম্বন কর, ধ্যানাভ্যাস 
করিয়া কষ্টম্বীকারের আবশ্তকতা নাই-_ঈদৃশ উপদেশশ্রবণে যে তুষ্ট 
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হয়, তাহার নাম উপাদানতুষ্টি। যদিও নন্ন্যাস অবলম্বন করিলেই তৎ- 
ক্ষণাৎ মুক্তি হয় না, তথাপি কালক্রমে সন্ন্যাস হইতেই মুক্তিলাভ হইবে, 
উদ্বিগ্ন হইবার কোন কারণ নাই-_এতাদুশ অপছৃপদেশশ্রবণে যে তুষ্টির 
আবিাব হয়, তাঁহার নাম কালতৃষ্টি। সন্ন্যাসও মুক্তির কারণ নহে, 
কালও মুক্তির কারণ নহে, ভাগ্যই মুক্তির কারণ, ধ্যানাভ্যাসাদির 
জন্য পরিশ্রম করিবার প্রয়োজন নাই, ভাগ্য থাকিলে অবশ্যই মুক্তি 
হইবে । মদালপারু পুজ্রগণ সন্ব্যাসও করে নাই, ধ্যানাভ্যাপও করে নাই, 
অথচ অতি বাল্যকালে মাতার উপদেশশ্রবণমাত্রেই তাহার! মুক্ত 
হইয়াছিল--এইরূপ অসছপদেশশ্রবণজন্ত তুষ্টির নাম ভাগ্যতুষ্টি। 

দিদ্ধি আটপ্রকার। আপ্যাত্মিক, আধিতৌতিক ও আধিদৈবিক ভেদে 
দুঃখ তিনপ্রকার, স্থতরাং প্রতিযোগিভেদে ছুঃখনিবুত্তিও তিন প্রকার । 
এই ছুঃখনিবুত্তি ত্র মুখ্যসিদ্ধি। যথাক্রমে এই শিদ্ধিত্রয়ের নামান্তর-- 
প্রমোদ, মুদ্রিত ও মোদমান। তাহাব সাধনগুপি গৌণসিদ্ধি বপিয়া 
পরিগণিত। গৌণসিদ্ধি পাঁচপ্রকার-অন্যয়ন, শব্ধ, উহ, স্ুুজৎপ্রাপ্সি 
ও দান। গুকর নিকট অধান্মশাস্ত্রের ষখাবৎ অক্ষরগ্রহণের নাম 
অধ্যয়ন। ইহার অপর নাম তার । গৃহীত অধ্যাত্শাস্ত্রের অর্থাববোধের নাম 
শব্দ। ইহার নামান্তর সুভার। এই দিদ্ধিদ্বয় আম্মার শ্রবণ বলিয়া কথিত । 
উহ কিনা তর্ক। শান্ত্রাবিনোধী যুক্িদ্বারা সংশয় ও পুর্ববপক্ষ নিরমনপৃব্বক 
শান্ত্রার্থের অবধারণই তক। ইহাই আম্মার মনন বপিয়া ভভিচিত। এই 
তৃতীয় পিদ্ধির অপর নাম তারতার। স্বয়ং যুক্তিদ্বারা প্রকৃত শাস্ত্রার্থ 
অবধারণ করিলেও যে পর্য্যন্ত তাহ অন্তের অর্থাৎ গুকশি্য বা সত্রন্গ- 
চারীর অনুমোদিত না হয়, সে পধ্ন্ত তাহাতে বিশ্বাসন্থাপন করিতে 
পারা যায় না। অতএব স্ুহ্ৃতপ্রাপ্তি অর্থাৎ গুক-শিষ্য-সত্রহ্মচারী প্রভৃতির 
প্রপ্তি চতুর্থসিদ্বিরূপে কথিত হইয়াছে । ইহার নামান্তর রম্যক। বিবেক- 
জ্ঞানের শুদ্ধির নাম দান। ইহার নামান্তর সদামুদ্রিত। স্াদরপূর্বক 
॥ দীর্ঘকাল নিরন্তর অনুশীলন বা অভ্যাস দ্বার! বিবেকখ্যাতির শুদ্ধি- 
সম্পাদন হয় । পরিশুদ্ধ বিবেকখ্যাতিই সংশক্মবিপধ্যয়ের সমুচ্ছেদে সমর্থ । 
ধাহারা আশা করেন যে, একবার তত্বকথা শুনিয়াই তব্জ্ঞ হইবেন; 
অধিকন্থ, তন্বকথা শুনিবার পর মিথাজ্ঞান অপনীত হয় না দেখিয়া 
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তত্বঙ্জানের মিশ্যান্ঞাঁননিরসনের সামর্থ্য অবিথাদ কবেন, ভীহাঁদের এই 
শান্ত্রসিদ্ধান্তের প্রতি মনোযোগ কর! উচিত। শুক্তিরজজতার্দি শতশত 
স্থলে দেখা যায় যে, তত্বজ্ঞান মিথ্যাজ্ঞান অপনয়ন করিতে সমর্থ । রজ্জুপর্প- 
ভ্রষ ও দিক্সোহাদিস্থলে দেখা! গিয়াছে যে, অপরোক্ষ মিথ্যাজ্ঞান পরোক্ষ 
তত্বজ্ঞানদ্বার! অপনীত হয় না, অপরোক্ষ তত্বজ্ঞানদারাই অপনীত 
হয়। সংসারনিপদান মিথ্যাজ্ঞান বা অবিবেক অপরোক্ষ । আুতরাং বিবেক: 
জ্ঞান বা তব্জ্ঞানের অপরোক্ষত্বসম্পাদনের জন্য দীর্ঘকাল শ্রবণ-মনন- 
নিদিধ্যামনের অভ্যাস আবশ্তক । 

সে যাহা হউক, উপরে বচম্পতিমিশ্রের মত প্রদর্শিত হইল। প্রবচন- 
ভাষ্তকারের মতে শিষ্যাচার্যভাবে গুরুর নিকট শাস্ত্র অধায়ন কবিয়। 
জ্ঞানলাভ করার নাম অধায়নসিদ্ধি। শিক্যাচার্যযভাবে গুরুর নিকট অধ্ায়ন 
করা হয় নাই, কিন্ত অগ্তে অধ্যাম্মশান্ত্র পাঠ করিতেছে, তাহ] শুনিয়া! ব! 
স্বয়ং অধ্যাত্মশাস্্ের আলোচন। করিয়। যে জ্ঞানলাভ কর। যায়, তাহার 
নাম শব্দ। উপদেশাদি বাতিরেকেই পুর্বজন্মের অভ্যাসবশতঃ স্বয়ং 
তত্বের উহ করার নাম উহ। কোনও জ্ঞানী করণাপরবশ হইয়! স্বয়ং 
গৃহে উপস্থিত হইলে, তাহার নিকট যে জ্ঞানলাভ কর! যায়, তাহার 
নাম সুহত্প্রাপ্তি। কোন জ্ঞানীকে ধনদানদ্বারা পরিতুষ্ট করিয়া তাহার 
নিকট জ্ঞানলাভ করার নাম দান। অধ্যয়ন, শব্দ ও উহ, এই তিনটি 
গৌণসিদ্ধি মুখ্যসিদ্দিত্রয়ের অন্তরঙ্গ সাধন । সুহ্ৃতপ্রাপ্তি ও দান মন্দ- 
সাধন। বাচম্পতিমিশ্র বলেন যে, বিপধ্যয়, অশক্তি ও তুষ্টি, এই তিনটি 
পিদ্ধির নিবারক কিন প্রতিবন্ধক । তাহার মতে প্রত্যয়সর্শের মধ্যে 
সিদ্ধি উপাদেয় । বিপর্যয়, অশক্কি ও তুষ্টি হেয়। প্রত্যয়সগ ভিন্ন তন্মাত্র- 
সর্গ ও তাহার পুকুষার্থসাধনত্ব হইতে পারে না। আবার তম্মাত্রসর্গ 
ভিন্ন প্রতায়সর্গ এবং তাহার পুরুষার্থণাধনত্ব সম্ভবে না। এইজন্ত দ্বিবিধ 
সর্গের অর্থাৎ তন্মাত্রনর্গের ও প্রত্যপসর্গের প্রবৃত্তি হইয়াছে । ভোগ্য 
শব্ধাদিখিষয় এবং ভোগায়তন শরীরদ্বয় ভিম্ন ভোগরপ পুরুষার্থ হইতে 
পারে না বলিয়। তন্মাত্রস্থের বিলক্ষণ উপযোগিত। আছে । কেন না, 
শবাদিবিষ় এবং শরীরদ্ধয় তন্মাত্রসর্গের অন্তর্ভূক্ত। পক্ষান্তরে, ভোগ- 
সাধন ইক্জিয় ও অন্তঃকরণ ভিন্ন ভোগ হইতে পারে না, ধর্দ্মাদি ভিন্ন 
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ইত্্রিয়াদি ও শরীরাদির স্থষ্টি হইতে পারে না। সুতরাং প্রতায়সর্গের 
আবশ্তকতাঁও 'অপরিহার্যয। অপবর্গরূপ পুরুষার্থ বিবেকথ্যাতিলাধ্য | 
বিবেকথ্যাতি--প্রত্যয়সর্গ ও তন্মাত্রসর্গ উভয়সাপেক্ষ । এইহেতু ও উভয়বিধ 
সর্গের আবন্তকতা অগ্গুভৃত হইতে পারে। আপত্তি হইতে পারে 
যে, ধন্মীদিসাপেক্ষ সৃতি ও শ্যক্টিলাপেক্ষ ধন্মাদি, স্থতরাং অন্যোন্তাশ্রয়- 
দোষ হইতেছে । এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে, পৃব্বজন্মাজ্জত ধর্্মাদিৰার 
বর্তমান শরীরের উৎপত্তি হইয়াছে। পৃব্বতরজন্মলঞ্চিত ধর্্মাদিদ্বারা 
পৃত্বজন্সের শনীরাি এবং পুব্বম জন্মে সমাচরিত ধর্ম্মাদিদ্বার1 পূর্ববতর 
জন্মের শরীরাদি হইয়াছে । দার্শনিকর্টিগের মতে সংসার অনাদ্দি বলিয়! 
আদিসর্গের প্রশ্ন উঠিতে পারে না। এই অন্তোন্তাশ্রয় প্রমাণসিদ্ধ বলিয়া 
দোবাধহ নহে। ইহার দৃষ্টান্তস্থলে বীন্গান্কুরের কথা উল্লেখ কর! 
হইয়াছে । বীজ হইতে অক্কুরাদিক্রমে বৃক্ষের উৎপত্তি, আবার বৃক্ষ 
হইতে বীজের উৎপত্তি হয়, ইহা! প্রত্যক্ষসিদ্ধ। সুতরাং বীজ্াঙ্কুরস্থলে 
অন্ঠোন্তাশ্রয় বা অনবস্থ। প্রমাণপিদ্ধ বলিয়। দূঘণাবহ হয় না। কর্ম্- 
প্রবাহ ও স্ষ্টিপ্রবাহ সম্ঙ্ষেও এই সিদ্ধান্ত সম্পূর্ণরূপে প্রযুক্ত হইতে 
পারে । আচার্য্যদের এ বিষয়ে মতভেদ নাই। 

যদিও সংলাবে খাচত্র স্থখভোগ করেন, এমন প্রারীর অনপ্তাব নাই, 
তথাপি জরা ও মরণাদি ছঃখের হস্ত হইতে কেহই পরিব্রাণ পাইতে 
পারেন ন1। স্থতরাং সংসার স্বভাবতঃ ছুঃখস্বরূপ, উহা! অস্বীকার কর! 
যাইতে পাবে না। কেন না, জরামরণাদিহ্ংখ স্বাভাবিক। সুখ 
স্বাভাবিক নহে, আগন্তক-উপায় সাধ্য । জরামরণাদির জন্য োন- 
রূপ চেষ্টাবত্ব করিতে হয় না, উহা আপনিই উপস্থিত হয়। সুখের 
জন্ত কিন্তু বিস্তর চেষ্টাবত্ব করিতে হয়। একজন দার্শনিক কুপিত- 
ফণিফণাচ্ছায়ার সহিত সাংসারিক সুখের উপমা দিয়াছেন । ফলত: 
উপরিভাগে শাণিতকপাণ সুক্মন্ত্রে ঝুপিতেছে, তাহার, নিষ্নভাগে উপ- 
বেশন করিয়া বিশ্রামন্খ অনুভব করার ন্যায় সাঁংসারিক সখ দ্ুঃখান্থু- 
ধক্ত ও বিপংসঞ্কুল। সংসার প্রকৃতির কার্য । প্রকৃতি ত্রিগুণাত্মক। 
তন্মধ্যে রজোগুণ ছুঃখাত্মক। সুতরাং সংসার হুঃখাত্মক হইবে, গাহাতে 
সন্দেহ হইতে পারে ন1। সত্য বটে সত্বগ্ডণ সগধাম্মক, অতএব সংসারে 
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ছুঃখ অপরিহার্ধ্য হইলেও নখের অসপ্তাৰ নাই। এ আপত্তি ভিত্তিশৃন্ 
বলিলেও অতুযুন্তি হয় না। কে বলে যে, সংপাঁরে স্থখ নাই? সংসারে 
স্থধ আছে সত্য, কিন্তু ছঃখের তুলনায় তাহা নাই বলিলেও চলে। 
সাংসারিক স্থথ কুপিতফশিফণাচ্ছায়ার তুল্য, এই উপমার প্রতি লক্ষ্য 
কবিলেই বুঝ! যাইতে পারে যে, সুখলেশ যৎসামান্ত । ছুঃখরাশির অবধি 
নাই। প্রগাঢ় অন্ধকারের মত ছুঃখরাশি স্ুবিস্তীর্ণ। মধ্যে মধ্যে থগ্ভো- 
তিকার গ্ভান়্ স্থখের আবির্ভাব ও তিরোভাব হয় মাত্র। সাংখ্যাচার্য- 
দিগের মতে ছ্যলোক হইতে সতালোক পধ্যন্ত সন্ববহুল। সত্ববহূল 
বলিয়াই তাহাতে সখের আধিক্য আছে। ভূলোক বা মনুষ্যলোক 
রজোবহুল। সুতরাং ভূলোকে হুঃখের আধিক্য স্বাভাবিক। পশ্বাদি স্থাবরান্ত 
স্থষ্টি তমোবহুল, সুতরাং মোহময় । কেহ কেহ খলিয়। থাকেন যে. মরণ 
সর্ধস্থখের আকর, মরণ ছু:খকর নহে । বলিয়া থাকেন সত্য, কিন্ত কোন 
প্রমাণের দ্বারা নিজের মত সমর্থন করিতে পারেন না। নে কণার 
কোনও প্রমাণ নাই, তাহার প্রতিবাদ কারম। বুথা সময়ক্ষয় না করাই 
সঙ্গত। তথাপি দেখিতে পাওয়া যাম্ম বে, কেহ কেহ এ্ররূপ কথার 
প্রতি আস্থাস্থাপন করিয়া থাকেন। এইগরন্ত এ সম্বন্ধে ছুইএকটি 
কথা বলা উচিত বোধ হইতেছে । কৃতবিদ্ভ শ্রেতনগুপী ক্ষমা করিবেন। 
এস্থলে ধান ভানিতে শিবের গীতের স্তায় একটি অসম্বদ্ধ কথ। না বণিয়। 
থাকিতে পারিলাম না। বর্তমান সময়ে এমন এক শ্রেণীর লোকের 
আধবিভাব হইয়াছে, বাহার দয়ালু মহধষিগণ শাম্ম ও যুক্তি প্রদশন্পৃৰবক 
যে সকল সছুপদেশ প্রদান করিয়াছেন, তাহ! অনাদর করিতে_-কেবল 
অনাদর করিতেই বা বলি কেন--কুসংস্কার বা মুর্খতানিবন্ধন অন্ধবিশ্বাস 
বলিয়া তত্প্রতি অবজ্ঞাপ্রদশন করিতে কিছুমাত্র সঙ্কোচবোধ করেন 
না, অথচ মব্রণ সুখের সোপান, উহাকে হুঃথ বলিয়া বিবেচনা করা 
কুসংস্কার, ইত্যাকার ভিত্তিশৃন্ত কতগুলি কথার প্রতি বিলক্ষণ আস্থা 
প্রদর্শন করিয়া থাকেন। প্রৰূপ আস্থাপ্রদর্শন না করিলে যেন অন্তান্ 
করা হয় বিবেচনা করেন, কেমন যেন বাধবাধ বোখ করেন, চিত্তের 
সন্কীর্ণত1 বলিয়া ভাবেন। ইহা উন্নতির লক্ষণ বা অধোগঠির লক্ষণ 
বলিব, তাহ। বুঝিতে পারিতেছি না। কৃতবিদ্ধ শ্রোতৃমণ্ডলীর প্রতি 
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উহার মীমাংসাভার অর্পণ করিয়া প্রকৃত বিষয়ের অনুসরণ করা 
যাইতেছে । 

সমস্ত প্রাণীরই মরণভয় শ্বাভাবিক। কেহই মৃত্যাসস্তাবনার 
ত্রিসীমায় পদার্পণ করেন না। সকল অবস্থায় সকল সময়ে আন্মরক্ষা ও 
জুত্যুপরিহারের জন্য সকলেই যথাসাধ্য যত্ব করিয়া থাকেন, যথোচিত 
সাবধানতা অবলম্বন করেন। এতত্্াত্রাই প্রমাণ হইতেছে যে, মৃত্যু 
স্থখের সোপান নহে, উহা! ছুঃখকর। কেন না, ছুঃখই ভরের কারণ, 
স্থথ ভয়ের কারণ হয়না। যাহার! মুত্যুকে সুখের সোপান বলিয়! 
ব্যাথ্য। করেন, তাঁহাদের চিন্তই তাহাদের ধিকদ্ধে সাক্ষ্য দেয় । তাহার! 
মুখে যাহাই বলুন না কেন, তাহাদের অন্তঃকরণে মরণভয় বিলক্ষণ- 
রূপেই আছে। তাহা! না হইলে মৃত্যুর নানাবিধ উপার সুলভ ও 
স্বাধীন থাকা স্থলে মুর আশ্রয় গ্রহণ কর সকপের পক্ষেই শ্রেয়স্কর 
হইত, মৃত্যুর ভয় কর! কাহারও পক্ষে উচিত হইত না। সে যাহ! 
হউক, সমস্ত কার্ধযই প্রক্কৃতি হইতে উদ্ভৃত। সাক্ষাৎ বা পরম্পরা 
প্রকৃতিই কার্যযমাত্রের কারণ। এই মতে কেহ কেহ আপত্তি করিয়! 
থাকেন। চার্বাক বলেন, কার্য্যমাত্রই নিষ্কারণ। কার্যের কোনও 
কারণ নাই, উহা আপনিই উৎপন্ন হইয়া থাকে । এ আপন্তি অসঙ্গত। 
কারণ, কার্য্য কাঁদাচিৎক, ইহ প্রতাক্ষসিদ্ধ অর্থাৎ সকল সময়ে সকল 
কাম্য হয় না, কোন সময়ে কোন কার্য হইয়া খাকে। কাধষ্যের 
কারণ থাকিলে এই কাদাচিৎকত্ব উপপন্ন হয়। কেন না, যখন কারণ- 
কলাপের সমবধান বা মেলন হয়, তখনই কার্যের উত্পত্তি হইয়! 
থাকে। কারণকলাপের সমবধান সর্বপময়ে হয় ন। বণিয়। সর্বমময়ে 
কাধ্যের উৎপন্তি হইতে পাবে না। কার্য নিষ্ষারণ হইলে কার্যের 
কাদাচিৎকত্ব উপপন্ন হয় না। তাহা হইলে হয় সব্বকালেই সব্বকার্ধ্য 
হইতে পারে, না হয় কোনকালেই হইতে প্লুরে *না। কারণ, 
কারের উৎপত্তির জন্ত যখন কিছুই অপেক্ষণীয় নাই, তখন কাধ্যের 
উৎপত্তির বিলম্ব হওয়া! অসম্ভব। অতএব চার্ধাকের আপত্তি সঙ্গত 
নহে। ব্রহ্ম হইতে জগতের উৎপত্তি হইয়াছে, এই মন্চও সাংখ্যা- 
চার্য্যেরা সমীচীন বলিয়া বিবেচনা করেন না । কেন না, চিতিশক্তি ব ব্রহ্ম 
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অপরিণামী। ব্রন্মের জগদীকারে পরিণাম একান্তই অনস্ভব। কেহ কেহ 
বলেন বে, প্রকৃতি অগতের কারণ, ইহা সত্য, কিন্ত প্রকৃতি অচেতন । 
অচেতন বস্ চেতন প্রবন্তিত হইয়াই কার্যযসম্পাদন করিয়া থাকে । বাসী 
অচেতন, কিন্তু চেতন-ক্ুত্রধর-কর্ণৃক অধিষ্ঠিত বা প্রবর্তিত হুইয়া ছেদনর্বপ 
কার্ধ্য সম্পন্ন করে। প্রকৃতিও অচেতন। অতএব তাহারও অধিষ্ঠাতা বা! 
প্রবর্তয়িতারপে কোন চেতনের স্বীকার করিতে হইতেছে। জীৰ- 
মকল চেতন হইলেও তাহার! প্রকৃতির স্ববপের অভিজ্ঞ নহে। এইজন্ত 
তাহার! গুকৃতির অধিষ্ঠাতা হইতে পারে না। কেন না, বাস্তাপির 
শ্বরূপের অভিজ্ঞ শুত্রধরাদিই বাশ্তার্দির অধিষ্ঠাতা হইয়| থাকে । 
সুতরাং প্রকৃতির স্বরূপের অভিজ্ঞ চেতনই প্ররুতির অধিষ্ঠাতা 
হইতে পারেন। তিনিই ঈশ্বর । তবেই সিদ্ধ হইল যে, প্রক্কৃতিদ্বার। 
ঈশ্বর জগতের স্থষ্টিকর্তা। সাংখ্যাচার্যেরা বণেন যে, এ কথাও সঙ্গত 
হয় না। কারণ, ঈশ্বরখাদীদগের মতে ঈশ্বরের কোনরূপ ব্যাপার 
বা ক্রিয়। নাই। সুতরাং তিনি প্রকৃতির অধিষ্ঠাততা হইতে পারেন না। 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, সুত্রধর যখন ব্যাপারযুক্ত হয়, তখনই 
বাস্তাদির অধিষ্ঠাত] হইয়া থাকে, ব্যাপারশূন্ত হইয়। বান্তাদির অধিষ্ঠাতা 
হয় না। কেনই বা ঈশ্বর প্রকৃতির অধিষ্ঠাতা হন, কিজন্তই ব| 
প্রকৃতির ব্অধিষ্ঠানবিষয়ে ঈশ্বরের প্রবৃত্তি হয়, তাহাও বিবেচনা কর! 
উচিত । বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি হয় নিজের স্বার্থের জন্য, না হয় অপরের 
ছুঃখপরিহারের জন্য প্রবৃত্ত হইয়া থাকেন। ঈশ্বরের কোনবপ 
স্বার্থ থাকিতে পারে না। কেন ন।, ঠিনি পরিপূর্ণ, তিশি আন্ত কাম, 
তীহার কিছুরই অভাব নাই; সুতরাং প্রয়োজনীয় বা অপেক্ষণীয় এমন 
কোন বিষয় নাই,যাহার অন্য তাহার প্রবৃতি হইতে পারে। পরছুঃখ- 
প্রহরণের জন্ত তাহার প্রবৃত্তি হইবে, এ কথাও বলা যাইতে পারে 
না। কেন না, স্বষ্টির পুর্বে ছুঃখই ছিল না। ছুঃখও ত তাহারই 
স্ষ্ট । অপিচ, কারুণ্য ঈশ্বর প্রবৃত্তির কারণ হইলে, ঈশ্বর করুণ! করিয়া 
সমন্ত প্রাণীকে স্ুর্থী করিতেন, কাঁহাকেও ছুঃখী করিতেন না। পূর্ববা- 
চবিত করুর্থর বৈচিত্র্য অন্ুলারে ঈশ্বর বিচিত্র প্রাণিগণের স্থষ্টি 
করিয়াছেন -এ কথাও সমীচীন নহে । কেন না, কর্ম ও অচেতন। চেতনের 
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অধিষ্ঠান তির কর্মও ফল জন্মাইভে পারে না। ঈশ্বয়ই সেই সকল 
কর্মের অধিষ্ঠাতা। ঈশ্বরের অধিষ্ঠাতৃত্ব হইতে পারে না, ইহ পূর্বেই 
প্রতিপন্ন হইয়াছে । 

কারুণ্য চব্িভার্থ করিবার আরও এক সহজ উপায় এই হুইতে 
পারিত যে, ঈশ্বর কর্মের অধিষ্ঠাতা না হইলেই শরীর ও ছুঃখাদ্দির উৎ- 
পত্তি হইত না। অতএব ঈশ্বর প্রকৃতির অধিষ্ঠাতা নহেন। প্রকৃতি 
নিজেই হৃহিকত্ী। বৎসের পরিপোষণের জন্ত যেমন অচেতন ছুগ্ধের 
প্রবৃত্তি হয়, পুরুষের ভোগাপবর্গের জন্য সেইরূপ অচেতন প্রর্কৃতিরও 
প্রবৃত্তি হয়। নর্তকী যেমন সভাসদ্দিগকে নৃত্যদর্শন করাইক্স! নৃত্য 
হইতে নিবৃত্ত হয়, প্রক্কৃতিও সেইরূপ পুরুষের নিকট নিজের স্বন্ধপ- 
প্রকাশ করিয়! নিবৃত্ত হয়। গুপবান ভৃত্য নিগুণ প্রভুর আরাধন। 
করিয়া যেমন কোনবপ প্রত্যুপকারের প্রত্যাশ] করে না, গুণবতী 
প্রক্ৃতিও সেইন্ধপ নানাবিধ উপায়ে নির্ণ পুরুষের উপকার করিয়! 
তাহা হইতে কোনরূপ প্রত্যুপকারের আশা করে না। অসৃর্যযম্পস্তা 
কুলবধূ দৈবাৎ স্থলিতবস্ত্রাঞ্চল অবস্থায় একবারমাত্র €োন পুরুষ- 
কন্ৃক দৃষ্ট হইলে, লজ্জায় যেমন [দ্বতীয়বার তাহার দর্শনপথবর্তিনী 
হয় না, প্রক্কতিও সেইরূপ; কোন পুরুষকর্তৃক বিবেকঙ্ঞানদ্বার1 দৃষ্ট 
হইলে পুব্বার আর তাহার দর্শনপথে উপস্থিত হয় না; অর্থাৎ মুক- 
পুরুষের সম্বন্ধে প্রকৃতির কৃষ্টি আর হয় না। পুরুষের জ্াশ্রয়ে প্রকৃতিরই 
বন্ধ, 'মোক্ষ ও সংসার। বস্ত্রগত্যা পুরুষের বন্ধ, মোক্ষ ও সংসার 
নাই। ভূত্যগত জয় ও পরাজয় যেমন ম্বামীতে উপচরিত হয়, সেই- 
রূপ প্রকৃতিগত বন্ধমোক্ষও পুরুষে উপচরিত হয়। কোশকার কীট 
ধেমন নিজেই নিজেকে বন্ধন করে, গ্রকৃতিও তেমনি নিজেই নিজেকে 
'বন্ধান করে। 

আদরের সহিত দীর্ষকাল নিরস্তরভাবে পুর্বকৃথিত* তত্বকলের 
বিবেকজ্ঞান অভ্যাস কররিপে, 'আমি পুরুষ, আমি প্রকৃতি বা বুদ্ধযাি 
নহি, আমি কর্তী নহি, কোন বিষয়ে আমার স্বাভাবিক স্বামিত্বও 
নাই, এইরূপ বিব্কবিবয়ে সাক্ষাৎকারাস্মক জ্ঞান উৎপন্ন গহ্য় । যদিও 
মিথ্যাজ্ান ও মিথাজ্ঞানবাসনা অনাদি, পক্ষান্তরে বিবেকজ্ঞান ও বিবেক- 
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জ্ঞানবাসনণ আদিমতী, তথাপি বিবেকজ্ঞান মিথ্যাজ্ঞনের এবং বিবেক- 
জ্ঞানবাসন। মিথ্যাজ্ঞানবাসনার উচ্ছেদ সম্পাদন করে । কেন না, তত্ববিষন্ে 
বুদ্ধির স্বাভাবিক পক্ষপাত আছে বলিয়া তব্বজ্ঞান প্রবল ও মিথ্যাজ্জান 
ছুর্বল। বিরোধস্থলে প্রবল ছুব্ধলের উচ্ছেদনাধন করে, ইহার শতশত দৃষ্টান্ত 
সকলেই অবগত আছেন । নুতরাং মিথ্যাজ্ঞানন্বারা! তত্বজ্ঞানের বাধের 
আশঙ্কা এবং পুনর্বার বিপরায় ব! মিথ্যাজ্ঞানের উৎপন্তির আশঙ্কা হইতে 
পারে না। যেমন বীন্ধের অভাবে অস্কুর হয় না, তেমনি প্রকতিপুকষের 
ংযোগ থাকিলেও বিবেকখ্যাতিদ্বারা অবিবেক বিনষ্ট হইয়াছে বলিয়া, 

যাহার বিবেকখ্যাতি হইয়াছে, তাহার পক্ষে আর স্যষ্টি হয় না। শক্াদি- 
বিষয়ভোগ পুকদুবর স্বাভাবিক নহে । মিখ্যাজ্ঞানই ভোগের নিবন্ধন বা 
হেতু । মিথ্যাজ্ঞান বিনষ্ট হইলে ভোগ হইতে পারে ন|। সুতরাং তখন 
সথাষ্টির কোন ও প্রয়োজন নাই। উক্তরূপে বিবেকসাক্ষাৎকার হইলে সঞ্চিত 
ধঙ্দাধশ্মের বীজভ।ব নষ্ট হইয়] ষায় বলিয়া তাহ জন্মার্দিবপ ফল উৎপাদন 
করিতে পাত্রে না। বাচম্পতিমিশ্র বলেন-__. 

ক্লেশসপিলাবপিক্তায়াং হি বুদ্ধিমৌ কম্মরবীজান্স্কবং প্রস্থবতে তব্ব- 
জ্ঞাননিদাঘনিপীতমকলক্লেশসলিলায়ামুষরায়াং কুতঃ কম্মবীঙ্জানামঙ্কুর- 
প্রলবঃ । 
জলসিক্ত ভূমিতেই বীজ অস্কুরোৎপাদন করিতে পারে। প্রথর হ্যা 
তাপে যে ভূমির সমস্ত জল পরিশুষ্ধ হইয়াছে, তথাবিধ উবরভূমিতে খাজের 
অন্করোত্পাদকতা অসম্ভব । তজ্রপ, মিথ্যাজ্ঞানাপিকূপ ক্লেশ খাকিলেই 
সঞ্চিতকম্ম, ফলজননে সমর্থ হয়। তত্বজ্ঞানদ্বারা শিথ্যাজ্ঞানাধি ক্লেশ 
অপনীত হইলে আর কর্ণ সমুখপন্ন হইতে পারে না । উদ্ধৃতবাক্োব 
তাতপর্য্যার্থ এই ঘষে, ক্লেশরপ জলে অবপিকক বুদ্ধিরূপ ভূনিতেই কন্মরূপ 
বীজ কলরূপ অস্কুব উৎপাদন করে। তবৃজ্রানবপ প্রথর সুর্যযকিরণে সমস্থ 
ক্লেশরূপ সঞ্চিল নিপীত হইলে বুদ্ধিষ্টনি উর হইয়া যায়। তাদুশ উর 
ভূমিতে অস্কুরোত্পগি কিরূপে হইবে? 

যদিও তত্বজ্ঞানীর কর্্বফল হুইতে পারে ন1, তথাপি যে ধর্ত্াধর্ম 
ফলপ্রপব কুরিতে আরম্ভ করিয়াছে, অর্থাৎ যে ধর্াধন্ম প্রভাবে অর্থাৎ 
যাহার ফলভোগজন্ত বর্তমান শরীর উৎপন্ন হইয়াছে, তাহ! প্রবুত্তধ্গ 


সাংখ্যদর্শন। ২১১ 


বণিয়! ভাহার প্রতিরোধ হওয়া অসম্ভব। কুম্তকার দণ্তাদিছ্বার! চক্রের 
পরিভ্রমণ সম্পাদন করে। কিন্তু রূপে কয়েকবার চক্র ঘুরাইয়। দওটি 
তুলিয়া লইলেও যেমন বেগাখাসংস্বারবলে চক্র কিছুকাল আপনিই ঘুরিতে 
থাকে, সেইরূপ সঞ্চিত ধন্মাধর্ম ফলজননে অসমর্থ হইলে, যে কর্ম ফল 
জন্মাইতে আরপ্ত করিয়াছে, তথাবিধ প্রারবূফল-কন্খান্থদারে ততজ্ঞানীর 
শরীর কিছুকাল অবস্থিত থাকে। প্রারব-কর্মফল-ভোগের পরে জ্ঞানীর 
দেহপাত হইলে আর দেহাস্তরের আরম্ভ হইতে পারে না। কেন না, 
তত্বজ্ঞানদ্বার| কম্মাণয়ের বাঁজতাব দগ্ধ হইয়। গিয়াছে। দগ্ধ বাজ ষেমন 
অন্কর জন্মাইতে পারে না, জানদগ্ধ কর্াশয়ও সেইকপ তত্বজ্ঞানীব দেহ 
জন্মাইতে পারে না। তথন এঁকান্তিক ও আত্যন্তিক দ্বঃখনিবুতিরূপ 
কৈবলা সম্পন্ন হয়। একান্তিক কিনা অবগ্ন্তাবী। আত্যান্তিক কিনা 
অবিনাশী। যেপ বলা হইল, তাহার প্রতি মনোযোগ করিলে বুঝ! 
যাইবে যে, ভোগ ব্যতিবেকে প্রারফল কম্মাশয়ের ক্ষয় হয় ণা। অনারক্ধ- 
বিপাক থা অনারনধফল কম্মাশয় তব্বজ্ঞানন্বার] দগ্ধবান্ছের গ্রায় অকন্বণ্য 
হয়, উহা! আব ফল জন্মাইতে পারে না। অতএব-- 

মাতৃক্কং ক্ষীয়তে কম্ম কল্পকোটিশতৈরপি-- 
অর্থাৎ ভোগ টিয় শতক্ষোটি কল্পেও কম্মক্ষ্ হয় না-ইহ] প্রারপ্ধফল- 
কন্মের প্রতি লক্ষ করিয়া বলা হইযাছে। 

জ্তানাগ্রি: সব্বকল্মাণি তম্মনাৎ কুরুতেইজ্জুন-_. 
অর্থাৎ জ্ঞানৰপ অগ্নি সমস্ত কম্মব ভন্ম করে-_ইহা অনারন্ধবিপাক-কর্ধা- 
শয়ের গ্রতি লক্ষা করিয়া কথিত হইয়াছে। সুতরাং শাস্তরদ্স্ের পরম্পর 
বিরোধ মাণঙ্কা কর! অন্ুচিত। 


নবম লেকৃচর | 


শপ চারি পিএ 


পাতগ্রলদর্শন। 


ভগবান্‌ পতগ্রলি পাতঞ্জলদর্শনের প্রণেত1। পাতঞ্জলদর্শনের অপর নাম 
যোগদর্শন। এই দর্শনে যোগের বিস্তৃত ও বিশদ উপদেশ প্রদত্ত 
হইয়াছে । যোগসিদ্ধ ব্যক্তিই যোগের উপদেষ্টা হইতে পারেন । ছুর্ভাগ্য- 
ক্রমে আধি যোগী নহি। আমার বাক্য উপদেশবপে গৃহীত না হয়, 
ইহ! প্রার্থনীয়। দর্শনহিসাবে পাতগ্রলদর্শনে আমার যে যৎসামান্ত 
অভিজ্ঞতা আছে, তাহার কিঞ্চিৎ কিঞ্চিৎ বিবৃত করিতে চেষ্টা করিব! 
ধাহারা যোগবিষয়ে উপদেশগ্রহণের অভিলাধী, তাহারা কোন যোগীর 
নিকট উপদিষ্ট হইবেন। 

তগবান্‌ বেদব্যাস পাতঞ্জলদর্শনের সংক্ষিপ্ত অথচ উপাদেয় তাঘ্য 
রচন। করেন। পাতঞ্জলভাব্ বেদব্যাসকৃত, ইহ] ভাব্যে লিখিত হয় নাই 
বটে, কিন্তু মাধবাচার্ধ্য প্রভৃতি প্রাচীন ও প্রামাণিক আচাধ্যগণ যোগ- 
ভাষা বেদব্যানকৃত, ইছ। স্পষ্টাক্ষরে বলিয়াছেন । অসাধারণধীশক্তি সম্পন্ন 
সব্বতন্ত্রশ্বতন্ত্র বাচম্পতিমিশ্র পাতঞ্জলভাষ্যের উপর সমীচীন টীক1 রচনা 
করিয়াছেন। তিনি স্বরৃত টীকার প্রারস্তে বলিয়াছেন-- 

নত্বা! পতঞ্জলিমৃযিং বেদব্যাসেন ভাবিতে। 
সংক্ষিপ্তল্পষ্টবহবর্থ। ভাষ্বে ব্যাখ্য। বিধাস্ততে ॥ 

ইছার তাৎপর্য এই--পতঞ্জলি-ধধিকে প্রণাম করিয়। বেদব্যাসভাধিত 
ভাবের সংক্ষিপ্ত, স্পষ্ট, অথচ বহু-অর্থ-প্রকাশক ব্যাখ্যা রচনা করিব। 
বাচম্পতিমিশ্রের মতে পাতঞ্জলভাব্য বেদব্যানরচিত, এ বিষয়ে সন্দেছই 
হইতে পারে না। | 

কিন্ত, এভিররুচিহি লোকঃ। চেতনদিগের একমত্যের আশা অনেক- 


দুলে নিক্ষল হয়। বাঁচস্পতিমিশ্রের ভ্ায় অগামান্ধ আচার্যের সিদ্ধাস্তও 


পাতগ্রীলদর্শন। ২১৩ 


সকলে অভ্রান্ত বিবেচনা করেন না। কেহ কেছ বলেন, তগবান্‌ বেদ- 
ব্যাস পাতঞ্জলভাঙ্য রচনা করেন নাই। এই কল্পনার প্রমাণরূপে 
তাহারা বলিয়া থাকেন যে, শারীরকমীমাংসা বা ব্রহ্গমীমাংসাতে 
ভগবান্‌ বেদব্যাস “এতেন যোগঃ প্রত্যুক্তঃ*--এই শুত্রত্বারা পাতঞ্জল- 
দর্শনের মতের থগ্ডন করিয়াছেন। ভগবান্‌ বেদব্যাসের মতে পাতঞ্জল- 
দর্শন শ্রুতিবিরুদ্ধ, সুতরাং অপ্রামাণিক। অুতিবিকুদ্ধ ও অগপ্রামাণিক 
বলিয়া বেদব্যাস যাহ। নিজে খণ্ডন করিয়াছেন, তিনি তাহার ভাস্য- 
বচন] করিবেন, ইহা নিতাস্ত অশ্রদ্ধেয় ও অবিশ্বান্ত । যাহারা ইহা 
অনুধাবন না করিয়া বেদব্যানকে পাতঞ্জলদর্শনের ভাব্যকর্তীর পদ- 
প্রদানে সমুতন্ুক, তাহার! প্রকারান্তরে নারাম্মণের অংশাবতার তগবান্‌ 
বেদব্যাসের মহিমায় কলঙ্ক আরোপ করেন, সন্দেহ নাই। 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, তাহাদের যুক্তি আপাতরমণীয় হইলেও 
নিতান্ত অন্তঃসারশন্ত। বাচম্পতিমিশ্র প্রনহ্তি চিরন্তন আচার্য্য- 
পরল্পর!। পাতগ্রলভাব্য বেদব্যাস প্রণীত বলিয়া! অঙ্গীকার করিয়াছেন । 
বাম্পচ্ছেস্ত অকিঞ্চিৎকর যুক্্যাভাসের সাহায্যে তাহাদের সিদ্ধান্তের 
বিরুদ্ধে অভ্যুথান সাহসিকতার পরিচায়ক হইতে পারে, অভিজ্ঞতার 
পরিচায়ক হয় না। কেন হয়না, তাহার কারণ প্রদর্শিত হইতেছে । 
সমস্ত শাস্ত্রের প্রতিপান্ভ বিষয় গৌণ ও মুখ্য ভেদে ছই শ্রেণীতে 
বিভক্ত। তন্মধ্যে গৌণবিষয্মের দোবে মুখ্যবিষয় হষ্ট হইতে পারে 
না, *ইহা1 সকলেই স্বীকার করিবেন। গৌণবিষয়গুলি আনুষন্িক- 
ভাবে বলা হয়, এর সকল বিষয়ে শান্্রকারের তাৎপর্য, বা নির্ভর 
থাকে না। মুখ্যবিষয়েই শাস্ত্রের তাৎপর্য থাকে, ইহা! সহজেই 
বুঝিতে পারা যায়। সকল শান্ত্রেটে একটি বিষয় সমর্থন করিবার 
জন্য অনেকগুলি হেতুর উপন্যাস দেখিতে পাওয়া বায়। ইহা ভারতীয় 
আচাধ্যদিগের রীতিসিদ্ধ। কিন্তু উপন্তত্ত সমস্ত, হেুই সর্বস্থলে 
অকাট্য প্রমাণ হয় না। সচরাচর পূর্ব-পূর্বব হেতুতে অল্লাধিক দোষের 
আব থাকে। 'শিত্যবুদ্ধির বৈশস্ত এবং তর্কশ্ক্তির বিকাশের জন্য 
আচার্যোরা! প্রথমত: কিঞ্চি দোষন্পৃ্ট হেতুরও নির্ধেশ ক্বেন। 


সাধারণতঃ চরমনিদিষ্ট হেতুই নির্দোষ ও সমীচীন ছইয়। খাকে। 


২১৪ নবম লেক্চর। 


"সিদ্ধান্তে চোত্রং বল্যম্”--অর্থাৎ একটি বিষয়ে একাধিক সিদ্ধান্তের 
অবতারণা থাকিলে, তন্মধ্যে পরনির্দিষ্ট সিদ্ধান্ত বলবান্‌, সুতরাং 
পূর্বনির্দিষ্ট সিদ্ধান্ত অপেক্ষাকৃত অসমীচীন। ইহ! পূর্ববাচার্্যদিগের 
একটি গাথা । মীমাংসকাচার্য্যের! বলিয়াছেন-_“যৎপরঃ শব্দঃ স শব্দার্থঃ”-_ 
অর্থাৎ যাহাতে শব্ের তাতপধ্য, তাহাই শবের অর্থ। এতদন্ুসারে 
বিবেচনা! করিলে স্পষ্ট প্রতীত হইবে যে, শাস্ত্রের তাৎপর্য্যবিষয়ীভূত 
অর্থই প্রন্কতপক্ষে শাস্ত্ার্থ। অনেক হেতুর উপন্তাসস্থলে পূর্ব-পূর্বব 
হেতৃগুলি ছুষ্ট ও অপ্রামাণিক প্রতিপন্ন হইলেও তদ্বারা শান্সের হুষ্টত1 
ব1 অপ্রামাণিকত৷ প্রতিপন্ন হয় না। শাস্ত্রে তাৎপর্্যবিষয়ীভূত অর্থ 
অছুষ্ট ও অপ্রামাণিক হইলে তন্বারাই শাস্ত্রের প্রামাণিকত্ব রক্ষিত 
হয়। ইহাতে বিবাদ হইতে পারে না। ইহ! অস্বীকার করিলে প্রায় 
সমন্ড শান্ত্রই অপ্রমাণ হুইয়া। পড়ে । কেন না, প্রায় সর্বত্রই বিষয়- 
বিশেষের সমর্থন করিবার জন্য একাধিক হেঙব অধতারণ] দেখিতে 
পাওয়া! যায়। অথচ তাহাতে প্রায় পৃব্ব-পৃব্ব হেতুগ্ডণি আংশিক- 
দোষ-সংল্পৃষ্ট। অতএব স্থির হইল যে, শাস্ত্রের মুখ)বিষয় বা 
তাৎপধ্যবিবয়ীভৃত অর্থ নির্দোষ ও প্রমাণসিদ্ধ হইলে, গৌণ ব! 
আনুষঙ্গিক বিষয় দোষদুষ্ট ও প্রমাণবিরুদ্ধ হইলেও তদ্দারা শাস্ত্রের 
অপ্রামাণিকত্ব বল1 যাইতে পারে না। ৃ 

এখন দেখিতে হইবে যে, যোগদশনে ষে সকল বিষয় বল! 
হইয়াছে, তন্মধ্যে মুখ্যবিষয় কি এবং গৌণবিষয়ই বা! কি? একং 'ত্রন্ধ- 
মীমাংসাতে, ধোগদর্শনের কোন্‌ বিষয়টিই বা খণ্ডিত হইয়াছে? কেন ন", 
ব্রহ্ষমীমাংসাতে যোগশাস্ত্রের মুখ্যবিষয় খণ্ডিত হইয়া! থাকিলে যোগশাস্ত্রই 
খণ্ডিত এবং শ্রতিবিরুদ্ধ বলিয়! প্রতিপন্ন হইবে। সুতরাং শ্রুতিবিরু দ্ধ 
যোগনদর্শনের ভাব্য প্রণয়ন কর! সর্বজ্ঞ বেদব্যাসের পক্ষে সম্ভব হইতে 
পারে না, ইহা! যখীথ। গক্ষান্তরে, যোগশাস্ত্রের গৌণ ব। আনুষঙ্গিক 
বিষয় শ্রুতিবিরুদ্ধ ও অপ্রমাণ হইলেও তাহার মুখ্যবিষয়েব প্রামাণ্যের কোন 
বাধ! হইতে পারে না । সুতরাং প্রামাণিক-যোগশান্তের ভাস প্রণয়ন কর! 
সর্বজ্ঞ বেদব্যাসের পক্ষে কোনমতেই অনঙ্গত বা অনুচিত বলা যা না। 

"অথ যোগাঙ্গশাননম্‌।”--যোগন্র্শনের এই প্রধম হুত্রের প্রতি লক্ষা 
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করিলে স্পষ্ট প্রতীত হইবে যে, যোগই যোগদর্শনের মুখ্যপ্রতিপাগ্ভ বিষয়। 
প্রধানমহদহষ্কারার্দি তাহার গৌণপ্রতিপান্ত বা আনুষঙ্গিক বিষয়। 
অর্থাৎ পদার্থশিনূপণ যোগদর্শনের উদ্দেশ্ত নহে, যোগের উপদেশই তাহার 
উদ্দেষ্ত। কোন একটি দর্শনের মত অবলম্বন করিক্া যোগের উপদেশ 
করিতে হইবে। কেন না, নিরালম্বন যোগ হইতে পারে না । যোগের 
আলম্বন বাঁ বিষয়ের অপেক্ষা আছে। স্তায় ও বৈশেধষিকাদি দর্শনের 
পদ্দার্থাবলী অধ্যাত্মবিগ্ভার তাদুশ উপযোগী নহে । শ্রুতিবিরুদ্ধ হইলেও 

খ্যদ্শনের পদার্থাবলী অধ্যান্মবিগ্ভার অনেকটা কাছাকাছি । এইজন্ত 
সাংখ্যদর্শনের পদার্থাবলী অবলম্বিত হইয়াছে মাত্র। সাংখ্াদশনের 
পদার্থাবলী অবলখ্বিত হইয়াছে বটে, কিন্ত সাংখ্যদর্শনে যেমন প্রত্যেক 
পদার্থ যুক্তিদ্বার সমর্থিত হইয়াছে, যোগদর্শনে তাহ হয় নাই । এনাবতা 
বুঝা যাইতেছে যে, তাহ! যোগদর্শনের মুখ্যবিষয় নহে, আনুষঙ্গিক বা গৌণ 
বিষয়। ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধয বলেন, “স চ কাধ্যকারণানন্টত্বাভ্যপগমাৎ 
প্রতাসনে! বেদান্তবাদস্ত”__বেদাস্তিকদ্দিগের স্তায় সাংখ্যেবাও কাধ্য এবং 
কারণের অনন্তত্ স্বীকাব কবেন, স্থতরাং সাংখ্যপক্ষ বেদান্তবাদের প্রত্যাসন্ 
অর্থাং নিকটবর্তী । স্থির হইল যে, যোগদশনের মুখ্যবিষয় যোগ, প্রধান- 
মহদহস্কারাদি তাহার আনুষঙ্গিক বাগোৌণ বিষয় । “এতেন যোগ: প্রত্যুক্তঃ*- 
এই ব্রহ্মমীমাংসাহ্থত্রদ্বারা যোগদশনের মুখ্য বা তাৎপর্যযবিষয়ীভূত অর্থ 
প্রত্যাখ্যাত হয় নাই । গৌণ বা! আনুষঙ্গিক বিষয় প্রত্যাখ্যাত হইয়াছে । 
“এতেন” এই পাদ্বাবা অবশ্ত পুব্বনির্দিষ্ট হেতুর পরামর্শ করা হইয়াছে। 
পুব্বন্ত্রটি এই--“ইতরেষাঞ্চান্থপলব্ে১*__স্বতন্ত্র প্রধান জগতের কারণ 
এবং সাংখ্যপরিকল্পিত মহদহঙ্কাব প্রভৃতি অপরাপব পদার্থগুপি বেদে 
উপলব্ধ হয় না, এইজন্য সাংখাদশন শ্ররতিবিকদ্ধ ও অপ্রামাণিক | “এতেন 
যোগঃ প্রত্যুক্ত*৮- অর্থাৎ এতন্বারা যোগদর্শনও প্রত্যাখ্যাত হইল। 
এখন স্পষ্ট বুঝা যাইতেছে যে, যোগদর্শনের অবলম্বিত *সাংখ্যোক্ত পদা এ 
গুলিই নিরাক্কৃত হইয়াছে, যোগ নিরাক্কৃত হয় নাই । অর্থাৎ যোগদর্শনের 
গৌণ বা আনুষঙ্গিক বিষয়মাত্র ব্রন্মমীমাংসাতে প্রত্যাখ্যাত হইয়াছে, 
তাৎপর্যযবিষয়ীতৃত মুখ্যার্থ প্রত্যাখ্যাত হয় নাই। কেন না, প্রথানমহদাঁদি 
শ্রতিতে উপলব হয় না, স্থুতরাং যোগোক্ত প্রধানমহদাদিও প্রত্যাখ্যাত 
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হইল, “এতেন যোগঃ প্রত্যুক্তঃ* এই শু্ধটির এইকপ অর্থই সঙ্গত হয়। 
পক্ষান্তরে, প্রধানমহদাদি শ্রতিতে উপলব্ধ হয় না, অতএব যোগ শ্রুতি- 
বিরুদ্ধ ও অগ্রামাণিক, ইহা নিতান্ত অসংলগ্ন হইয়! পড়ে। প্রধানমহদাদি 
শ্রতিবিরুদ্ধ বলিয়া যোগ শ্রুতিবিরুদ্ধ হইতে পারে না। প্রত্যুত “তাং 
যোগমিতি মন্তস্তে”, প্বিগ্ভামেতাং যোগবিধিঞ্ কৃত্সম্”- ইত্যাদি শ্রতিতে 
যোগ নির্দিষ্ট থাকায় যোগ শ্রতিসিদ্ধ এবং প্রামাণিক বলিয়! স্পষ্ট প্রতীত 
হয়। ত্রিরক্পতং স্থাপ্য সমং শরীরম্-ইত্যাদি শ্রতিতে যোগশাস্ত্রোক্ত 
খাসনাদিও উপদিষ্ট হইয়াছে । “এতেন যোগঃ প্রত্যুক্তঃ” এই স্যত্রের তাস্বে 
ভগবান্‌ শঙ্কর চার্যা বলিয়াছেন-__“এতেন সাংখ্যস্থৃতি প্রত্যাখ্যানেন ফোগ- 
স্থতিরপি প্রত্যাখ্যাতা দ্রই্টব্যেত্যতিদিশতি। তত্রাপি শ্রতিবিরোধেন 
প্রধানং শ্বতন্ত্রমেব কারণং মহুদাদীনি চ কাধ্যাণি অলোকবেদ প্রসিদ্ধানি 
কন্গ্যস্তে ।”--অর্থাৎ সাংখ্যস্থৃতিপ্র ত্যাখ্যান দ্বার যোগস্থতি ৪ প্রত্যাখ্যাত 
বুঝিতে হইবে। এততন্াব্াা সাংখ্যস্থতির প্রত্যাখ্যান যোগস্থৃতিতে 
অভিদি হইতেছে । কেন না, সাংখ্যস্থৃতির ম্ার যোগম্বতিতেও স্বতন্ত 
প্রধান জগতের কারণবপে এবং মহদাদি কার্্যরূপে কল্পিত হইয়াছে । 
ইহা কিন্ত লোকবেদপ্রপিদ্ধ নহে। যোগশান্ত্রপ্রণেত। পতঞ্জলি সাংখ্যোক্ত 
প্রধানমহদাদির কথা বলিয়াছেন বটে, কিন্তু তত্প্রতি তাহার নির 
নাই, অর্থাৎ উহ1 বিবক্ষিত নহে। এইভান্ত যোগশান্ত প্রণেতা তগবান্‌ 
বার্ষণণ্য বলিক়াছেন-_ 
গুগানাং পরমং রূপং ন দৃষ্টিপথমৃচ্ছতি । 
যতু দৃষ্টিপথং প্রাণ্তং তন্মায়েব স্ুৃতুচ্ছকম্‌ ॥ 

সত্বাদিগুণের পরমবপ অর্থাৎ অধিষ্ঠান আত্মা দৃকৃপথের অতীত । 
দৃকৃপথপ্র' অর্থাৎ দৃশ্ত প্রধানমহদাি মায়ার হ্যায় ভুচ্ছ। কোন একটি 
আলম্ন ভিন্ন যোগ হইতে পারে না, এই অভিপ্রায়ে গুণের কথা বল! 
হইয়াছে মান্র। নস্তগতয। গ্রধানমহদাদি বিবক্ষিত নহে, অর্থাৎ তাহাতে 
যোগশাস্ত্রের তাৎপধ্য নাই । কেন না, তাহা তাবিক অর্থাৎ যথার্থ নহে। 
যোগীরাও উহ! মায়ার স্তায় তুচ্ছ বলিম্বাই বিবেচনা করেন। ইহা 
যোগাচার্যয বার্ন স্পষ্টভাঘায় বলিয়াছেন। সৃতরাং যোগাচার্ধ্য পতগ্রলির 
মতও প্রন্নপ, ইহা অন্থমান করিবার ধথেই কারণ আছে। শেষনাগ 
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অর্থাৎ অনস্তদেব নাতিবিস্তৃত একখানি ঘআর্ধ্যাগ্রস্থ রচনা করেন । তাঁহাতে 
তিনি বৈদান্তিক দিদ্ধান্তগুলি সমর্থন করিয়াছেন। সাংখ্যমত তাহার 
অনুমোদিত হইলে সাংখ্যসিদ্ধান্তের সমর্থন ন1 করিয়! সাংখ্যসিদ্ধান্তের 
বিকদ্ধ ৈদাস্তিকসিদ্ধান্তের সমর্থন করিবার কোনও কারণ দেখ! যার 
না। স্মরণ করা উচিত যে, যোগসুত্র প্রণেতা পতগ্রুলি অনস্তদেবের 
অবতার । «এতেন যোগঃ প্রত্যুক্ত-_.এই হৃত্রের টাকাম্ন বাচম্পতিমিশ্র 
রলিয়াছেন--- 

“নানেন যোগশান্ত্রম্ত হৈরণ্যগর্ভপাতঞ্জলাদেঃ সর্বথ! প্রামাণ্যং 
নিরাক্রিঘ্নতে, কিন্তু জগহুপাদানন্বতন্ত্র প্রধানতদ্বিকারমহদহষ্কারপঞ্চতন্মা ত্র- 
গোচরং প্রামাণ্যং নাস্তীত্যুচ্যতে | ন চৈতাবতৈধাম প্রামাণ্যং ভবিতুমর্থতি । 
যৎপরাণি থি তানি তত্রাপ্রামাণ্যেৎগ্রামাণ্যমন্রবীরন্‌ । ন চৈতানি 
প্রধানাদিসপ্ভাবপরাণি, কিন্তু যোগম্বনূপতত্সাধনতদবাস্তরফলবিস্ভৃতি- 
তৎপরমফলকৈ বল্যব্যুৎপাদনপরাণি 

এতদ্বারা হ্রিণ্যগরভ ও পতঞ্জলি প্রভৃতির প্রণীত যোগশান্ত্রের সর্বথা- 
রূপে প্রামাণ্য নিরারুত হইতেছে ন।। স্বতন্ত্র গ্রধান জগতের উপাদান, 
মহদহস্কারাদি তাহার কার্য, এই বিষয়ে যোগশাস্ত্রের শ্রামাণা নাই, 
ইহাই প্রতিপাদন কর! হইতেছে । এতাবতা যোগশান্ত্ের অগ্রামাণ্য 
হইতে পারে না। কেন না, প্রধানাদির সভ্ভাবপ্রতিপার্ন যোগশান্ের 
আধ্পর্যযবিষয় নহে । যোগ এবং তৎসাধনাপির নিরবূপগই যোগশাস্ত্রের 
তাৎপর্যাবিষয়। সে বিষয়ে যোগশাস্ত্রের অপ্রামাপ্য হইবার কোনও 
কারণ নাই । আরও বিবেচনা করা উচিত যে, মহাড্ভারত এবং 
পুরাণে ভগবান ব্দেব্যাস ধোগৰিষয়ে বিস্তর উপদেশ দিরাছেন। 
যোগ শ্রুতাবযদ্ধ ও অপ্রমাণ হইলে, তিনি তাহা করিতেন ন।। সুতরাং 
যোগভাব্য বেদব্যাসপ্রণীত, পৃব্বাচাধ্যদিগের এই সিদ্ধান্তে সন্দেছ করিবার 
কোন কারণ নাই। 

ধারেশ্বর মহারাজ ভোজ পাতঞ্কলদর্শনের একথানি বৃদ্ধি রচনা 
করিয়াছেন। তিনি তাহার উপক্রমণিকাস্ বলিয়াছেন যে, ভগবান্‌ পতঞ্জলি 
লোকের প্রতি অনুগ্রহ করিয়। বৈস্ককগ্রস্থদ্বারা শারীরিক খল, ব্যাকরণ- 
ছার বাচিক মল এবং ষোগন্বার। মানসিক মল অপনীত রুরিয়াছেন। 

২৮ 
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এতদ্বীর| বুঝ! য।ইতেছে যে, ভোজরাজের মতে ব্যাকরণমহাভাস্তপ্রণেত| 
পতঞ্জলি এবং যোগশাস্ত্র প্রণেতা পতগ্জলি অভিন্ন ব্যক্তি। পতঞ্জলি অনস্ত- 
দেবের অবতার। ভগবান্‌ অনন্তদদেব পতঞ্জলিশরীর পরিগ্রহ করিয়! 
ব্যাকরণমহাভাষ্য প্রণয়ন করিয়াছেন, এ বিষয়ে ভারতীয় আচার্য 
দিগের মতভেদ নাই। এইজন্ত ব্যাকরণমহাভাষ্যের অপর নাম 
ফণিভাস্য । এঁতিহাসিকর্দিগের মতে বেদব্যাসের আবির্ভীবকাল এবং 
পাণিনির আবির্ভাবকালের মধ্যে বিস্তর অন্তর; অর্থাৎ বেদব্যাসের 
আবির্ভাবের অনেককাল পরে পাণিনি আবিভূ্ত হন। পাপিনির 
আবির্ভাবের অনন্নকাল পরে ফণিভাব্য রচিত হয়। কেন না, পাণিনি 
ব্যাকরণের সুত্র রচনা করেন। তছপরি কাত্যায়ন বার্তিক রচন! 
করেন। তৎপরে মহাভাব্য রচিত হয়। মহাভাষ্যে বান্তিকের বিস্তর 
আলোচন। দেখিতে পাওয়৷ যায় । এতন্দ্ারা বুঝ! যাইতেছে যে, 
পতঞ্জলি বেদব্যাসের বনহুকালপরবর্ভী। সুতরাং তাহার যোগহ্ত্রও 
বেদব্যাসের বহকালপরবর্তী হইবে, সন্দেহ নাই। এইজন্য যোগস্থত্রের 
ভাষ্য বেদব্যাসরচিত হওয়া অসম্ভব। কেহ কেহ এইরূপ আপত্তি করিয়া 
থাকেন। ব্যাকরণমহাভাম্তপ্রণেতা পতঞ্রপে এবং যোগসুত্র প্রণেতা 
পতগ্রলি অভিন্ন ব্যক্তি কি না, বেদব্যাস ষোগভাষ্যের রচয়িতা কি না, এ 
সকল বিষয়ে মতভেদ থাকিতে পারে। কিন্ত কথিত আপত্তির সারবস্ত 
অতি অল্পই আছে। কারণ, বেদব্যাস চিরজীবী, ইহা। স্থপ্রসিদ্ধ। ভগবান্‌ 
অনস্তদেব কোন্‌ সময়ে পতঞ্জলিরূপে প্রাছূর্ভৃত হন, এবং পতঞ্জলি শরীর- 
পরিগ্রহ করিয়া কতকাল ভূতলে বিরাজমান ছিলেন, তাহার কোন 
বিশ্বাসযোগ্য (প্রমাণ নাই । বেদব্যাসের আবির্ভাবের অনেক পরে মহাভাব্য 
রচিত হইয়াছিল বলিয়া ততৎকালেই পতঞ্জলির আবির্ভাব হইয়াছিল, 
ইহু1 কল্পনামাত্র । তাহা হইলেও চিরজীব বেদব্যাসের পক্ষে যোগভাঘ্য- 
প্রণয়ন কিছুই, অপম্ভব নহে। পতঞ্জলি যোগী ছিলেন, যোগপ্রভাবে আয়ু 
বদ্ধিত হয়, ইহ! অভিজ্ঞদ্দিগের অবিদিত নাই। বর্তমান সময়েও মিতাচারী- 
দিগের সার্দশতবর্ষ জীবনের উদ্দাহরণ দেখিতে পাওয়া যায়। 
কাশ্মীরের ইতিহাস পাঠে জানা যায় যে, একজন রাজা তিনশত বৎদর 
কাশ্মীরের সিংহাননে অধিষ্টিভ ছিলেন। ইদানীন্তন কালে সংযমীদিগের 
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দ্ীর্ঘজীবনের উদাহরণ পাওয়া যাইতেছে, স্বতরাং যোগীদদিগের দীর্ঘজীবন 
বিস্ময়ের বিষয় হইতে পারে না। ভোজদেবের অনুকূলে যাহা বলা যাইতে 
পারে, তাহাই বলা হইল। এখন সমস্ত সামঞ্জন্তের ভার এঁতিহাসিক- 
দিগের প্রতি অর্পণ করিয়া অপরাপর বিষয়ের অবতারণ। করা যাইতেছে। 
পাতগ্রলদর্শনে ১৯৫টি সুত্র আছে। সুত্রগুলি চারি পার্দে বাপরিচ্ছেদে 

বিভক্ত | প্রথম পাদ্দেব নাম সমাধিপাদ, স্বিতীক় পাদের নাম সাধনপার্দ, 
তৃতীয় পাদের নাম বিভূঙিপাদ, চতুর্থ পাদের নাম কৈবল্যপাদ। নামের 
দ্বারাই পরিচ্ছেদগুলির স্থূল প্রতিপাস্ত বিষয় বুঝা যাইতেছে । বাচ- 
স্সতিমিশ্র প্রত্যেক পাদের ব্যাখ্যাপরিসমাপ্তিকালে একএকটি শ্নোকদ্ারা 
পাার্থের সংগ্রহ করিয়াছেন। তাহা! ক্রমে প্রদর্শিত হইতেছে। 

যোগন্তোদ্দেশনিদ্দেশৌ তদর্থং বৃত্তিলক্ষণম্‌। 

ফোগোপায়াঃ প্রভেদাশ্চ পাদেইন্সিক্র,পবর্ণিতাঁঃ ॥ 
যোগের উদ্দেশ ও লক্ষণ, বৃত্তির লক্ষণ, যোগের উপায় এবং যোগের 
প্রকারভেদ, এ সমস্ত প্রথম পাদে বর্ণিত হুইয়াছে। 

ক্রিয়াযোগং জগৌ ক্লেশান্‌ বিপাকান্‌ কর্্ণণামিহ। 

তন্দুঃখত্বং তথ! ব্যুহান্‌ পাদদে যোগস্ত পঞ্চকম্‌ ॥ 
ক্রিয়াোগ, ক্রেশ, কর্শবিপাক অর্থাৎ কর্মফল, কর্দ্মফলের হুংখত্ব এবং 
হেয়, হেয়হেতু, হান ও হানোপায়ৰপ ব্যুহচতুষ্টয়,। এই পাঁচটি বিষন্ন 
ছিতীয়পাদে খলা হইয়াছে । 

* *অত্রান্তরঙ্গন্তঙ্গানি পরিণামাঃ প্রপঞ্চিতাঃ | 
স"্যমাডতিসংযোগন্তান্থ জানং বিবেকজম্‌ ॥ , 
তৃতীয়পাদে যোগের অন্তরঙ্গ অঙ্গ, পরিণাম, সংযমবিশেষদ্বারা বিভূতি বা 

্শ্বর্য্যবিশেষ এব* বিবেকজ জ্ঞান বুৎপাদিত হইয়াছে। 

মুক্ত্যর্থাচত্তং পবলোকমের়জ্ঞসিদ্ধয়ে। ধর্মঘনঃ সমাধি: । 

বয় চ মুক্তিঃ প্রতিপাদিতাহশ্মিন্‌ পাদে প্রসঙ্গাদপি চান্তদ্বক্তম ॥ 
মুক্তিযোগ্য চিত্ত, পরলো কসিদ্ধি, বাহ্যার্থসস্তাবনিদ্ধি, চিন্তাতিবিক্ত আত্মার 
দিদ্ধি, ধর্ম্মমেঘ সমাধি, জীবন্মুক্তি, বিদেহকৈবল্য এবং প্ররুত্যাপৃরাদি 
চতুর্থপাদে কথিত হইয়াছে । বাচম্পতিমিশ্র প্রধান প্রধান ভপ্রতিপান্ত 
বিষয়ের সগগ্রহ করিয়াছেন। প্রসঙ্গক্রমে অপরাপর বিস্তর বিষয়ের 
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আলোচনা কর! হইয়াছে । বেদবাণাসের ভাব, বাচস্পতিমিশ্রের তত্ব 
বৈশারদীনায়ী টীকা, ভোজরাজের বৃত্তি এবং বিজ্ঞানতিক্ষুর যোগ- 
বান্তিক, এই গ্রস্থগুলি সমধিক প্রীসিদ্ধ। অপরাপর ব্যাখ্যা ও প্রকরণ, 
গ্রস্থও অনেকগুলি পরিদৃষ্ট হয়। কিন্তু বর্তমানকালে প্রকৃতপক্ষে যোগের 
উপদেষ্টা বিরল | স্থতরাং আলোচনার হ্রাস হওয়াতে অনেক শ্্রস্থ 
বিলুপ্র.হইয়াছে। পূর্বেই বল! হইয়াছে বে, পাতঞ্জলদর্শনে সাংখ্যদর্শনোক্ত 
পদার্থাবলী অবলস্থিত হুইয়াছে। অধিকত্ত, সাংখ্যদিগের অনঙ্গীক্কৃত 
ও প্রত্যাখ্যাত ঈশ্বর পাতঞ্জলদর্শনে অঙ্গীকৃত এবং সমর্থিত হইয়াছেন। 
গপতঞ্জলি বলেন যে, যে সকল পদার্থের তারতম্য অনুভূত হয়, তাহার 
তারতম্য কোনস্থলে অবশ্ঠই বিশ্রান্ত হইয়া থাকে । পরিমাণের তার- 
তথ্য দেখিতে পাওয়া যায়। কুবল অপেক্ষা আমলক মহৎ, আমলক 
অপেক্ষা বিফল মহৎ। এইক্সপে মহত্-পরিমাণের তারতম্য অন্থভৃত 
হইতেছে। অথচ আঁত্মাতে মহত্পরিমাণের নিরতিশষত্ব বা তারতম্যের 
বিশ্রান্তি সর্ধসন্মত। অর্থাৎ জাত্মা সর্বাপেক্ষা মহান্। আত্মা অপেক্ষা 
মহদস্ত দ্বিতীয় নাই। আত্মাতে মহৎ-পরিমাণ নিরতিশয় বা কাঠা প্রাপ্ত 
অর্থাৎ চরম-উতকর্ষ-প্রাপ্ত। সেইরূপ জ্ঞানেরও তারতম্য অনুভূত হইয়া 
খাকে। একের জ্ঞান অপেক্ষা অপরের জ্ঞান অধিকবিষয়গ্রাহণ দেখিতে 
পাওয়। যায়। দেবদত্ত যে পরিমাণে অতীত, অনাগত এবং বর্তমান বস্ত 
জানিতে পারেন বা জানেন, যক্তদত্ত তদপেক্ষা অধিক জানিতে পারেন 
বা জানেন। ঝিষ্চুমিত্রের জ্ঞান তদপেক্ষাও অধিক বিষয়ে পরিব্যাপ্ত। 
সামান্য সামান্য অতীত-অনাগত বিষয় আমরাও জানিতে পারি, আমাদের 
অপেক্ষা অধিকবুদ্ধিশালী ব্যক্তি আমাদের অপেক্ষা অধিকপরিমাণে 
অতীত-অনাগত বিষয় জানিতে পারেন। সুতরাং পরিমাণের স্ভায় 
জ্ঞানের তারতম্য আছে। অধিক দুরে যাইবার প্রয়োজন নাই, মূর্খ 
এবং পণ্ডিতের মধ্যে জানের তারতম্য এবং পণ্ডিতের মধ্যেও পরস্পর 
র্রানের নুনাধিকভাব অথাৎ অল্প ও অধিকবিষয়গ্রাহিত্ব সকলেই অবগত 
আছেন। অতীত, অনাগত এবং বর্তমান বিষয়' গ্রহণের আপেক্ষিক 
াধিক্য অন্ধস্ভৃত হইতেছে, এ কথা অস্বীকার করিতে পারা যায় না। 
অতএব এই আধিক্যও পরিমাণের গ্ভায বন্ত কোনম্থলে চরমোতকর্ষ 
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প্রাপ্ত হইবে, সনেোহ নাই। যেস্থলেজ্ঞান চরম উৎকর্ষ প্রাপ্ত হইয়াছে, 
তিনি অবস্থাই সর্বজ্ঞ হইবেন। তিনিই ঈশ্বর। এই প্রণালী গণিত- 
শাস্ত্রের শ্রেটীব্যবহারের অস্ুব্বপ। ঈশ্বর ব্রহ্মাদিবও গুরু । লোকে 
এরশ্বর্য্যেরও তারতম্য অনুভূত হইয়া থাকে । ঈশ্বরের এ্বধ্য নিরতিশয় | 
তাহার খ্র্্যা অপেক্ষা উত্কৃ প্রশ্বর্যযান্তর নাই,-_থাকিতে পারে না। 
কেন না, থে প্রশ্র্ধ্য সর্বাপেক্ষা উৎকৃষ্ট, তাহাই ঈশ্বরীয় এরশ্বর্য্য। যে 
স্থলে ্শ্বর্ধয চরম উৎকর্ষ প্রাপ্ত হইয়াছে, তিনিই ঈশ্বর । ঈশ্বরীক় 
রশ্বর্ধ্যের তুল্য এশ্বর্যাগ্তরগু নাই । কেন না, তততল্য এশ্বধ্যাস্তর থাকিলে 
রী প্রশ্বর্যযশালীও ঈশ্বর বলিয়! গণ্য হইবেন । কিন্তু একাধিক ঈশ্বর থাক! 
'অসম্ভব। কেন না, ঈঈধবরদ্ধয়ের একটি বিষয়ে পরস্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছা! উৎপন্ন 
হইলে উভয়ের ইচ্ছা! পূর্ণ হইতে পারে না। কারণ, এক বন্ততে বিরুদ্ধ 
ধর্মদ্বয় এক সময়ে কোনমতেই থাকিতে পারে ন।। সুতরাং একের ইচ্ছ! 
পূর্ণ হইবে, একের ইচ্ছা অপূর্ণ থাকিবে । যাহার ইচ্ছা অপূর্ণ থাকিবে, 
তিনি ঈশ্বর হইতে পারেন না। কেন না, অন্মদ্াির ভার তাহার 
ইচ্ছারও বিঘাত আছে । মনে করুন, একটি বস্তবিষয়ে এক ঈশ্বরের 
ইচ্ছা হইল যে_-ইহা৷ নূতন হউক, অপর ঈশ্বরের ইচ্ছা! হইল ঘে--ইহ! 
পুরাতন হউক। একটি বস্ততে এককালে নবত্ব এবং পুরাতনত্ব, এই 
বিকদ্ধ ধম্মদ্বয়ের সমাবেশ কোনমতেই হইতে পারে না। এস্কলে একটি 
ইচ্ছা পূর্ণ*হইবে, একটি ইচ্ছ! পূর্ণ হইবে না। যাহার ইচ্ছা পূর্ণ হইল 
না» তিনি ঈশ্বর নহেন। ঈশ্বরের ইচ্ছা অপূর্ণ থাকিবে, ইছা অমস্তব। 
অতএব স্থির হইল, ঈশ্বর এক | 

অন্ান্ত পুরুষ অর্থাৎ জীবগণ ক্লেশ, কর্ম, বিপাক ও *আশয়সম্পর্ক- 
যুক্ত। ক্রেশাদি ভোগের হেতু । ঈশ্বর ক্লেশাদিসম্পর্কশূন্ত, সৃতরাং 
তাঁহার ভোগ নাই। যদিও ক্লেশাদি অন্তঃকরণের ধর্ম, সুতরাং জীবাত্মাও 
বস্তগত্যা ক্লেশাদিসম্পর্কশৃন্ত, তথাপি অস্তঃকরণধর্শ্ম ক্লেশাদি জীবাত্মাতে 
ব্যপর্দিষ্ট বা উপচরিত হয়। কেন না, পুরুষ ব! জীবাত্বা, তদীয় ফলের 
ভোক্তা কিনা চেতরিত1। বাস্তবিক, ভোগ বুদ্ধিস্থিত হইলেও জীবাত্মাতে 
তাহার ব্যপদেশ হয়। যেমন যোতভুস্থিত জর বা! পরাজয় শ্বামীতে ব্যপদি্ 
হয়, কেন না ম্বামীই তাহার ফলতোক্তা ; সেইরূপ বুর্থিস্থিত ভোগাদি 
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জীবাত্বাতে বাপদিষ্ হয়। বুদ্ধিত্থ ক্লেশানদিও কিন্তু ঈশ্বরে ব্যবদিষ্ট হইতে 
পারে না। কারণ, ঈশ্বরের উপাধিরূপ বুদ্ধিসত্ব অপরাপর পুরুষের 
উপাধিরূপ বুদ্ধিসত্ের স্ায় মলিন নহে। উহ! বিশুদ্ধ । সুতরাং তাহাতে 
ক্লেশাদি আর নাই। 
ক্লেশ পাচপ্রকার--অবিস্ভা, অশ্মিতা, রাগ, দ্বেষ ও অভিনিবেশ। 
অবিদ্ভা কিনা মিথ্যাজ্ঞান। মিথ্যাজ্ঞান চারি প্রকার--অনিত্য ভূলোক- 
ছ্যলোকাদিতে নিত্যখ্যাতি অর্থাৎ নিত্যত্বজ্ঞান; শরীর স্বভাবতঃ অশুচি, 
অশ্ডচি শরীবে শুচিখাতি; অনাত্বা দেহেন্দ্রিয়াদিতে আম্মখ্যাতি এবং 
ছঃখে স্ুথখ্যাতি। বৈষয়িক স্থখ পরিণামে হুঃখের কারণ হয় বলিয়। 
ছুঃখরূপ। সুথপ্রত্যয় চিত্তের পরিণামবিশেষ | চিগু ত্রিগুণাত্মক, তাহার 
পরিণামও অবশ্য ত্রিগুণাআ্ক হইবে। তন্মধ্যে রজোগুণের পরিণাম 
ছুঃখাম্মক। তাহ অপরিহার্ধ্য। সংসারী ব্যক্তি স্থুখভোগকালে এই 
অপরিহার্ধ্য দ্ঃখকণিকাকেও স্বখ বলিয়াই বিবেচনা করে। যোগী কিন্ত 
স্বখভোগকালেও দুঃখের অনুভব করিয়া ক্লিষ্ট হয়। যেমন উর্ণাতস্ত 
শরীরের অন্য অবয়বে ন্থন্ত হইলে স্পশদ্ধারা ছুঃখদীয়ক হয় না, কিন্ত 
চক্ষুর্গোলকে ন্যস্ত হইলে ছুঃখের হেতু হয়; সেইরূপ পরিণামছুঃখাদি 
ংসারী ব্যক্তির পক্ষে ব্েশকর না হইলেও অভিজ্ঞের পক্ষে ক্লেশকর হইয়] 
থাকে । অপুণ্যে পুণ্যথ্াতি, অনর্থে অর্থখ্যাতিও অবিদ্যামধ্যে গণ্য । 
বুদ্ধি পরিণামিনী, পুরুষ অপরিণামী । স্থতরাং বুদ্ধি ও পুরুষ পরস্পর 
ভিন্ন। বুদ্ধি ও পুকষ বস্তুগত্য। পরস্পর ভিন্ন হইলেও উভয়ের একূণের 
হ্যায় প্রতীতির নাম অস্মিতা। সুখ এবং স্ুখসাধন বিষয়ে অভিলাষের 
লাম বাগ। হ্ঃখ এবং ছুঃখসাধন বিষয়ে ক্রোধ বা! জিঘাংসার নাম দ্বেষ। 
অভিনিবেশ-মরণভয়। জাতমাত্র প্রাণীরও মরণভয় দেখিতে পাওয়! 
যায়। কিন্তু জাতমাত্র প্রাণীর মরণছূঃখের অন্ভব ইহজন্মে হয় নাই, 
অথচ তাহার মরণভয় হইয়া থাকে । মরণদুঃখের জ্ঞান ভিন্ন মরণভগ় 
হইতে পারে না । অতএব পুর্বজন্মে অনুভূত মরণছ্ঃখের স্থৃতি হইয়! 
তাহার মরণত্রাস উৎপন্ন হয়। এই মরণত্রালদ্বারা পূর্বজন্ম অনুমিত 
হইতেছে । কর্ম চারিপ্রকার--কৃষ্, শুর্ুকষ্, শুরু ও অশ্ুরারুষ্ঃ। 
নিরবছন্ন পার্পকর্ম্ের নাম কৃষ্ণকর্্ম, দুবাত্মাদিগের এ কর্ম প্রায় হইয়া 
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থাকে। বহিঃসাধনসাঁধ্য কর্মের নাম শুরুকৃষ্ণ। কারণ, বহিঃসাধনসাধা 
যাগাদিকর্দে কিছু-না-কিছু পরপীড়া ও পরানুগ্রহ থাকে । পরপীড়া থাকে 
বপিয়৷ তাহ। কৃষ্ণ এবং পরানুগ্রহ থাকে বলিয়। তাহা শুরু । এইজন্য 
যাগাদিকর্ম শুরুকৃষ্ণ বণিয়া কথিত । তপন্তা, স্বাধ্যায় ও ধ্যানসাধ্য কন্ম 
শুরু। কেন না, উহ] বহিঃসাধনসাধ্য নহে বলিয়া উহাতে পরপীড়ার 
সংশ্রব নাই। যোগীদিগের যোগানুষ্ঠান অশ্ত্লাকষ্চ। কেন ন1, তাহাতে 
পরপীড়ার সম্পর্ক নাই, অথচ তাহার ফল ঈশ্ববে অর্পিত হয়। কর্দমফলের 
নাম বিপাক। বিপাক তিনপ্রকার--জন্ম, আযু ও ভোগ । বিপাকানুগুণ 
সংস্কারের নাম আশয়। অনুবপ সংস্কার ভিন্ন বিপাকনিব্বাহ হয় না। 
করভজাতির তোগজনিত বাদন! ভিন্ন করতজন্মসম্পাদক কর্ম বিপাক 
অর্থাৎ কবভজন্মরূপ ফল জন্মাইতে পারে না। কারণ, এরুপ সংস্কার 
ভিন্ন করভোচিত ভোগনির্বাহই হইতে পারে না। 

এই ক্লেশার্দির সহিত ঈশ্বরের কোনবপ সম্পর্ক নাই। ধাহার! 
মুক্তিলীভ কবিয়াছেন, তাহা"দর ক্রেশাদিসম্পর্ক থাকে না বটে, কিন্ত 
মুক্ত হইবার পূর্বে তাহাদের ক্লেশাদিসম্পর্ক ছিল। ঈশ্বরের ক্লেশাদি- 
সম্পর্ক কোনকালে ছিল না, কোনকালে হইবে ন1। এইঅন্ত তিনি 
নিত্যমুক্ত । অপরাপর পুকষের পক্ষে যোগের সাহায্যে আয্মসাক্ষাৎকার- 
পূর্বক ক্লেশাদির প্রহাণ করিতে হয়। এক্ষণে যোগের কিঞ্চিৎ পরিচসস 
দেওয়া যাইতেছে । চিত্ববৃত্তিনিরোধের নাম যোগ । ক্ষিপ্ত, মৃঢ, বিক্ষিপ্ত, 
একাগ্র গু নিকদ্ধ, এই পাঁচটি চিত্তভূমি বা চিত্তের অবস্থা । চিত্ত ব্রিগুণাত্মক। 
রজোশুণেৰ সমুদ্রেক ব। আধিক্যহেতুক তত্তদ্বিযয়ে পরিচালিত চিত্তের 
অত্যন্ত অস্থির অবস্থা বা তদবস্থ চিণ্ডের নাম ক্ষিপ্ত। তমোগুণের 
সমুদ্রেকজনিত নিদ্রাবস্থা বা তদবস্থ চিত্তের নাম মূঢ়। ক্ষিপ্ত-মুঢ অবস্থাতে 
যোগের সম্ভাবনাই নাই। ক্ষিপ্ত অবস্থা অপেক্ষা কিঞ্চিৎ বিশেষযুক্ত চিত্তের 
নাম বিক্ষিপ্ত । কিঞ্চিৎ বিশেষ কিন] অত্যন্ত অস্থির ঠিত্বেক কার্দাচিৎক 
বা ক্ষণিক স্থিরতা। বিক্ষিপ্ত চিত্তের কদাচিৎ স্থিরতা হয় বলিয়া তৎকালে 
ক্ষণিক বৃত্তিনিরোধ হইতে পারে বটে, কিন্তু প্র বৃত্তিনিরোধ ক্রেশাদির 
পরিপন্থী বা নিবারক হয় না বলিয়া যোগশব্দবাচ্য হইতে »পারে না। 
ষে চিত্ববৃত্তিনিরোধ ক্লেশাদিক্ষয়ের সাধন, তাহাই যোগ। একাগ্র এবং 
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নিরুদ্ধ চিত্ত যোগের উপযুক্ত। ধ্যেয়বিষয়ে একতান চিত্রের না 
একাগ্র । যখন চিত্তের ধ্োয়খ্যায়ণী বৃদ্ধিও নিক্ুদ্ধ হয়, কেবল বৃত্তিগ্গনিত 

হস্কাবমাত্র অবশিষ্ট থাকে, তথাবিধ চিত্তের নাম নিরুদ্ধ। যোগ ছই- 
প্রকার--সম্প্রজ্তাত ও অলন্প্রজ্জাত। একাগ্র চিভের যোগ সম্প্রজ্ঞাত। 
কেন না, তৎকালে ধোয়বস্ত সম্যকৃপে গ্রজ্ঞাত হয়। নিরদ্ধচিত্তের 
যোগের নাম অসম্প্রজ্ঞাত । কেন না, তৎকালে ধোয়বিষয়ক বৃর্তিও নিরুদ্ধ 
হুয় বলিয়া কিছুই প্রজ্ঞাত হয় ন1। এই দ্বিবিধ যোগের সাধারণ লাম 
সমাধিযোগ | চিতের বৃত্তি ছুইপ্রকার--ক্লিষ্ট ও অক্রিষ্ট । ঘে সকল বৃত্তি 
কুশজনিত বা ক্লেশের হেতু এবং ধর্ম ও অধন্মের প্রসবভূমি, তাহার 
নাম ক্রিষ্টবৃতি। সত্ব ও পুরুষের বিবেকবিষয়িণী বৃত্তির নাম অক্রিষ্ট- 
বৃস্তি। সংক্ষেপতঃ রাজস ও তামস বৃত্তি ক্রিষ্ট, সাত্বিক বৃত্তি অক্রিষ্ট। 
প্রকারাস্তরে বৃত্তি পাচপ্রকার--প্রমাণ, বিপধ্যয়, বিকল্প, নিদ্রা ও 
স্থৃতি। প্রমাণবৃত্তি তিনপ্রকার-_ প্রত্যক্ষ, অনুমান ও আগম বা শব । 
ইন্জ্রিয়ের সহিত বাহ্যবস্তর সম্বন্ধ হইলে সম্বদ্ধবস্তবিষয়ে চিত্তের বিশেষাব- 
ধারণপ্রধানা যে বৃত্তি হয়, তাহার নাম প্রত্যক্ষ । পিঙ্গনিবন্ধন পামান্যাৰ- 
ধারণপ্রধান! চিত্ববৃত্তির নাম অন্গমান। শ্রোতার শকজনিত শব্দার্থ- 
বিষষিণী বৃত্তি আগম। মিথ্যাজ্ঞানের নাম বিপর্ধ্যয়। সংশরও বিপর্যায়েব 
অন্তর্গঠত। বস্ত্ব না থাকিলেও শব্জ্ঞানমাহাত্ম্যনিবন্ধন যে ,বুত্তি হইয়। 
থাকে, তাহার নাম বিকল্প । চৈতন্য পুরুষেন শ্বরূপ--ইহা একটি বিকল্পেৰ 
উদ্দাহরণ। কেন না, পুরুষ চৈতন্ন্বরূপ, অর্থাৎ চৈতন্ত ও পুরুষ একই 
পদ্দার্থ। সুতেরাং চৈতন্য ও পুরুষের ধর্মমধন্মিভাব বস্তুগত নাই । অথচ 
'চৈতন্ত পুরুষেব স্ববপ, এতাদৃশরূপে ধর্বধশ্মিভাবে ব্যবহাব হইতেছে । 
গুক্তিকাতে ব্জতবুদ্ধি বিপর্যয়ের উদ্দাহরণ । কিশেষদর্শন হইলে সর্ব 
সাধারণের পক্ষেই রজভবুদ্ধি বাধিত বলিয়া] প্রতীত হয়। বাধিত বলিয়! 
নিশ্চয় হইলে” আত্র তন্দবাব! কোনবপ ব্যবহার হয় না। বিকল্পস্থলে 
সর্বলাধারণের বাধবুদ্ধি আদৌ হয় না। বিচারনিপুণ সুধীগণেরই বাধ- 
বুদ্ধ হুইরা থাকে । অথচ বাধবুদ্ধ হইলেও উহ বাবহার বিলুপ্ত হয় 
না। বিপর্ষয় এবং বিকয়্ের এই সুজ্ম ভেদের প্রতি লক্ষ্য কর কর্তব্য । 
ুযুপ্তিকালীন চিত্ববৃত্তিব নাম নিদ্রা। কোন কোন দ্বার্শনিকের মতে 
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ন্যুণ্িকাঁলে চিত্তের কোনরূপ বৃত্তি থকে না বটে, কিন্তু পাতগ্রলাদি- 
দর্শনের মতে স্ুযুপ্তিকালেও চিত্তের বৃত্তি থাকে | ত্র বৃত্তি কোন বাহ্ার্থ- 
বিষয়িণী নহে, অন্তবিষয়িণী। 'মুথে নিদ্রিত ছিলাম, কিছুই জানিতে 
পারি নাই'__স্থপ্টোখিত পুক্ুষের এই প্রত্যবমর্শ বা স্থৃতি সুষুণ্তিকালে 
চিত্তবৃত্তির সপ্ভাব প্রতিপন্ন করিতেছে । কেন না, অননুভূত বিষয়ে স্মৃতি 
হইতে পারে না। স্ৃতরাং বলিতে হইনে যে, স্যুপ্তিকালে স্থথ এবং 
জ্ঞানাভাবের অনুভব হ্ইয়াছিল। বুত্তি ভিন্ন অনুভব অসম্ভব । অতএব 
প্রতিপন্ন হইল যে, স্ুণ্তিকালেও চিত্ববৃত্তির সন্ভাব থাকে । অন্ুভূত-বস্ত- 
বিষয়িণী বুঙির নাম স্বতি। এই পাচপ্রকারের অতিরিক্ত চিত্তবুত্তি নাই। 
যে কোন বুত্তি হউক না কেন, তাহা উক্ত পাঁচ প্রকার বৃত্তির কোনও 
এক প্রকারের অন্তনিবিষ্ট হইবে। অভ্যান ও শৈরাগ্য দ্বারা উক্ত বৃত্তি 
সকলের নিরোধ করিতে হয়। চিত্তের একাগ্রতাসম্পাদনের যত্বের নাম 
অভ্যান। সতকারপূর্বক অর্থাৎ শ্রদ্ধা ও ব্রহ্মচধ্যািপূর্বক নিরস্তরভাবে 
দীর্ঘকাল অনুষ্ঠিত হইলে অভ্যাসের দৃঢ়তা হয়। দৃষ্ট এব” অদৃষ্ট বিষয়ে 
বিতৃষ্ণার নাম বৈরাগ্য। অভ্যাসদ্বারা বিবেক উদঘাটিত এবং বৈরাগ্য- 
দ্বারা বিষয়গ্রবণতা নিবারিত হয়। সুখসস্তোগাপন্নপ্রাণিবিষয়ে মৈত্রী, 
ছুঃখিতপ্রাণিবিষয়ে করুণ, পুণ্যশীলবিষয়ে মুদিতা এবং পাপশীলবিষয়ে 
উপেক্ষা ভাবনা! করিবে। এই ভাবনাচতুষ্টয়দ্বারা চিত্র প্রসন্নতা 
সম্পন হয়। 

বম" নিয়ম, আসন, প্রাণায়াম, প্রত্যাহার, ধারণ!, ধ্যান ও সমাধি, 
এই আটটি যোগের অঙ্গ । ঘোগাঙ্গগুলি অনুষ্ঠিত হইলে চিত্তের অশুদ্ধি 
ক্ষয়প্রাপ্ত হয়, এবং বিবেকখ্যাতিকপ সম্যক জ্ঞানের অভিব্যক্তি হয়। 
যতই যোগাঙ্গেব অনুষ্ঠান হয়, ততই অশুদ্ধি ক্ষয়প্রাপ্ত হইতে থাকে । 
অশ্তদ্ধিক্ষয়ের অনুসারে বিবেকজ্ঞানের পরিদীপ্তিও বদ্ধিত হইতে 
থাকে। অহিংসা, সত, অন্তেয়, ত্রহ্গচর্য্য ও অপররিগ্রহ বা বিষয়ের 
অন্বীকরণের নাম ঘম। সর্বকালে কোনরূপে কোনও প্রাণীর অভি- 
দ্রোহ বা গীড়। না করার নাম অহিংসা। সত্য, অন্তেয় প্রভৃতির দ্বারা 
অহিংসার নিম্লতাসম্পাদ্দন হয়। যেরূপ দৃষ্ট, অনুমিত ঝ শ্রুত হয়, 
ঠিক সেইরূপ বাক্য ও মনের অবস্থা হইলেই সত্য হইয়া থাকে । এক- 
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রূপ বুঝিয়া অন্তন্ূপ ব্যক্ত করিলে বা অন্তরূপ বলিবার জন্ত অভিলাষ 
হইলে সত্য হয় না। কেন না, নিজের বোধ পুরুষাস্তরে সংক্রান্ত বা 
সঞ্চারিত করিবার জন্তই বাক্য বলা হয়। সেই বাক্য বদি পুরুযাঁ- 
স্তরের বঞ্চনা বা! প্রতারণার কারণ হর, তবে তাহা সত্য হইতে পারে 
না। কারণ, এ বাক্যদ্বারা পুকধান্তরে স্ববোধের সঞ্চার হয় না, 
অন্যবিধ বোধের উৎপত্তি হয়। একটি দৃষ্টান্ত দেওয়! যাইতেছে। কুরু- 
ক্ষেত্রমংগ্রামে অশ্বথামানামক প্রকটি হন্তী হত হর। তাহা যুধিঠির 
জানিভেন। পরন্ত ড্রোথাচার্যকে শুনান হয় বে, তাহার পুত্র অশ্বখাম! 
হত হইয়াছে । দ্রোণাচাধ্য ইহ। বিশ্বাম করিতে পারিলেন না। তিনি 
সঙগিহান হুইয়1 সত্যবাদী যুধিষিরকে জিজ্ঞাসা করিলেন, “যুধিঠির, সত্যই 
কি অশ্বখাম! হত হইয়াছে?” যুধিষ্ঠির বলিলেন, “অশ্বাম। হত হইয়াছে ।” 
যুধিিরেযর় এই উত্তর সত্য হয় নাই। কেন না, অশ্বথামানামক হস্তী 
হত হইয়াছে, ইহার অভিনন্ধান করিস্কাই যুধিষ্ঠির এরূপ উত্তর করিয়া 
ছিলেন। দ্রোণাচারধ্য বুঝিয়াছিলেন যে, তাহার পুত্র অশ্বখাম! হত 
হইয়াছে। এস্কলে যুধিষ্টিরের বোধ হইয়াছিল,__হত্তী হত হওয়। বিষয়ে। 
ফ্রোণাচার্য্যের বোধ হইয়াছিল,--তাহার পুত্র হত হওয়া বিষয়ে। সুতরাং 
জোপাচার্ষেযর অন্তঃকরণে যুধিঠিরের বোধের সঞ্চার হয় নাই। তাহার 
জন্যন্ূপ বোধ হুইয়াছিল। এইজন্য যুধিষ্টিরের বাক্য সত্য হয় নাই। 

সর্ধভূতের উপকারের জগ্তই বাক্যের প্রবৃতি হইয়াছে, ভূতের 
উপথাত অর্থাৎ পীড়ার জন্য বাক্যের প্রবৃত্তি হয় নাই। যথাদৃষ্ট-্থাশ্রুত 
বিষয় বলিঙ্েও যদি তাহা ভূতের উপঘাত সম্পাদন করে, তবে 
তাহ! সত্যাভাপমাত্র। বস্তগত্যা তাহ! সত্য হয় না। অতএব 
বিষেচনাপুর্বধক সর্বভূতের হিতকর সত্য বলিবে। অশাস্ত্রীয় উপায়ে 
পরত্রব্যগ্রহণের নাম স্তের। স্তেগাভাব অন্তে্। অনুরগপৃর্বক স্ত্রীর 
দর্শনম্পর্শনাদি* বিষয়ে লোলুপ লমঘ্ত ইন্দ্রিয়ের সংযমের নাম ব্রক্ষচর্যয। 
ব্ষষ্বেস আর্জনদোষ, রক্ষণপদোধ প্রভৃতির আলোচনা পৃর্বক বিষয়ের 
অস্বীকরণ--অপরিগ্রহ। 

জাতি, দশ, কাল, সময় বর্থাং নিয়ম--এতম্ারা অনরচ্ছিন্ন বা 
নিয়মিত, দর্ধবিষয়ে সর্বথা অবাভিচরিত অহিংদাদি মহাত্রত বলিম! 


পাতঞ্জলদর্শন। হ২৭ 


অভিহিত হইক্কাছে। ভাঘৃশ অহিংসাদিই যোগীপিগের অবলম্বনীয়। 
ইহার সংক্ষিপ্ত উদ্দাহয়ণ প্রদর্শিত হইতেছে । মতস্তঘাডকের মতম্তেই 
হিং! আছে, অস্ত্র নাই। তাহার অন্যত্র অহিংস জাত্যবচ্ছিন্ন বা 
জাতিদ্বারা নিয়মিত । “তীর্ঘে মত্শ্হিংসা করিব না'--ইহা হইল দেশা- 
বচ্ছিন্ন অহিংসা। 'পুথ্যদিনে মত্শ্তহিংসা করিব না”--ইহ! ফালাঁবচ্ছ্ন 
অহিংসা। “কেবল দেবত্রাহ্গণার্থ মত্ভ্তহিংসা করিব, অন্ত কারণে করিৰ 
না” ইহ] সময়াবচ্ছিনন অহিংসা। স্ত্যাদিরও যথাসম্ভব জাতি, দেশ, 
কাল ও সময়াবচ্ছেদ বুঝিতে হইবে । বাহুল্যভয়ে বিস্তৃত উদাহরণ দেওয়া 
গেল না। 

শৌচ, সন্তোষ, তপঃ, স্বাধ্যার ও ঈশ্বরপ্রণিধানের নাম নিয়ম । 
শৌঁচ দ্বিবিধ--বাহা ও আভ্যন্তর। মুজ্জলাদিদ্বারা সম্পাদিত শরীর- 
শুদ্ধি এবং পবিজ্রবস্তভোঞ্জন বাহ্থ শৌচ। চিশ-মল ক্ষালন আভ্স্তর 
শৌচ। সন্নিহিত বস্তর অধিক বস্তর গ্রহণেচ্ছ। না হওয়াই সম্তোষ। 
শীতোক্াদি-্বন্ব'সহন তপঃ। মোক্ষশান্তের অধ্যয়ন বা প্রশবজপের 
নাম শ্বাধ্যায়। ঈশ্বরপ্রণিধান কিন! পরমেশ্বরে সমস্ত কর্মের অর্পণ 
করা । নিশ্চল অথচ সুখাবহ অবস্থান যদ্ধাবা সম্পন্ন হয়, তাহার নাম 
আমন। পদ্মানন, বীরাসন, ভদ্রামন প্রভৃতি অনেকপ্রকার আসন 
যোগশাস্ত্রে খিহিত আছে। শ্বাসপ্রশ্বাসের গতিবিচ্ছেদ অর্থাং রেচন 
ও পুরণপুর্বক কুম্তকের নাম প্রাণায়াম। ইন্দ্রি়সকলের শ্ব শ্ব বিসম্ষের 
সহিত" দশ্বন্ধ রহিত হইলে চিন্তশ্বব্পের অন্থকারের ন্যায় অন্স্থাু 
নাম প্রত্যাহার। চিত্তের নিরোধ হইলে চিত্তের স্তায় ইত্দ্রিয়মকলও 
আপনা-মাপনিই নিরুদ্ধ হয়। রূপ ইন্ট্রিযনিরোধই প্রত্যাহার । 
নাভিচক্রার্গি আভ্যন্তরদেশে বা চক্জাদি বাহাধষয়ে চিত্তের বন্ধন ব 
বুদ্তিবিশেষের নাম ধারণা । আভিলধিত দেশে ধ্যেয়বিষয়ে তৈলধারান্স 
তায় অবিচ্ছিন্ন চিত্তবৃত্তিপ্রবাহের নাঙ্ধ্যান। ধ্যান যুখন ঞথ্যয়াকারমান্্রের 
পরিস্ত্তিসমন্ত্িত হয়, প্রত্যয়ের আকারের ্ুত্তি পায় না, তখন তাহাকে 
সমাধি বলা যাঁয়।' 

যোগের কতগুলি অন্তরায় বা বিল আছে। যাহা এচিত্বিক্ষেপক, 
তাহাই যোগের অন্তবায়। ব্যাধি, স্ত্যান, সংশয়, গ্রমাদ, আন্ত, 


২৮ নবম লেক্চর। 


অবিরতি, ভ্রাগ্তির্শন, অলন্ধভ্মিকত্ব ও অনবস্থিতত্ব, এইগুলি চিত্তের 
বিক্ষেপক এবং যোগের অস্তরায়। বাতপিত্তশ্রেন্রূপ ধাতুর, অশিত-পীত 
আহারের পরিণামবিশেষরূপ রসের ও ইন্দ্রিয়সকলের বৈষম্যের নাম 
ব্যাধি। চিত্তের অবর্্মণ্যতার নাম স্ত্াযান। “ইহা এইবপ কি অন্ঠরূপ”-- 
ইতাকার অনিশ্চিত জ্ঞানের নাম সংশয়। সমাধিনাধনবিষয়ে যত্বের 
অভাবের ন্বাম প্রমাদ। কফাদিহেতুক শরীরের, এবং তমোগুণের 
আধিক্যহেতু চিত্তের গুকত্নিবন্ধন অগ্রবৃর্ডির নাম আলম্ত। চিত্তের 
শিষয়তৃষ্ণার নাম 'অবিরতি। বিপর্যযয়জ্ঞানের নাম ভ্রান্তিদর্শন। সমাধি- 
যেগ্য ভূ'ম অর্থাৎ চিত্বাবস্থার অলাভের নাম অলব্ধভূমিকত্ব। 
যোগোপধুক্ত-ভূমি-লাভ হইলেও যদ্দি তাবন্নাতেই অর্থাৎ ভূমিলাভমাতেই 
নিজেকে কৃতক্কত্য বিবেচনা করা হয় অর্থাৎ লমাধির উপযুক্ত ভূমিলাভ 
হইলেও যদি সমাধিলাত না হয় বা! সমাধিভুষ্ট হওয়। যায়, তবে লব্ধ- 
ভূমি অবস্থিত থাকে না। ইহারই নাম অনবস্থিতত্ব । দুঃখ, দৌর্মনন্ত, 
অঙ্গমেজয়ত্ব, শ্বান ও প্রশ্বাস, এগুলি বিক্ষেপের সহচর; অর্থাৎ 
পূর্বোক্ত বিক্ষেপ হইলে সঙ্গে সঙ্গে ছুংখাদিও অবশ্ত হইয়! থাকে। 
আধ্যাত্মিক, অধিভৌতিক ও আধিদৈবিক ভেদে দুঃখ ত্রিবিধ। ইচ্ছার 
অভিঘাত বা অপূর্ণতানিবন্ধন চিত্তের ক্ষোভের নাম দৌর্মনন্ত। অঙ্গ- 
কম্পের হেব নাম অঙমেজয়ত্ব। অনিচ্ছাবস্থাতেও প্রাণ বাহবাযুকে 
অভ্যন্তরে প্রবেশ করায়, ইহারই নাম শ্বাস। ্রর্ূপ আভ্যন্তরীণ 
বাধুর নিঃসারণের নাম প্রশ্বাস। শ্বাস ও প্রশ্বাস প্রাণায়ামের" প্রতি- 
কুল। বিক্ষেপনিবারণের জন্য ঈশ্বরচিন্তীতে চিত্তকে অভ্যন্ত কবিবে, 
গ্রণবের জপ করিবে এবং প্রণবপ্রতিপাগ্ধ ঈশ্বরের শাবনা করিবে। 
প্রণবজপ ও প্রণবার্থভাবনাবও অপর নাম ঈশ্বরপ্রণিবান। তদ্বার! 
অন্তরায়ের অভাব এবং প্রত্যক চেতনের অর্থাৎ অবিদ্যাশাপী জীবাত্মার 
যথার্থস্বরূপের হ্ঞান.হষ। চিত্তের একাগ্রতা ও স্থৈর্য্যসম্পাদনের অনেক- 
গুলি উপায় প্রদর্শিত হইয়াছে বটে, কিন্ু ৬ন্মধ্যে ঈশ্বরপ্রণিধান উতৎকৃই 
এবং স্থুলভ উপার। এইজন্য তন্মাত্রই প্রদর্শিত হইল। 

তপঃ, স্ব্যধ্যায় ও ঈশ্বর প্রণিধানের নাম ফ্রিয়াযোগ। সমাহিতচিত্ত 
ব্যক্তিব সমাধিযোগে অধিক।র। বিক্ষিপ্তচিত্ত বাক্তি সমাধিযোগের 


পতপ্রলদর্শন। ২২৪ 


অধিকারী লহে, ক্রিয়াযোগের অধিকারী। প্রথমাধিকারী ক্রিয়াযোগের 
অনুষ্ঠান করিবে। তন্বারা কালে তাহার ক্লেশমকল তনুক্কৃত হয় এবং 
সমাধিযোগের যোগ্যতালাত হয়। রোগ, রোগহেতৃ, আরোগ্য ও 
তৈষদ্্য ভেদে চিকিৎপাশান্থ যেমন চত্যুব্যহ বা চতুরবয়ব, তন্রপ সংসার, 
 সংসারহেতু, মোক্ষ ও মোক্ষহেতু ভেদে অথবা! হেয়, হেয়হেতু, হান ও 
হানোপায় ভেদে যোগশাস্মও চতুবাহ। তন্মধ্যে ছুঃখবহুল সংসার হেয় । 
প্রধান ও পুকষের নংযোগ হেয়হেতু। সংযৌগের অত্যন্তনিবৃত্তি হান। 
সম্যগ্র্শন বা বিবেকথ্যাতি হানোপায় অর্থাৎ হানের কারণ। ভাষ্যকারের 
মতে কারণ লয়প্রকার। যথা--- 
উৎপত্তিস্থিত্যভিব্যক্তিবিকার প্রত্যক্সাপ্তয়ঃ | 
বিয়োগান্তত্বধূতয়ঃ কারণং নবধা স্মৃতম্‌ ॥ 

অর্থাৎ উৎপন্তিকারণ, স্থিতিকারণ, অভিব্ক্তিকারণ, খিকাবকারণ, 
প্রত্যয়কারণ, প্রাপ্তিকারণ, বিযোগকারণ, অন্যত্বকারণ ও ধূতিকারণ ভেদে 
কারণ নয়প্রকাব। 

বিজ্ঞানের অর্থাৎ বৃত্তির উৎপত্তিকারণ মন। মনের স্থিতিকারণ 
পুকধার্থতা। শরীরের স্থিতিকারণ আহার! আলোক বপের অভিব্যক্তি- 
কারণ। বিষয়ান্তব মনের বিকারকারণ, যেমন তপস্বীদ্বিগের অপ্পরো- 
দশনাদি। পাক্যবস্তব বিকারকারণ অগ্নি ইত্যার্দি। ধূমজ্ঞান অগ্নির 
প্রত্যয়কারণ। যোগাঙ্গের অনুষ্ঠান বিবেকখ্যাতির প্রাপ্তিকারণ। 
স্ববর্ণকাঁর সুবর্ণের অন্তত্বকারণ। কেন না, সুবর্ণকার কুগুলকে বলয় ও 
বলয়কে কুগুল করিয়া থাকে । শরীন্ন 'ইন্দ্রিয়ের ধৃতিকারণ। স্থাবর- 
জঙ্গমাদিও পরম্পব পরম্পরের ধৃতিকারণ। কেন ন।, পশু, পক্ষী, মুগ 
প্রভৃতি জঙ্গমপদার্থ এবং ফলমূলাদি স্থাবরপদার্থের'তক্ষণদ্ার মন্ধুষ্য- 
শখীর ধৃত হয়, ব্যান্রাদির শরীর মন্ুষ্যাদিশরীরভক্ষণদ্ধার। ধৃত হয়। 
এবং মনুষ্যাদির মা'সরুধিরার্দি “সার'রূপে পরিণত ভুইয৷ স্ঠাবরের 
পরিপোষণ করে ও তাহার ধৃঠিকারণ হয়। ফলত:, পাতঞ্রলদর্শনের 
মতে সমস্ত বস্তর্তেই সমস্ত শক্তি আছে বলিয়৷ সমস্ত বস্তই সমস্তাত্মক। 
জলভূমির যেরূপ রূপরস অনুভূত হয়, ফলপল্লবাদিতে তাহার নানারূপ 
বিচিত্র পরিণাম দেখিতে পাওয়। যায়। স্থাবরের বিচিত্র পরিণাম জঙ্গমে 


২৩৩ নবম লেক্চর। 


দুষ্ট হয়। কেন না, মন্ুষ্যাণ্দ ফলাদিভোজন করিয়া রূপবিশেষ প্রাপ্ধ 
হুয়। সমস্ত বস্ত সমস্তাত্মক হইলেও দেশকালভেদে কোন কোন বস্ততে 
কোন কোন শক্তির বিকাশ হয় মাত্র । কোন শক্তির বিকাশ হয় বলিয়! 
অপরাপর শক্তির ' অসত্ভাব বল! যাক্স না। যেমন চৈত্র একটি স্ত্রীতে 
অনুরত্ত হইলেও অন্তান্ত স্্রীতে বিরক্ত, এ কথা বল! যাইতে পারে ন1। 
কেন না,.কালাস্তরে অন্ত স্ত্রীতেও তাহার অনুরাগ দৃষ্ট হয়। অতএব 
বলিতে হইতেছে যে, এক স্ত্রীতে অন্ুবাগকালেও অপরাপর স্্বীতে ও 
অগ্ুরাগ আছে । কিন্তু চৈত্র যে স্ত্রীতে অন্ুরক্র হইয়াছে, এ স্ত্রীতে অনুর।গ 
তৎকালে বৃত্তিলাভ করিয়াছে, অর্থাৎ পরিস্ফুট হইয়াছে । অপরাপর 
স্্রীতে অনুরাগ ভবিব্াছৃত্তি অর্থাৎ তৎকালে বৃত্তিলাভ করে নাই কিনা 
পরিস্ফুট হয় নাই, প্রচ্ছন্নভাবে রহিয়াছে। তদ্রুপ জল ও ভূমির ফল- 
পল্লবাদিতে রূপরসের যে বিচিত্র পবিণাম হইয়া থাকে, প্র পরিণামশক্তি 
তৎকালে কার্যে পরিণত হইয়াছে । যাহা কাঙ্্যে পরিণত হইয়াছে, তাহা 
পূর্বেও অবপ্ত প্রচ্ছন্নভাবে ছিল। কেন না, সতকাধ্যবাদদে কোন 
অবিষ্কমান পদার্থে উৎপত্তি হইতে পারে না। এইবপ প্রচ্ছন্ন 
বা অনভিব্যক্ত.শক্তিকে অব্যপদেশ্ত বলিয়া নির্দেশ কর! হইয়াছে । সং- 
কার্ধ্যবাদে অস€্ৎপত্তি অলীক কথা। সুতরাং অবশ্ত স্বীকার করিতে 
হইবে ষে, মূলকারণে সমস্ত শক্তি নিহিত আছে। সত্ব, রজঃ ও তমঃ, 
এই গুণত্রয় জগতের মূলকারণ। জগত ত্রিগুণাম্ক। শক্তি আর কিছুই 
নহে, কাধের হুল্মাবস্থামাত্র । সুতরাং সমস্ত বস্ত সমস্তাক্মক, ইহ" ঞ্রব- 
সতা, ইহাতে, সন্দেহ করিবার কোনও কারণ নাই। 

পরিণাম কিনা অবস্থান্তরগ্রাপ্তি। পরিণাম তিনপ্রকার--ধর্্ম 
পরিণাম, লক্ষণপরিণাম ও অবস্থাপধিণাম | পৃথিব্যাদি ধর্মীর মন্ুষ্যাদি- 
শরীর ও ঘটাদিরূপ অবস্থান্তরপ্রাঞ্তির নাম ধর্মমপরিণাম । মনুষ্যাদি- 
শরীর ও ঘটার্শিৎপুব্বে অনাগত ছিল/ এখন বর্তমান হইয়াছে, পরে অতীত 
হইবে । অতএব মন্ুষ্যশরীর ও ঘটাদ্িধর্দধের অনাগত, বর্তমান ও 
অভীতরূপতার নাম লক্ষণপরিণাম। বর্তমানলক্ষণাপনন মন্ুুয্যুশরীরের 
বাল্য-যৌবন-বুর্দক্ষা এবং ঘটাদির নৃতনত্ব ও পুরাপত্ব অবস্থাপরিণাম। জগৎ 
ব্রিগুণাক্মক। গুণসকল পরিণামন্ব ভাব । তাহারা ক্ষণকালও পরিণামশূণ্ঠ 
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হয়! থাকিতে পারে না। সমস্ত বস্তই প্রতিক্ষণ পরিণাম প্রাপ্ত হইতেছে। 
তাহা সর্ববস্ততে সর্বক্ষণ লক্ষ্য হুয় না, এইমাত্র বিশেষ । বস্ত্র পুরাতন 
হইয়া যায়। কিন্তু এই পুরাতনত1 একদিনে হয় ন1, ক্ষণে ক্ষণে অবস্থা- 
পরিণাম হইয়া পরিশেষে যখন তাহা অভিব্যক্ত হয়, তখন পুরাতনত্ব 
অনুভূত হয়। ধর্দ্ধ ও ধর্ীর পরস্পর তেদবিবক্ষা করিয়া এই ত্রিবিধ 
পরিণাম বলা হইল। ধর্মধন্ীর অভেদপক্ষে ধর্মপরিণাম, লক্ষণপর্রিণাম 
ও অবস্থাপরিণাম ছার ধর্মীর পরিণামেরই প্রপঞ্চন হইতেছে মাত্র। 
পরমার্থপক্ষে দেখিতে গেলে পরিণাম এক, অর্থাৎ ত্রিবিধ পরিণাম একই 
পরিণীমের অন্তর্গত হইতেছে । 


প্রথম বর্ষ সমাপ্ত । 
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ভীধুক্ত বাবু গ্রীগোপাল বস্থুমল্লিকের 
ফেলোশিপের লেক্চর। 


দ্বিতীয় বর্ধ। 


হিন্দুদর্শন। 

( বেদাজ্ত ) 
ক্তবন্নি মী িনিউঅহ্াজ্সক্‌ 
বিস্যজিভহীহঘই খিস্তি: | 
করি হিঅিলাআা দরিদ্র কব্ধী 
স্তত্তবানয! যজজননীহ্যআ মিহঃ ॥ 

মহামহোপাধ্যায় 
শ্রীযুক্ত চন্দ্রকান্ত তর্কালঙ্কার 
প্রণীত ও প্রকাশিত । 

খ্বিতীর সংস্করণ । 


কলিকাতা 
«নং নন্দকুমার চৌধুরীর সেকেণ্ড লেন, 
ংস্কৃত যল্তরে 
, জ্রীউপেন্দ্রনাথ চক্রবর্তী দ্বারা মুক্রিত। 


পরার ্০০০ 
শকাবদাাঃ ১৮২৮ | 
অগ্রহারণ। 











প্রথম সংস্করণের বিজ্ঞাপন । 


্রীযুক্ত বাবু শ্রীগোপাল বস্থ মল্লিক মহাশয়ের ফেলোশিপের দ্বিতীয়বর্ষের 
লেক্চর প্রকাশিত হইল। এ বর্ষে আটটি লেক্‌চর দেওয়! হইয়াছে। 
প্রথম বর্ষে সাধারণদর্শনবিষয়ে কিছু কিছু বলা হইয়াছিল। এ বর্ষে 
গ্রধানত বেদাস্তবিষয়ে লেক্‌চর প্রদত্ত হইয়াছে। স্থানে স্থানে অন্যান্ দর্শনের 
কথাও বল! হুইয়াছে। গত বর্ষে বৈশেধিক, ভাঁয় ও সাংখ্য দর্শনের স্থূল 
স্থল বিষয় বল! হইয়াছিল। আবশ্যক বিবেচনায় এ বর্ষেও প্রথম বর্ষের 
উপনংহারৰূপে তদ্ধিযয়ে কিছু আলোচন! করা হইয়াছে। সরল ভাষা 
বক্তব্য প্রকাশ করিবার অন্য যথাসাধ্য চেষ্টা] করিয়াছি । কতদুর কৃতকার্য 
হইতে পারিয়াছি, স্কৃধীগণ তাহার বিচার কৰিবেন। ভ্রমপ্রমাদ মন্ত্র 
অপরিহার্য বলিলে অত্যুপ্তি হয় না। ভ্রমবশত কোন স্খলন হইয়। 
থাকিলে সহদয় কতবিগ্তমগুলী নিষগুণে তাহা ক্ষমা করিবেন এবং শুধিয়া 
লইবেন এবং আমাকে তাহ। জানলে বিশেষ অন্থগৃহীত হইব । । 

এবারেও গ্রন্থ ও গ্রন্থকর্তীন নামের এবং কতিপয় আবস্তক শবের 
হচী দেওয়া হইল। আমার দুষ্টিদোষ এবং মুদ্রাকরের অনবধানতাবশত 
কিছু অগুদ্ধি হইয়াছে। আবহ কন্থলের শুদ্ধিপত্র দেওয়৷ হইল। পাঠকগণ 
অনুগ্রহপূর্ধক শোধন করিয়া পাঠ করিবেন। 

প্রথম বর্ষের লেক্চরপুস্তকে (১ম সং ২৩১ পৃঃ, ২য় সং ১৪৭ পৃঃ) 
উপনয়ের লক্গণ এইরূপ লেখা হইয়াছে--““সাধন্দ্যযুক্ত উদাহ্রণস্থলে, “তথা, 
এইনূপে, এবং বৈধর্মনাযুক্ত উদাহরণস্থলে, 'ন তথা” এইরূপে, পক্ষে সাধ্যের 
উপসংহাঁরের নাম উপনয়।» 
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উপনয়বিষয়ে গৌতমের স্থত্রটি এই-_ 
উদাহরণাপেক্ষম্তণেত্যুপমংহারো! ন তথেতি বা সাধ্যন্তোঁপনয়ঃ | (১/১/৬৭) 
ইহার সাহজিক অর্থ এইরূপ---উদদাহরণান্সারে “তথা” এইবূপে, অথবা 
“ন তথা” এইরূপে, সাঁধোর উপসংহার উপনয়। 

.বুতিকার বলেন যে, উপনয়ে 'তথা”শবের প্রয়োগ করিতেই হইবে, 
ইহ! হুক্রকারের অভিপ্রেত নহে। সুতরাং “হ্রিব্যাপাধূমবাংশ্চায়ম্, 
অর্থাৎ বহির ব্যাপ্তি বিশিষ্ট ধূমবান্‌ এই পর্বত, অথবা “তথা চায়ম্‌ঃ 
অর্থাৎ সেইরূপ এই পর্বত, এইরূপ এই উপগ্ভাস করিতে পারা 
ঘায়। “বহিব্যাপাধূমবাংশ্চায়মঠ এই উপসংহারে পক্ষ, সাধ্য এবং 
হেতু, এই ত্িনটিই অভিনিবিষ্ট রহিয়াছে। কেন না, বহি সাধ্য, 
ধুম হেতু, এবং পর্ধত পক্ষ। তন্মধো পক্ষ বিশেষ্যরূপে, হেতু সাক্ষাৎ 
বিশেষণরূপে এবং সাধ্য পরম্পরাবিশেষণরূপে প্রতীত হইয়াছে। 
সীধ্যব্যাপা হেতুর উপসংহারস্থলে, শ্বব্যাপ্য-হেতুমতা-সন্বন্ধে সাধ্যের 
উপসংহারও বল! মাইতে পারে । 

মে যাহা হউক, ব্যাখ্যাকর্ভারা গৌতমের উপনয়স্ত্রের অন্তরূপ 
ব্যাখা করিয়াছেন। তদমুপারে উপনয়ের লক্ষণ উক্তরূপ না হইয়া অন্রূপ 
হইবে। তাহা প্রদর্শিত হইভেছে। স্তারত্রবৃত্তিকার, গৌতমের উক্তস্থত্রের 
ব্যাখ্যাকালে বলিয়াছেন যে, "দ্ধ্যস্ত পক্ষত্ত+ ।--অর্থাৎ তাহার মতে 
সাঁধ্যশব্দের অর্থ পক্ষ। তাহার মতে ঈপনয়ের লক্ষণ এইরূপ হইবে 
“সাংশ্ব্যযুক্ত উদ্াহরণস্থলে “তথা” এইরূপে, এবং বৈধর্দ্যযুক্ত উদাহরণ স্থলে 
ন[ তথা, এইরূপে, পাধ্যের কিনা পক্ষের ৬পসংহারের নাম উপনন্ব। 
সাধ্যশবের অর্থ পক্ষ,ন্যায়ভাষ্যকার ইহ! স্পষ্টভাষা্ বলেন নাই বটে, কিন্ত 
তাহার মতেও সাধ্যশব্ের অর্থ পক্ষ, ইহ! বুঝিতে হইবে । পঅনিতাঃ 
শব উতৎ্তত্তিধন্মকত্াঁং” এই অনুমানের প্রতি লক্ষ্য করিয়া! ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন-.. 

স্থাল্যাদিদ্রবামুৎপততিধন্বকমনিত্যং দৃষ্টম্‌, তথা শব উৎপত্তিধর্মক ইতি 
সাধ্য শব্ঘস্তরোৎপত্তিধর্ম কত্বমুপসংহ্িয়তে | 


8/৩ 


অর্থাৎ স্থালী প্রভৃতি দ্রব্য উৎপতিধর্ক অথচ অনিত্য, ইহা! দৃষ্ট হই- 
যাছে। শব্খও স্থালী প্রভৃতি দ্রব্যের ন্যায় উৎপত্তিধর্মক, এইরূপে সাধ্য 
শবের উৎপতিধর্দকত্ব উপসংহৃত হইতেছে। ন্দাঁধ্যস্ত শবসন্ত এইরূপ 
বলাতে সাধ্য শবের অর্থ এখানে পক্ষ, ইহ। প্রকারান্তরে বল! হইয়াছে। 
কেন না, উক্ত অন্ুমানে অনিত্যত্ব সাধ্য এবং শব পক্ষ। ভা্মকারের 
মতে কিন্তু পক্ষের উপসংহার উপনয় নহে, কিন্তু পক্ষে হেতুর উপ- 
সংহার উপনয়। ন্যায়মঞ্জরীকার উপনয়হৃত্রের যে ব্যাখ্য। করিয়াছেন, 
তাহার প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে এ বিষয়ে সন্দেহ থাকে না। তিনি 
বলেন__ 


সাধ্যস্তেতি সপ্তম্যর্থে ষঠী মন্তব্যা, সাধ্যে ধর্মিণি হেতোরুপমংহণর 
উপন্য় ইতি। 


অর্থাৎ উপনয়স্থত্রে 'সাঁধ্যস্ত' এই ষঠী বিভক্তি সপ্মীর অর্থে হইয়াছে, 
ঝুঝিতে হইবে। সাধ্য ধন্্ীতে অর্থাৎ পক্ষে হেতুর উপসংহার উপনয়। 


তাৎপর্ধযটাকাকার বলেন-- 


নন্ু হেতোরুপসংহার উপনয়ো ন সাধ্যস্ত তথ! চান্ুপপন্নঃ সাধ্যস্তোপ- 
হার ইতি। অত উক্তং সাধ্যন্ত শবস্তোৎপতিধর্মকত্বমিতি। উদ্দাহরণ- 
সিদ্ধব্যাপ্তিকহেতুমত্তয়া সাধ্যমুপসংহিয়তে ন স্বরূপেণ। 


ইহার ভাৎপর্ধ্য এই-_হেতুর উপসংহার উপনয়, সাধ্যের অর্থাৎ পক্ষের 
উপসংহার উপনয় নহে। তাহা হইলে “নাধ্যস্তোপসংহারঃ১ হুত্রকারের 
এই নিদ্দেশ সঙ্গত হইতেছে না। এই আশঙ্কা কাঁরয়া ভাষাকার 
বলিয়াছেন যে, 'দাধ্যস্ত শবস্তোৎপতিধর্্বকত্বমুপসংহ্রিয়তে»* ফলত উদা- 
হরণে যে ব্যাপ্তি দিদ্ধ হইদ্লাছে, তাদৃশ ব্যাপ্তিবিশিষ্টহেতুষুক্তবূপে 
পক্ষের উপসংহার হইতেছে, স্বরূপত পক্ষের উপসংহার হইতেছে না। 
সুতরাং তাৎপর্যাটাকাকারের মতে উদ্দাহরণপ্রদর্শিত-ন্যাপ্তিবিশিষ্ট- 


চেছুযুক্তরূপে “পক্ষের উপসংহার উপনয়। বাহ্লাতয়ে উপনগ্নধিষয়ে 
অন্ঠান্ত মত প্রদর্শিত হইল না। অলমভিবিস্তরেণ। 


কলিকাতা! । 
শক্কান্দাঃ ১৮২১ | বিনীত 
১১ই মাঘ। প্রীচন্দ্রকান্ত শর্মা । 
দ্বিতীয়বারের বিজ্ঞাপন । 


৮ বাধু শ্রীগোপাল বন্থু মল্লিকের ফেলোশিপের দ্বিতীয়বর্ষের লেকৃচর 
পুনর্মু্রিত হইল। আমি অন্ুস্থ থাকায় পরিবর্তনাদদি করিতে পাঁরি নাই, 
পূর্বের মতই প্রায় মুদ্রিত হইল। উক্ত কারণে আমি নিজে প্রুফ দেখিতে 
গারি নাই। 


আমাব্‌ প্রিয়ছাত্র বিচক্ষণ শ্রীমান্‌ বলাইটাদ গোস্বামী বাবাজী 
দ্বিতীম্বার মুদ্রণের সমস্ত কার্ধা করিয়াছেন। তিনি সাহাঁধা না করিলে 
গ্রই মুদ্রণ হইতে পারিত না। আশীর্বাদ করি, বাবাজী দীর্ঘজীবী 
ছউন। ইতি। 


বিশ্বাচল। 
গকান্াঃ ১৮২৮ বিনীত 
১৫ই (সঞওছায়ণ। শ্রীচন্দ্রকান্ত শন্মা। 


কতিপয় আবশাক শবের সুচী । 
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5৪ ৮৭ 


১৪৪ 

৭৪১ 

১৪১ 

১৫৬ 

৫৮ 

৭8 

১৩৪ 

৯৪৯ 

*১, ১৬৬ 
১২০ $ ১৫৩ 
রি ন৪ 
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শঙ্কা? ৃষ্ঠা। 
য়ী :' ৪৪8 ১৫৬ 
জসরেণু ৮৯৪ 55৭ ১৬৬ 
অ্িবুৎকৃত *** * ৯৬ 
ক্রটি *,. ১৬৬ 
ঘা 
দ্গুনীতি ১৫৬ 
দস্তোদকপ্পব ১২৭ 
দেবতীর্৭থ ৪৯ রর ৫৩ 
দেবযান * ২২) ত২ 
ছালোক ৪6০ 
দ্রষ্টব্য ৬৭ 
ছন্দ ৎ*, ৩৪ 
দ্বৈতৈ *, 2 তা ৭৩ 
শ্বিতগ্রপঞ্চ *** ৪৪৬ ১৫ 
দ্বৈতবাদ ১৪7 ৬০১ ৭৩ 
ছৈতবাদী ২.১ ১৯, ১৮ 
ত্বৈবিধয ১৪৯ 
ছ্যণুক টি ১৬৬ 
ধ 
ধর্মধর্টিতাঁব ৬ 
ন্‌ 
নখনিকন্তন ' ০৯ ৭৯ 
নানাত্ব *। | ৭৩ 
নামক্বপায্কন্ধপ তেদ ** ৭৪ 
নিঃশ্রেমস ৮ ৮৮ ১৬৭ 


শাকী। পৃষ্ঠা । 
নিগ্রহস্থান ১৪৫ 
নিদিধ্যাসন ''' ** ৩ 
নিয়ম (ব্যাপ্তি ) ১১৮ 
নিরযোজ্যানযোগ ৪৪৬ 
নিরর্থক (নিগ্রহস্থান ) ***. ১৪৬ 
নিরবয়ব ৯০০৪০ ১৬৯ 
নিরাকরণ (প্রত্যাখ্যান ) ৮? 
নিরাবর্তী ৭ 2? ৮৭ 
নিকপাধিক ০ চি ৮ত 
নির্লিপ্ত ১৫৭ 
নিবিশেষ , ৬৭) ৬৯ 
নিপ্রদেশ * ৭৮ মাঃ 
নিশ্রুপঞ্চ ০ ঠা প৫ 
স্কাঁয় *** ১৪২ 
স্তায়াবয়ব ১৪৬ 
নুন (নিগ্রহস্থান ) ১৪৬ 
প্‌ 
পরত]... ১ শত ১২৪ 
পঞ্চাশ্িবিদ্ত/ ** ০১ ইউ 39৯ 
পরতম্ত্ ৭০১8 ১৬৮৮ 
পরমপুকযার্থ **' ১৪১ 
পরমাণু ১৬৬ 
পরসাত্ম! ৯৪৯ ১৫৯ 


পর! বিস্ত ৮ কি ১5০ ১২ 
পরিচ্ছিনন ৮ ৪, ৯১ 
পরিচ্ছেদ £ ৯১ ) ১৪৯ 
পরিণত, পরিণতি ১১, ৬৮ 


শব্। 
পরিণামবাদ "** 
পরিব্যক্ত 
পরিষদ্‌ 

পর্ন ৪০৪ 
পর্ধযনুযোজ্যোপেক্ষ 
পাপিঠতর 
পারমার্থিক 
পারলৌকিক ... 
পারিতাধিক 
পার্থিব '"' 
পিতিতাবনস্থা 
পিতৃতীর্থ 
পিভৃযাণ 
পুরুষাখ্য! 
প্রকরণগ্রন্থ 
প্রক্কৃতি 

ব্লিণব ৪৪৪ ৪৩৪ 
গ্রতিজা * ** 
গ্লতিজ্ঞাবিরোধ 
'খিতিজ্ঞাসং9াস * 
প্রতিজ্ঞাহানি 
এতিবৃদ্ধ ৫০5 
গ্সতিভাত ০ :'* 
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ৃষ্ঠা। 

৪55 ৬৮ 
৮৫ 

১৪৬ 


১৫০7) ১৬৫ 
৯৩১ 

৭২৯ 3১২১ 
৩৫ 

১৫৮ 

১৫৩ 

১৭১ 


তই 
৮৯০, 
৩৩ 


হউও ঈপ্চত 


১৪৫ 


গি 
ওঠ 
রি 


শধা। 
প্রতিযোগী 
প্রতিসন্ধান 


প্রতীক '** 


প্রতীকোপাসনা 


প্রতীতি ০০ 


প্রত্যবস্থান 
প্রত্যাখ্যান 
প্রত্যাত্মবেদনীস 
গ্রপঞ্চ 

পরমা 


প্রমাণ ৮০ 


প্রহ্থাত। 
প্রমেয 
প্রয়োজন 
প্রষ্টী *** 
প্রচ্থান ''' 
প্রশ্থানত্রয় 
শ্রাগভাঁব 
প্রাণাত্মবাদ 
প্রতিভাসিক 
প্রাতীতিৰ 
প্রেক্ষাপূর্বকারী 
প্রেত্যভাব 


পৃষ্ঠা । 


গ১ ১৭৩; ১৬৭ 3 ১৬৮ 


১২৭7 ১৩৩ 
১৭ 

৩৭7 ৩৯) ৪১ 
৮৭ 

৪৪ ১১৪ 
৬৭ 

২৩) ১৩৪ 

৮৮ 

১০৭ ৬৫ 5 ৬৬ 
৮৮১১৫ 


) ৮৮) ১৪৯ $ ১৫৪ 


৮৪ 


৬৪ ৮০) ১৪৯) ১৫৪ 
৩২) ৫২ 3১১০; ১৪৪ 


৪৪৪ ৮৮ 
১৫৪ 


৩২ 
১৪৩ ১88 


ফললপর্যযবসারিনী 


গড ৬ 


হল্গাত্মক আত্মসাক্গাৎকার ১ 


তগ্ক্ষতনংরো হণ 
তর্জগকপাল 
ভাবগ্রগঞ্চ ' 
হাবশুদ্ধি 

ভাম্ক ... 

তৃরস্থ *'" 

তে ৪৩৬ 
ভোক্ ত্ 


চি 


প্োগাঙ্তন 


তভোতিকজ্ঞান "** 


১৩৭ 


গু 

গু 
গরি 
৮ 
গুলি 


১৬২ 
১৯, ১) গৎ 


১১৩ 


অদীকরণ 

মনন *', 
মমীধিগণ 

মরণ 

মর্ত্যত1 
মলিনিম। 

মায়া ', "* 
মুখ্যপ্রাণ  ** 
মুষ্টিমেয়. "* 
মূর্তধর্ঘ * 
মোছ 


ধাম ৮, 
ঘাবচ্ছরীরভাবী'*' 
ফাধদ্দ্রব্যভাবী ',' 
যোঁগাত। 


বর 


৪৪৪ ১৮১] 
৪৬ ৩২ 


96৪8 

৬৭৯ 

১৫৫ 

৮৪ 

৪৪ 

১৪১ ১৩৭ 


**, ৮৯১ ২৪৪ 


১৬৪ 


১৬৪ 


দ্প ৪৬৪ * ৪৭ রুটি ও ৪৬ শঙ 


দ্ষপবতা ৮ 


কপাদি যাবচ্ছরীরভাবী 


৯৩ 
৪৪৪ ১৬৮ 


শষা। পৃষ্ঠা। 
লগ 

লব... ** ৭ ১৬৪ 

বি্পরামর্শ ৭ ২৮১8৫ 

লোকাতীত ৬৬ 

লোহমণি . **  **, ৭৯ 
ব 

বর্তি, বর্তিতৈল ৯৭১২০ 


বস্তনতী তত ৮০, ৭৪ 
বহিক্বঙ্গলাধন '**  *" ৩১ 


বাদ ১১:৮১ ১৪৫ 
বাদরায়ণ এ ৮ 
বায়ব্য ১৫৩ 
বার্থ ১৫০ 
বার্থিককার ১৪৮ 
বাধন +৪৮১১৫7) ১১৩ 


বিকল্লাভীত হি ছিটে ৩ 
বিকল্পিত মর ৪৯৪ ৬ 


বিকার ৪2 ১ ৪ ৭০ 
বিক্ষেপ ৯৪, ১৫৩১ ২8৬ 
বিশ্গ্ড ** ৮১১৪৫ 
বিত্ত রগ ২৩ 
বিদেহকৈবল্য ও ৩২ 
বিধিপারতন্ত্য **. ৫৬ 
বিনাভাবরাহিন্য, ৬৬ 
বিনিগষনা ১৬৬ 
বিপক্ষবাঁধক '" ++ ১৬৬ 


বিপ্রতিপতি ''' ৮ ৮৭ 


৪৪ 


শহ্ব। ৃষ্ঠা। 
বিপ্রতিপন্ন ** *৭ত ৮৭ $ ৯১ 
বিভাগপ্রাগভাবাবচ্ছিম্ন ১৬৪--১৬৫ 
বিভূু **। 5 2৮১৫৯ 
বিবর্তধাদা  *** 5 ৯ 


বিবেক ৫৮ 
বিশেষ ১৪৮ ; ১৬৮ 
বিশ্রন্ত ১৩৭ 
বিষয় ৭ ৩২১৪২ 


বিষয়তাসম্বন্ধা '**  *** ৯৫ 
বিসংবাদিভ্রম ৪৪৪ 8৪ও ৪১ 


বৃত্তি, বৃত্তিমান্‌ **" ১৩৫ ) ১৫৫ 
বেদোস্ত ৮5৯ ** ১১ 
বৈলক্ষণয ০ 5 ৭২ 
বৈশিষ্ট্য ৪৪ ১৭৬ 
ব্যপদেশ ৮০, ১২৬ 
ব্যভিচার ৪৪. ৪ ৯৯ 
ব্যবস্থিতবিষয় .*' ১২৭ 
ব্যবস্থিতবিষয়গ্রাহী ১২৯ 
র্যাপার **, * €) ১২৪ 
ব্যাপ্তি ১ ১১৮ 
র্যাণ্ডিজান +* ১৪৩) ১$৯ 
ব্যাপ্তিবিশিষ্টপক্ষধর্্তা *** ১৪৫ 
ব্যাপাবৃতি ১৬৯ 
বাপ্রিক্সমাণ ১৩৯ 
ব্যাব্তক হত :৪৯% ১৪৮ 


ব্যাবর্তনা ৮ স্ঞও নু 
ব্যাবর্তমানা ** ১১৪ 
ব্যাবছ1রিক ১৫ ১২১) ৭৩ 


সুচীপত্র। 


৮2522 
প্রথম লেকৃচর। 
বিষয় । পৃষ্ঠা 
উপনিষত্ড ও ভগবদশগীতা ।__ 
আধুনিক বৈদাস্তিক ***  **' ১ 
বেদান্তের প্রকৃত উপদেষ্টা রঃ ২ 
বেদাস্তদশনের শ্রেষ্ঠতা :*১ *,, ৩ 
জ্ঞানের তারতমা ৯৯০ ৪ ৪ 
আত্মজ্ঞানের স্ুলশুক্ষমাত .* তত ৮ 
স্কায়দরশনসম্মত আম্মজ্ঞান.. ৫ 
পাঙ্যদশনসম্মতে ৯» ১, হী ৫ 
বেদাস্তদর্শনসম্মত ৮ ৮ হিং ৭ 
গ্ঠাক়়দর্শন বেদাণস্তসিদ্ধাস্তরক্ষার জন্ত 
কণ্টকাবরণন্বরূপ ও 
বেধাস্তদর্শনোক্ত আত্মজ্ঞানের প্রতি দি 
নৈয়ায়িক উদয়নাচার্যের সমাদর প্রদর্শন ৮ 
বেদাস্তশান্ত্রকি ? ০ তি, এও 
বেদাজ্তের প্রস্থানত্রয় ** ১5 
উপনিষতশবের অর্থ ১১ ১১২ 
পর ও অপরাঁবিদ্ভা ৯০১২ 


অদ্বৈতবাদে উপনিষদের তাৎপর্য... ১৩ 

দ্বৈতবাদ উপনিষদের অভিপ্রেত কি না ? ১৩ 

অদ্বৈতবাদে দ্বৈত প্রপঞ্চের উপপত্তি ১৫ 

মৃত্যু ও নচিকেতার সংবাদ ১০১৫ 

গুকার ব্রহ্মা ..১. ৭ তিন ১৭ 
৮] 


পরত্ক্তি। 


90 ৯৮ €ে 2৬ 


৪ 


১৭৯ 
১২ 


নু 


৮৭ 
১৩ 


১৪ 
দু 


১৭ 


পভ হও 


[ ২ ] 


বিষয় । পৃষ্ঠা। 
"্হ! সুপর্ণ” ইত্যাদি শ্রুতির অইৈভবাদে 
তাৎপর্য *-* কত ১৮ 
দ্বৈতপ্রপঞ্চের পরমার্থসত্যত1 ন! টান 
ব্যাবহারিক সত্যতা আছে ০, ২৯ 
ক্ষত্রিয়ের আচার্যত্ববিষয়ে আখ্যায়িকা ২২ 
তগবদগীতা না নে সা ২৫ 
নিগুণোপাসক ও সগুণোপাসকের মধ্যে 
কে শ্রেষ্ট ? 2 রং ২৫ 
সন্ন্যাস ও কর্শখযোগ 7 তা ২৬ 


ভক্তি ও জ্ঞানের মধ্যে কে মুক্তির কারণ ২৭ 





দ্বিতীয় লেক্চর । 

ব্দোস্তের অনুবন্ধ ।”»- 

বেদাস্তদর্শনের গ্রন্থাবলী ** এ ৩০ 
বেদাস্তদর্শনের নুত্র, অধ্যায় ও পাদ্দনঙ্য। 
এবং তাহাদের প্রতিপাস্ত বিষয় ... ৩১ 
বেদাস্তের অস্তুবন্ধ ট ৮৯৮ ৩২ 
অধিক্ষারী : 5 নী ৩২ 
সাধনচতু ৭০০ 55০ 2 ৩৩ 
শমন্বমাদির সংক্ষিগ পরিচয় ৮০. ৩৩ 
চিতসংস্কার ব। চিত্তগুদ্ধি *** ৮০৯ ৩৪ 
ধঙ্দরভেদে উপাসনার প্রকারভেদ -.. ৩৪ 
হিন্দুরা জড়োপাসক ও পৌত্তলিক কি না ৩৬ 
প্রভীকোখালল] :... তত ৩৭ 
পাশ্চাত্যদর্শনেও সিন আক্ষারকল্পনা ৩৮ 
হিবূ্তে সাকারোপাসনা ২৭৩৮ 


ঈশ্বঘের আঁষার মনূষ্তকলিত কিনা? ৩৯ 


পড্ক্তি। 
ক) 


৯৬ 


২৬ 
২৬ 


ক ০ 


২৭ 
১৪ 
২২ 
১৯ 
২৮ 
১৭ 
১৪ 


৯১৫৫ 


ন্‌ 


বিষয়। 

ংবাদি-ত্রম ও বিসংবাদি-ভ্রম 
ব্রঙ্গচর্যা ও চিভ্তসংযম 
চিতগুদ্ধির আভ্যন্তরীণ ও বাহ নী 
উদ্দালক ও শ্বেতকেতু সংবাদ 
আহারের সহিত শরীর ও মনের সম্বন্ধ 
ভক্ষ্যাভক্ষ্যনিয়ম ও জাতিভেদসন্বন্ধে ছুই- 
একটি কথা 


বেদান্তের বিষয়, প্রয়োজন ও সম্বন্ধ ৫১ 
প্রয়োজনের উপপত্তি ৫২ 
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বৈশেষিক প্রভৃতি-কতিপয়-দর্শনসন্বন্ধে কিছু-কিছু বলিয়াছি । এইবাঃ 
বেদান্তবিষয়ে কিছু বলিব। একটি গাথা! আছে-- 
কলৌ বেদাস্তিনঃ সর্বে ফাস্তুনে বালকা! ইব। 

গাঁথাটির ছুইরূপ অর্থ হইতে পারে । কলির নকল বেদান্তীই ফান্তুন- 
মাসের বালকের মত। অথবা কলিতে সকলেই বেধাস্তী, তাহার! ফাস্তন- 
মানের বালকের স্তায়। ফাস্তুনমাসে হোলির সময় বালকগণ অশ্লীল 
পদাবলী'গান করিয়া! থাকে, কিন্তু তাহার প্রকৃত তাৎপর্য্য বুঝিতে পাৰে 
না। কলির বেঘান্তীরাও বেদাস্ত লইয়া! নাড়াচাড়া করেন, কিন্তু বেদাস্তের 
প্রন্কত তাৎপর্য হদয়ঙ্গম করিতে পারেন না । ইদানীস্তন বৈদান্তিক্দিগের 
তাদৃশ সংযম প্রায়/দেখা যায় না। ইহার প্রতি লক্ষা করিয়াই গাখাটিয 
প্রাদুর্ভাব হইয়া! থীকিবে। সংঘত চিত্তেই বেদাস্তের উপদেশ প্রতিফলিত 
হুইতে পারে, অনংযত চিত্তে হইতে পারে না। কেবল বেদুাত্তের উপদেশ 
বলিয়া নহে, সকল উপদেশগ্রহণেই অল্নবিস্তর চিত্তসংযমের সগেক্ষ! 
আছে। নির্মল দর্পণ প্রতিবিশ্বগ্রহাণের উপযোগী। মলিন দর্পণে প্রতিবি 
গ্রতিভাঁত হয় না, কথঞ্চিৎ প্রতিভাত হইলেও সম্যক প্রতিভা ছয় 


২ প্রথম লেক্চব। 


না,-€কমন একরকম মলিন-মলিন দেখায়। অসংস্কৃত চিত্তে বেদান্তের 
উপদেশও সেইরূপ সম্যক্‌ প্রতিভাত হয় না, অস্পষ্ট ও গোলমেলে বলিয়া 
বোধ হয়। বাস্তবিক বর্তমানসময়ে বেদান্তের "বক্তা শ্রোতা চ দুলভঃ”__ 
অর্থাৎ বক্ত। এবং শ্রোহ! উভয়ই দুর্লভ বা! বিরল । কিরপ ব্যক্তি বেদাস্ত- 
শাস্ত্রে বা বেদাস্তশ্রবণে অধিকারী হইতে পারেন, তাহা যথাস্থানে 
পরিবাক্ত হুইবে। শান্ত্রান্ছনারে জীবন্ুক্ত ব্যক্তিই বেদান্তের প্রর্কৃত 
উপদেষ্টা । যাহার ব্রহ্ষসাক্ষাৎকার হয় নাই, তাহার পক্ষে বেদান্তের 
উপদেশ দিতে যাওয়া হাস্তাম্পদ। শ্রুতি বলিয়াছেন_-“অন্ধেনৈব নীয়মান। 
যথাইম্ধাঃ” *। এক অন্ধ অপর অন্ধের পথপ্রদর্শক হইলে উহ! যেমন 
উভদ্নের পঙ্গেই হান্তাম্পদ, কেবল হান্তাম্পদ নহে, বিপৎসন্কুল ; সেইক্সপ 
ধাহার বহ্ষসাক্ষাৎকার হয় নাই, তাহার বেদাস্তের উপদেশ দেওয়। এবং 
তাহার নিকট উপদেশ গ্রহণ কর] বক্তা ও শ্রোতা উভয়েব পক্ষেই 
হান্তাম্পদ এবং বিপৎসন্কুল। অপরের কথা! বলিতেছি না,-আমি বেদাস্তের 
উপদ্দেশ দ্রিবার উপযুক্ত নহি, ইহা! মুক্তক্ঠে বলিতেছি। তবে বৈদাস্তিক 
আচার্যদিগের অভিপ্রায় আমি আমার ক্ষুত্রবুদ্ধিতে যেবপ বুঝিতে 
পারিয়াছি, তাহারই কিছু-কিছু প্রকাশ করিতে চেষ্টা করিব। যাহার! 
বেদাস্তের প্রকৃত উপদেশগ্রহণের অভিলাধী, তাহারা সাগ্রুর নিকট 
ভাহ! গ্রহণ কৰিবেন। বৈদান্তিক বিষয় ব্যাখ্যা করিতে যাওয়া আমার 
পক্ষে ধৃটতা বা অনধিকারচচ্চা হইলেও স্থধীগণের নিকট তজ্জন্য জমা- 

প্রার্থন। করিবার অধিকার আছে বশিয়া অভিমান করি। 
বেদাস্তের বিষয়গল এনূপভাবে পরম্পরসন্বদ্ধ বা জড়িত যে, একটি 
বিষয়ের প্রসঙ্গ উপস্থিত হইলে অপর বিষয়ও আনিয়া পড়ে। আগস্তবক- 
বিষয়ল্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচন| না হইলে প্রক্কৃত বিধয়টি উত্তম্বরূপে 
ঘঘবদয়ঙগম হইতে পারে ন।। সুতরাং বাধ্য হইয়া আগন্তক বিষয়েরও কিছু- 
কিছু আলোচনা! করিতে হয়। অতএব একএকটি বিষয় অরবিশ্তর 
একাধিকবার আলোচিত হইবে। ভজ্ন্ত শ্রোতৃমগুলীর ধৈর্যচ্যুতি ব 
বিরক্তির আবির্ভাব না হয়, ইহ] প্রার্থনীয়। 
*5 কঠোপনিযৎ।১হ1৫ 
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আত্বমদনের উপায় নির্দেশ করে বলিয়া! দর্শনশান্ত্রের শ্রেষ্ঠত। 
সমধিত হইয়াছে। আত্মসাক্ষাৎকার ন1 হইলে মুক্তি হয় ন|। ইহাতে 
মতভেদ নাই। শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন এবং বৈরাগ্য ও শষাদমাদি 
সাক্ষাৎ বা পরোক্ষ ভাবে আত্মসাক্ষাৎকারের শাস্ত্রীয় উপায় । বেদাস্ত- 
দর্শনে কেবল মনন নহে, সমস্ত উপায়গুলি বিস্তৃতভাবে ব্যাথ্যাত্ত 
হইয়াছে। সুতরাং বেদাস্তদর্শন দর্শনশাস্্রের শীর্ষস্থানীর অর্থাৎ শ্রেষ্ঠ, 
এ বিষয়ে মন্দেহ হইতে পারে না । বেদান্তবাক্যবিচার বা বেদাস্তবাকা- 
দ্বার আত্মতত্ববিচার আত্মসাক্ষাৎকারের অন্যতম উপায়। এ উপাস্গ 
অন্যান্ত দর্শনে বিশেষরূপে বিবৃত হয় নাই, কিন্তু বেদান্তদর্শনে সম্যক্‌- 
বপে বিবৃত হইয়াছে। এতন্বারাও বেদান্তদর্শনের শ্রেষ্ঠতা প্রতিপ্ধ 
হইতেছে । কবি বলিয়াছেন__ 
আহারনিদ্রাভয়মৈধুনঞ্চ সামান্যমেতৎ পশ্ততিনরাণাষ্‌। 
ধর্দে! হি তেষামধিকে। বিশেষো ধর্দেণ হীনাঃ পশুভিঃ সমানাঁঃ ॥ 
আহার, নিদ্র!, ভয় প্রভৃতি মনুষ্য 9 পশ্ত উভয়েরই সমান। ধর্শই 
মনুষ্যদিগের অধিক ও বিশেষ । পশুদিগের ধর্ম নাই, মনুষ্যের ধর্ম আছে, 
এজন মন্থধ্য পণ্ড হইতে শ্রেষ্ঠ । ধর্মহীন মন্ধুষ্য পশুতুল্য | 
কবির অভিপ্রায় ষে, ধর্ন্বাবাই মনুয্যের মনুষ্য ও শ্রেঠত। ধর্দের 
মধ্যে আত্মসাক্ষাৎকার পরমধর্্ম অর্থাৎ সর্বশ্রেষ্ঠ । যাজ্ঞবন্ধ্য বলিয়াছেন-_ 
* অয়ন্ত পরমো ধর্ম ষদযোগেনাত্মদর্শনম্‌ । 
যোগদ্বারা আত্মদর্শন পরমধর্ম্ম। 
ভগবান্‌ বলিয়াছেন_ 
ন ছিজ্ঞানেন সদৃশং পবিভ্রমিহ বিগ্কতে। 
জ্ঞানের তুল্য পবিত্রবস্ত জগতে নাই। 
এই আত্মসাক্ষাৎকার এবং পরমপবিত্র জ্ঞান বেদাস্তবর্শনের চরম লক্ষ 
এবং প্রধান আলোচ্য বিঘয়। এতাবতা ও বেদাপ্তদর্শনের শ্রেষ্ঠতা বুঝিতে 
পার। যায়। চিৎপদার্থের যথার্থ শ্বরূপের নিরূপণ করাশ্বৈদান্তদর্শনের 
অন্যতম উদ্দেন্ত । চিৎ কিন! চৈতন্য অর্থাৎ যাহা জন়্ নহে। 
চেতন ও জড়, এই ছুই শ্রেণীর পদার্থ জগতে আছে। জড়বর্দ অপেক্ষা 
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চেতদের উৎকর্ধ মক্ষলেই স্বীকার করেন। চেতনা বা জান এট উৎবর্ষের 
কারণ। জনের তাখতয্য অগ্থসারে প্রাণীদিগ্রের তারতমা সর্ধলোক- 
প্রসিদ্ধ । জঞানমান্রই বিষয় প্রকাশক। সুতরাং জ্ঞানের স্বাভাবিক কোনবূপ 
তারতম্য হইতে পারে না । বিষয়ের তারতম্য অনুসারে জ্ঞানের তারতম্য 
নির্ণাত হয়। বিষয়ের তারতম্য ছইপ্রকারে নির্ণীত হইতে পারে ;--অল্ল 
ও অধিক এবং দুল ও সুক্্। যেজ্ঞানের বিষ অল্প, তাহা আরজ্ঞান, 
যে জ্ঞানের বিষম অধিক, তাহা অধিকজ্ঞান এবং যে জ্ঞানের 
বিষয় স্থূল, তাহ! স্থুলজ্ঞান ও যে জ্ঞানের বিষয় সুমন, তাহ। হুক্ষজ্ান বলিয়! 
নির্দিষ্ট হইতে পারে। একটি বৃক্ষ দেখিতেছি, এই জ্ঞান স্থৃলজ্ঞান। 
পরিদৃশ্রমান বৃক্ষের ব্যাস, উচ্চতা, আকৃতি, বর্ণ, গন্ধ, শ্রেণী, জাতি অর্থাৎ 
বৃক্ষটি স্ত্রীজাতি কি পুংজাতি, ইত্যাদিবিষয়ক জ্ঞান সুন্দজ্ঞান। গগনমগ্ডলে 
দৃষ্টিপাত কপিলে চন্তরনুর্ধ্যনক্ষত্রাদি জ্যোতিফমগ্লী নয়নগোচর হয়। 
জ্যোতিক্ষমণ্ডলীর এই জ্ঞান স্থৃলজ্ঞান। তাহাদের আকার, পরিমাণ, স্থিতি, 
গতি প্রভৃতির জ্ঞান শুক্মজ্জান। স্ুলজ্ঞান অপেক্ষা সুঙ্ষজ্ঞান উৎকৃষ্ট। 
মোটামুটি বস্তজ্ঞান সকলেরই আছে। দার্শনিকেরা তাহার বিস্তৃতি- 
সম্পাদন করিয়া থাকেন-_অর্থাৎ জ্ঞেয়বস্তব আভ্যন্তরীণ সুক্ষ সুক্স 
বিষয়গুলি সকলের বোধগম্য হয় না, দার্শনিকেরা! তাহা! উত্তমরূপে 
বুঝাইয়া দেন। এজন্ও সাধারণত দর্শনশান্ত্রের শ্রেষ্ঠতা সকলেই স্বীকার 
করেন। সে যাহা হউক, বিষয়ের সদসন্ভাব অনুসারেও জানের উৎকর্ষ- 
আপকর্ষ বিবেচিত হইয়া থাকে | যেমন লোকের অনিষচিস্তা অপরুষ্ট 
এবং লোকের হিতচিস্তা উৎ্কই জ্ঞান ইত্যাদি। বাহাবিষয় অপেক্ষা 
আত্তরবিষয় নুল্ম। এইভ্রন্স ভৌতিক জ্ঞান অপেক্ষ! আধ্যাত্মিক জ্ঞান 
কুষ্ম ও উৎকৃষ্ট। ভৌতিক জ্ঞানের যেরূপ সুক্সতা ও উৎকর্ষের তারতম্য 
আছে, সাধারণত ভৌতিক জ্ঞান অপেক্ষ। শুক্র ও উৎকৃষ্ট হইলেও 
আধ্যাস্মিক জ্ঞান্রও সেইন্গপ সুক্মসতা ও উতকর্ষের তারতম্য আছে । 
আধ্যাত্মিক প্র্থাবলীর মধ্যে যে পদার্থধত আস্তর বা হুর্লক্ষা, সেই 
পদার্থ তত হৃক্ম। সুতরাং তদ্বিষয়ক জ্ঞান অপেক্ষারুত হুক ও উৎকৃষ্ট । 
এইগর্লীতি অগ্্লালে খিবেচনা করিলে অনারাসে বুঝিতে পারা যায় বে, 
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শায্ম। সর্ধান্তর, মৃত্তরাং আত্মজান সর্বাপেক্ষা বুগ্ম ও উৎ&। অন্যান 
জ্ঞানের ধেরপ তারতমা প্রদর্শিত হইল, আম্মজ্ঞনের€ সেইক্সাপ তারতম্য 
আছে। আত্মা আছে বা আমি আছি, এই জ্ঞান স্থূল আম্মজান। দ্নেছ 
ও ইন্্রিয়ের অতিয়িক আত্মজ্ঞান হৃক্ম আত্মন্ঞ।ন | এই হুম আত্মজানের 
মধ্যে আবার স্থৃলঙুক্্বিভাগ বা তারতম্য আছে। অর্থাং আত্মা দেহ-বা" 
চক্ষুরাদি-ইন্দরিয়ন্বরূ্প নহে, আত্মা দেহ ও ইন্জিয়ের অতিরিক্ত অর্থাৎ দেহ 
ও ইন্দ্রিয় হইতে ভিন্ন । তিনি দেহ ও ইন্জিয়ের অধিষ্ঠাতা অর্থাৎ দেহ ও 
ইন্জিয়ের প্রেরপ্লিতা ৭1 পরিচালক । আমি দেহ নহি, কেন না, দেছ আমার 
বাসগৃহম্বরূপ, আমি দেহে অধিষ্ঠিত থাকিয়া! মদনৎ কর্দা সঞ্চয় করি এবং 
উপযুক্তদময়ে তাহার ফলভোগ করি । সুতরাং আমি দেহ নহি, দেহ 
আযার ভোগায়তন। আমি ইন্ট্রিয়ও নহি । আমি ইচ্ছামত ইত্জিয়সকল 
পরিচালিত করিয়া তদ্বারা অভিলধিত বিষয় জানিতে পারি এবং তাহার 
উপাদান বা পরিবর্জন করি। স্থতরাং আমি ইন্দ্রিয় নহি, আহি ইলিয়ের 
প্রভু, ইন্্রিযবর্গ আমার গ্রয়োজনসম্পা্ক যস্তরবিশেষ । এতাদৃশ আব্মজ্ঞান 
হক, সুতরাং উৎকৃষ্ট। ইহা! নৈরায়িকসম্মত আত্মজান। নৈয়ায়িক 
*আচা্যগণ কিরূপ যুক্িবলে ভূতভৌতিক পদার্থ অপেক্ষা আত্মার বিশুদ্ধতা 
ও শ্রেষ্ঠতা গ্রতিপন্ন করিয়াছেন, স্ুধীগণ মনোযোগ কম্িলে তাহ! 
অনায়াসে বুঝিতে পাবিবেন। 

সাংখ্যাচার্য্যেরা নৈয়ারিকদিগের সিদ্ধাস্তেও সত্তষ্ট হুইন্ধে পারেন নাই। 
তাহারা আরও একপদ অগ্রপর হইয়াছেন। তাহারা বলেন, জাত 
দেহেন্দ্িয়ের পরিচালক সতা। কিন্তু দেহাদির পরিচালনার জন্ত আত্মার 
ফোনন্ধপ ব্যাপার বা ক্রিয়ার অপেক্ষা! নাই। অয়ন্কাস্ত যেমন সঙ্গিধাপবাতে 
অযোধাতুর প্রবর্তক, আত্মাও সেইরূপ সন্নিধানমাত্রে পরোক্ষভাবে দেহ 
ও ইন্জ্িয়ের প্রবৃতির হেতু । ক্রিগনা গুণধর্ম। মাত! গুণাতীত | অতএব 
ত্রিগুণ! বৃদ্ধিই কর্রী। দর্পণপ্রতিবিধিত মুখে দর্গণগভ মালিভ্ের প্রভীতির 
স্কায় বুদ্ধিগ্রতিবিশ্বিত আত্মার কর্তৃত্বপ্রতীতি মিথা।) ফদিও ভ্যাযমত্ে 
কিয় মূর্তধর্ম, আত্ম! অমুত্ত, তথাপি ক্রিয়ার অন্ধকুল প্রবত্ব জাবধর্শ বলিয়া! 
স্তায়মতে আত্ম! বাস্তবিক কর্তা । কেন না, স্কায়মতে জিন্নার আশ্রঙ্ক কর্ত। 
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নহে, ক্রিয়াঙগকুল প্রযত্বের আশ্রয় কর্ত।। সাংখ্যমতে কিন্তু ক্রিয়।যুকুল 
প্রযত্ব বুদ্ধিধর্মা, আত্মধন্দ নহে । অতএব বুদ্ধির কর্তৃত্ব বাস্তবিক, আত্মার 
কতৃত্ব অবান্তবিক। 
সাংখ্যাচার্য্ের! আত্মাক্স বাস্তবিক কর্তৃত্ব স্বীকার করেন না বটে, 
কিন্তু ভোক্ত্ব স্বীকার করেন। তাহাদের মতে ইন্জরিয়বর্গ গ্রামাধ্যক্ষ, মন 
নগরাধাক্ষ, বুদ্ধি সর্বাধাক্ষ এবং আত্ম! মহারাজস্থানীয়। গ্রামাধ্যক্ষ 
" প্রজাদের ণিকট হইতে কর গ্রহণ করিয়া নগরাধ্যক্ষের নিকট, নগরাধাক্ষ 
সর্ধাধ্যক্ষের নিকট তাহ] অর্পণ করে, সর্বাধ্যক্ষ মহারাজের ভোগসম্পাদন 
করে। সেইরূপ ইন্দ্রিয়বর্গ বাহাবিষয় আলোচন করিয়া! মনের নিকট 
উপস্থিত করে, সামান্তভাবে আলোচিত পদার্থ বিশেষরূপে অর্থাৎ ধর্ম্ম- 
ধর্দিতারে বিকল্পিত কিনা বিশেষরূপে কল্পিত করিয়া মন উহ] বুদ্ধির নিকট 
ষমর্পণ করে। বৃদ্ধি আলোচিত ও বিকল্লিত বিষয় নিশ্চয় করিয়া! আত্মার 
ভোগসম্পাদন করে। 
ফলত কর্তৃত্ব-তোক্ুত্ব ও সুখছ্ঃখের সম্বন্ধ আত্মাতে প্রতীয়মান হয়, 
সন্দেহ নাই। নৈয়ায়িক আচাধ্যগণ এই প্রতভীতি যথার্থ বলিয়া বিবেচনা 
করেপ। দাংখ্যাচার্যোদ্া তাহা করেন না। তাহাদের মতে তোক্ত্ব- 
প্রতীতি ধথার্থ,_-কর্ঠৃত্ব গ্রতীতি যথার্থ নহে। নৈয়ার়িকের! আত্মাতে সুখ- 
£খের সাক্ষাৎসন্বন্ধ স্বীকার করেন । সাংখ্যাচার্য্যের! তাহা শ্বীকার করেন 
না। তীঞ্ার! বলেন, সুখ সত্বগুণের পরিণামবিশেষ এবং ছুঃথ রজো- 
গুণের পর্ধিণামবিশেষ। আত্মা গুণাতীত বা নিগুগ। সুতরাং গুণধর্শ 
নুখছু;খের সহিভ আত্মার সাক্ষাৎসন্বন্ধ থাক। অসম্ভব | বুদ্ধি ত্রিগুণা। 
এইজন্য স্ুখছুঃখ বুদ্ধির ধর্শ। প্রতিবিষ্থিত মুখে দর্পণমালিন্তের স্কায় 
মুখছুঃখাকার বুদ্ধিবৃত্তিতে আত্মা! গ্রতিবিষ্বিত হন বলিয়া আত্মাতে সুৃখছুঃখের 
প্রতীতি হয়। নির্খবল মুখের মালিন্তপ্রত্তীতি যেমন যথার্থ নছে, সেইরূপ 
আত্মাতে সুখছঃখের প্রতীতিও যথার্থ হইতে পারে না। “চিদবলানে! 
ভোগ১*-_এই.০সাংখাসুত্রের ভাষ্যে পৃজ্যপাদ বিজ্ঞানতিক্ষু ঘলিয়াছেন যে, 
সাঙ্গাৎযন্বন্ধে ছুখদ্ঃধ আত্মাতে নাই। কিস্ত আত্মাতে নুখহঃখের প্রতিবি স্ব 
গতিত হয়। গৃতজ্াং গ্রতিবিস্বদ্ধার। সুখছঃখের সহিত আত্মার সম্বন্ধ আছে। 
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এখন বুঝ! যাইতেছে যে, নৈর়ায়িকাভিমত আত্মজ্ঞ।ন অপেক্গণ মাংখ্া- 
ভিমত আত্মজ্ঞান হুঙ্ধ। কেন না, নৈয়ায়িক আচার্যাগণ পাহছিক 
প্রতীতির অনুসরণ করিয়। নিরস্ত হইয়াছেন। সাংখাচার্যোর যুক্কিতর্কাদির 
সাহাধ্যে প্রভীতির সত্যাসভ্যতা পরীক্ষা কথিতে প্রবৃত্ত হইয়াছেন । 
প্রতীতিমাত্রই যথার্থ হয় না। প্রতীতির সত্যাসতাতা পরীক্ষা কর 
সর্ধথ! সমীচীন ও অত্যাবস্তক | সত্যাসত্যতার পরীক্ষায় পরাঘুখ হইয়া 
প্রতীতিমাত্রের অন্থসরণ করিলে পদে পদে প্রতারিত হইতে হয়। হুর্যা- 
কিরণ পাধিব-উদ্ম। ম'ঘোগে স্পন্দমান হইয়া! জলপ্রভীতি উৎপাদন করে। 
ষে পথিক এ প্রতীতির সত্যাসত্যতা পরীক্ষা! না কিয়! “প্রতীতি অস্থ্লারে 
সরলচিত্তে জলাহরণ বা! অবগাহন করিতে প্রবৃত্ত হয়, সে বঞ্চিত হইবে” 
সন্দেহ নাই। 

বৈদাত্তিক আচাধ্যদিগের মতে আত্মার কর্তৃত্বের ভার ভোকুত্ব ৪ 
বাস্তবিক নছে। বেদাস্তমতে আত্মার কর্তৃদ্বতোক্ত্ব, সুখছঃখ, কিছুই 
পারমার্ধিক নহে, সমস্তই গুপাধক মাত্র। আত্মা সর্ধদ1-.এমন কি, 
স্বথছুঃঘাদির অন্ুতবকালেও-_বস্তগত্যা ন্ুুখছঃখাদিসন্বন্ধশুন্ত। উহা? 
আত্মার উপাধিভূত অন্তঃকরণের ধর্ম। আত্ম! ুখহ্ঃখাদিরূপ সমস্ত 
অন্তঃকরণবিক্রিয়ার সাক্ষিম্াত্র। স্পষ্ট বুঝ! যাইতেছে যে, বেদান্তসম্মত 
আত্মজ্ঞান সাংখ্যাভিমত আমজ্ঞান অপেক্ষাও হুস্ম, স্থতনাং উৎকৃই। 
অতএব বেদাস্তশান্ত্র অপরাপর অধ্যাত্মশাস্্র অপেক্ষা উৎকৃষ্ট, ইহ] অনা- 
য্াসেই প্রতিপন্ন হইতেছে। এ কথ প্রমাণ করিবার জন্য চেষ্টা কর। 
অনাবস্তক। অধ্যাত্বশান্ত্র্গতে বেদান্তশান্ত্রকে সম্রাট বপিলে অত্যুক্তি 
হয় না। পরমাত্মবোধের গুরু বলিয়! পূর্ববাচার্ধ্যগণ বেদান্তশাঙ্থের প্রতি 
ভক্তিশ্রদ্ধা প্রকাশ করিয়াছেন। অধিক কি, নৈয়ায়িক আচার্যাগণত 
বেদান্তসম্মত আত্মজ্ঞানের প্রতি যথেষ্ট শ্রদ্ধাতক্তি প্রদর্শন করিতে ক্রাট 
করেন নাই। অনির্দিষ্টনামা জনৈক ন্তায়াচার্যের উক্তি বপলিক্কা একটি 
প্রবাদবাক্য গ্রচলিত আছে । তাহা এই-.. 

ইন্বস্ত কণ্টকাবরণং তত্বং ছি বাদরায়খাৎ। 
ইছা অর্থাৎ গোতমের ভায়দর্শন কণ্টকাবরণস্ববপ। তত্ব ঘর্থাঞ্জ বার্থ 


৮ প্রথম লেহটচর। 


'্াস্মজ্ঞান যাদরায়ণ কিন! বেদব্যাসের দর্শন অর্থাৎ বেদান্তদর্শন হইতে 
জাতব্য । 

ইছার তাৎপর্য এই ধে, বেদান্তদর্শনে প্রকৃত জত্মজ্ঞান ব্যুৎপাদিত 
হইয়াছে । গ্োতমের ন্তায়দর্ণন কণ্টকাবরপমাত্র।, শ্তরক্ষার জন্ত 
কৃষীবলের! শঙ্তাক্ষেত কণ্টকন্থারা আবৃত করির। থাকে । কণ্টফাবরণ 
শন্তের পরিপোষক বা পরিধর্ধক নছে, কিন্তু শগ্তবিনাশকারী 
গোমহিযাদির নিবারক। কণ্টকাবরণদ্থারা শস্ত পরিবদ্ধিত বা পরিপুষ্ট 
না হইলেও রক্ষিত হয়। তন্রপ গোতমের হ্যাদর্শনদ্বার। বেদাস্তশাস্ত্ানু- 
শিষ্ট ক্দাত্মজ্ঞান পরিবদ্ধিত বা পরিপুষ্ট হয় না সত্য, কিন্তু কুতার্কিকর্দিগের 
কুতর্কের আক্রমণ হইতে পরিরক্ষিত হয়। অর্থাৎ কুভার্কিকগণ কুতর্ক- 
জাল বিস্তারপূর্বক বেদান্তনন্মত আয্মজ্ঞান বিনষ্ট করিতে উদ্তভত হইলে, 
গোতমের স্তায়দর্শনের সাহায্যে অনায়াদে তাহাদের কুতর্কঙজাল ছিন্নভিন্ন 
করিয়া দেওয়! যাইতে পারে। স্তরাং কণ্টকাবরণের সাহায্যে শঞ্খের 
স্তায়, ভ্তায়দর্শনের সাছাব্যে বেদান্তশান্ত্র বা তহৃপদিষ্ট খাত্মজ্ঞান পরি- 
রঙ্ষিত হয়। 

বাদ, জল্প ও বিতও1, এই ত্রিবিধ কথার মধ্যে, বীজপ্ররোহসংরক্ষণের 
জন্তু কণ্টকশাখার আবরণের স্তার় তত্বনিশ্চয়রক্ষাই জনন ও বিতগার 
উদ্দেহা বা! প্রয়োজন । স্তার়দর্শন প্রণেতা গোতম ইহা! স্প্টভাবায় স্বীকার 
করিয়াছেন। গোতমের সৃর্রটি এই-_ 

তত্বাধ্যবসায়সংরক্ষণার্থ. জরবিতণ্ডে বীজ গ্ররোহসংরক্ষগার্থং কণ্টক- 
পশাখাবরণবৎ। 

ইহার ব্যাখ্যা অনাবস্তক । প্রসিদ্ধ নৈয়ায়িক উদয়ুনাচার্ধ্য ন্তায়দর্শনের 
পক্ষপাতী হইবেন, ইহ] স্বাভাবিক। কিন্তু উদয়নাচাধ্য ভ্ায়দর্শনের 
পক্ষপাতী হইলেও তিনি বেদান্তশান্ত্রোপদিষ্ট আত্মজ্তানের প্রতি প্রচুর 
সমাধর প্রতর্পন করিতে ক্রটি করেন নাই। আত্মতত্ববিবেকগ্রঙ্থে তিনি 
বেদাস্তশান্রকে 'অভি উচ্চানন প্রদান করিয়াছেন। চরম বেদাস্তসন্ঘত 
আত্মজালের উল্লেখ করিয়া তিনি বলিকাছেন-- 


শি 
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স| চাবস্থ| ন হেয়া মোঙ্গনগবগোপুরারমাণত্বাং। 
ইহার তাৎপর্য; এই যে,চরম বেদান্তসম্মত মান্মক্ষান হেয অর্থাৎ গরি- 
ত্যাজ্য নছে। কেন না, গোপুর অর্থাৎ পুবদ্ধাব বা ফটক ভিন্ন যেমন 
নগরপ্রবেশের উপায়ান্তর নাই, সেইবপ চরম বেদান্তসম্মত আত্মজান 
ভিন্ন মোক্ষগ্লাভের উপার়ান্তর নাই। তিনি স্থৃলান্তবে শৃন্তবাদী 
বৌদ্ধেব মতথগুনপ্রপঙ্গে বৈদাস্তিক বিবন্ববাদেব অবতাবণ! করিয়া 
বলিয়াছেন-_ 
তদাস্তাং তাবৎ কিসাদ্রকবণিজ।[ং বহিচিস্তয়। 

অর্থাৎ তাহা থাকুক, আধাব বাযাপাবীর জাহাজেব চিন্তায় কাজ কি? 

উল্লিথি৩ বিচারের উপসংহারভাগে শৃন্তবাদী বৌদ্ধকে লক্ষ্য করিয়। 
উদয়নাচার্ধ্য বলিয়াছেন _ 

প্রবিশ বা অনির্বচনীয়খ্যতিকুক্ষিং ঠিষ্ঠ বা মতিকর্দামমপহার স্তায়নয়ানু- 
সারেণ নীলাদীনা* পাবমার্থিকত্ে। « 

ইহার তাৎপর্য এই ধে, হয় অনিব্বচনীয়খ্যাতির উদরমধ্যে প্রবিষ্ট হও, 
না হয় বুদ্ধিদোষ পরিত্যাগপূর্বক স্যায়মত অনুদারে জগতের পাবমার্থিকত্ব- 
শবিষয়ে অবস্থিতি কল। অর্থাৎ বৈদান্তিকসম্মত জগতের বনণির্বাচ্যহবাদ 
বা নৈয়ায়িকসম্মত পাবমার্থিকত্ববাদ, এই প্রকারদ্বধব [নন তৃতঠীম্ প্রকার 
হইতে পারে না, ইহাই উদ্ধৃত অংশের পাধ্যন্থিক তাৎপর্যয। 

পৃজ্যপাদ উদয়নাচার্ধ্য পরক্ষণেই বলিয়াছেন-_ 

ন গ্রাহভেদমবধুয় ধিয়োইস্ডি বৃততন্তদ্বাধনে বলিনি বেদনয়ে জয়ভ্রীঃ। 

নে! চেদনিন্দ্যমিদমীদৃমেৰ বিশ্বং তথ্যং তথাগতমতন্ত তু কোহবকাশঃ ॥ 

ইহার স্থূল তাৎপধা এই--গ্রাহা ঘটপটাদি ভিন্ন বুদ্ধিব বৃত্তিই হইতে 
পাবে না। গ্রাহাবিষয় বাধিত হইলে জয়পক্মী প্রবল বৈদ্বিকষতকে 
আশ্রয় করে অর্থাৎ তাহ! হইলে ধেদান্থমতের জয় হয়। পক্ষান্বে, 
গ্রাহ্থবিষয় খাধিত না| হইলে এতাদূশ জগৎ সভ্য, স্থতরাং অনিন্দশীয়। 
তাহ! হইলে ভ্তায়মতের জব হবু । কেন না, জগৎ লতা)ইহ। গ্কারমত। 
ইহাতে বৌদ্ধমতের কোনবপ অবকাশ হইতে পারে ন1। 
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নৈয়ািকের পক্ষে বেধান্তের যতদুর, প্রাধান্ত প্রদান নম্ভবপর, উদয়" 
নাচার্ধ্য তাহ! করিয়াছেন। 

পরবস্তরকোন কোন নৈয়ায়িককে বেদান্তের প্রতি অনাস্থা প্রদর্শন 
করিতে দেখা বায় বটে, কিন্তু প্রাচীন ও অদ্বিতীয় নৈষ্নায়িক উদয়নাচার্যয 
€বদাস্তদর্শনের প্রতি কিরূপ বন্বান গ্রদশন করিয়াছেন, তাহা স্ধীগণ 
অনায়াসে বুঝিতে পারিতেছেন। আতএব সিদ্ধ হইল যে, বেদান্তশান্ত 
* অধ্যাত্মবিষয়ে সর্বশ্রেষ্ঠ। অন্থান্ত শাস্ত্র প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষ ভাবে 
বেদাস্তপিদ্ধান্তসংরক্ষণের সহায়তা করে মাব্র। এজন্ত গূর্বাচাধ্যেব 
বলিক্লাছেন যে 

জা নুপ্ডের! মুতেঃ কালং নয়েদ্বেণীস্তচর্চয]। 

গআমরণ নিদ্রিত হওযার সময় পর্য্যস্ত বেদী ুচচ্চাত্বারা কাল অতিবাঞিত 
করিবে। 

এখন বেদান্তশান্ত্র কি, তদ্বিযয়ে সংক্ষেপে কিঞিং আলোচনা কর! 
ধাইতেছে। ভ্তায়রহাবলীগ্রঞ্থে বক্ষানন্দলরম্বতী বলেন-__ 

বেদস্তশাস্ত্রেতি শারীরকমীমাংদাঁচতুরধ্যায়ী-তততাম্য-তদীয়টাকাবা6স্পত্য- 
তদীয়টাকাঁকল্পতক-তদীয়টাকাপরিমলকগত্রস্থপঞ্চকেত্ার্থ;ঃ। 

জর্থাৎ ব্রঙ্গানন্দদরন্থতীন় মতে বেদব্যাসকৃত শারীরকমীমাংসাঁ ব। 
ক্ষন, শক্ষরাচার্ধ্যকৃত তত্তাম্য, বাঁচম্পতিমিশ্রকৃত ভাম্মুটীকা ভামতী, 
অমলানন্দযতিকৃত ভামভীর টাক! বেদান্তকল্পতরু এবং অপ্যয়দীক্ষিতকৃত 
কষ্মতক্র টাক! বেদান্তকল্পতরুপরিমল, এই গ্রন্থপঞ্চক বেদাস্তশাস্ত্র বলিয়া 
কথিত। রি 

বরঙ্গাননাসরশ্বতী বিবেচনা করেন যে, বেদীস্তশাস্ত্রের শতশভ গ্রন্থ 
বিস্তমান থাকিলে উল্লিখিত পাঁচখানি গ্রস্থই বেদান্তশান্ত্রের মৃলগ্রন্থ। 
অপরাপর গ্রন্থে উক্ত গ্রন্থপঞ্চকের মতই গ্রপঞ্চিত হইয়াছে মাত্র । বেদাত্ত- 
শাস্্রশব্বের অর্থ বেদাস্তদর্শন, ইহা অভিপ্রেত হইলে ব্রজ্মাননদরশ্বতীর 
কথ। সঙ্গত হতে পারে। কিন্তু তাথার পরিগণিত গ্রস্থপঞ্চকের অতিরিক্ত 
ভপরাগর অনেক গ্রন্থ বিগ্ধমান রহিয়াছে, ঘাহা] কোনমতেই বেদান্ত 
দর্শনের অন্তর্ণত হইতে পাবে না। অথচ এ লমস্ত গ্রন্থাব্লী বেদান্তশাস্ত্র 


উপনিষৎ্ ও ভগবদসীতা | ১১ 


বলিয়। শুপ্রসিদ্ধ। স্থৃতরাঁং বেদান্তশবের এপ কোন ব্যাখ্যা মপেক্ষিক্ধ 
হইতেছে, যন্ধার! এ প্রসিদ্ধি সমর্থিত হইতে পারে । বেদান্তসারগ্রন্থে 
দানন্দ যোগীন্্ বলেন -- 

বেন্াস্তো নাম উপনিষংপ্রথাণং তছুপকারীণি শারীরকহুত্রাধীনি চ। 

অর্থাৎ লদানন্দ যোগীন্ত্রের মতে মুখ্য-গৌণ-ভেদে বেদাস্তশব্দের স্থিবিধ 
অর্থ নির্দিষ্ট হইয়াছে। বেদের অন্ত বেলগান্ত, এই ব্যুৎপতি অনুসাকে 
উপনিষৎ বেদাস্তশব্ধের মুখ্য অর্থ। উপনিষদের অর্থবোধের অন্ককৃল 
ফিন1 সাহাধ্যকারী শারীরকন্থত। প্রভৃতি এবং উপনিষ্দর্থসংগ্রাহক 
ভগবদশগীত। প্রভৃতি বেদান্তণব্ষের গৌণ অর্থ। আপন্ত্ব বলিয়াছেন--- 
ণ্মন্ত্ররাঙ্গণয়োর্বেদনামধেয়ম্‌” * | অর্থাৎ বেদ দ্বই ভাগে বিজ, মন্ত্র ও 
ব্রাঙ্গণ। কোন কোন উপনিষৎ মন্ত্রভাগের এবং কোন কোন উপনিষৎ 
ত্রাঙ্মণভাগেব অন্তর্ত। ঈশাবান্তোপনিধং, শ্বেতাশ্বতরোপনিষৎ প্রনভৃতি 
মন্ত্রভাগের, ছান্দোগ্য, বৃহদারণ্যক্ষ প্রড়তি উপনিষতৎ ব্রাঙ্গণতাগের 
অন্তর্িবিট। মাধ্যন্দিনী সংহিতার এবং শ্বেতাশবতর সংহিতার শেষ 
অংশ যথাক্রমে ঈশাবান্তোপনিষৎ ও শ্বেতাবতরোপনিষৎ নামে খ্যাত। 
* ছান্দোগ্যব্রাঙ্গধের শেষ আটটি প্রপাঠক এবং কাখব্ান্ধণের 
অন্তিম ছয়টি অধ্যায় বথাক্রমে ছান্দোগ্য উপনিষতৎ ও বৃছ্দাত্ণ্যক 
উপনিষৎ বলিয়া গ্রসিদ্ধ। এইব্বপ সযস্ত উপনিষতৎ বেদের অবদানভাগ । 
বাছারা উপনিধদ্দের বেদত্ব শ্বীকাব করিতে চাছেন ন, কাহার বেদান্ত 
শবেব বাতপঞ্িগত অর্থের প্রতি মনোযোগ করিলে তাহাদের শ্রান্তি 
বুঝিতে পারিবেন । মন্ত্রভাগের উপ্নিষদে মন্ত্রত্বর এব" ত্রাহ্মণভাগের 
উপনিষদ ত্রাঙ্গণস্থর বিগ্তমান আছে এবং অধ্যেতৃরর্ণ তদন্ুসারে অধ্যয়ন 
করিয়া থাকেন। ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য স্বরবিশেষ্ধ অন্থসারে অর্থবিশেষের 
নিক্পপণ করিয়াছেন । সে ধাহা হউক, বৈদাস্তিক আচাখ্যদিগের 
মতে বেদান্তশান্্র প্রস্থানজয়ে বিভক্ত । উপনিষত, ভগব্ধগীত। প্রভৃতি 
এবং শারীরকচ্ু। অর্থাৎ বেদান্তদর্শন। অর্থাৎ শ্ুগি, স্বভি ও 
ন্যায়, বেদাস্তশাস্ত্রের এই তিনটি গ্রন্থান। উপনিষস্তাগ এতি প্রস্থান, 


এ স্প্পি এ সস ০০ 


নদামারক মাপস্থদ্থবারা। 
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ভগবদগীতা, সনংসুজাত শ্ীিতি স্বতিপ্রস্থান এবং দর্শন ন্যারপ্রশ্থান 
খলিয়া পরিগণিত । উপনিষংশবের মুখ্য অর্থ ব্রন্ধবিদ্া | ত্রঙ্গবিস্তা- 
প্রতিপাদক গ্রন্তও উপনিষৎ নামে আখ্যাত। উপ ও নিপুর্ব সদ্‌- 
ধাড়ু হইতে উপনিষৎশব্ব উৎ্পয় হইয়াছে । বিশবণ, গতি ও অবসাদন 
অর্থে সদ্ধাতু পঠিত। ব্রঙ্গবিদ্া স'সারসাবতাবুদ্ধিকে অবসন্ন কিনা 
শিথিল করে বা পরব্র্গকে গ্রাপ্ড করায় অথব! সংসারবীজভূত অবিদ্যাদি- 
দোষের বিশরণ কিনা বিনাশন কবে বপিয়া উপনিষশবে কথিত। 
্রহ্গবিদ্তাই পরা বিগ্তা। কাবণ, ত্রদ্গবিস্তা বা ব্রক্গজ্ঞান হইলে সংসার- 
নিবৃত্তি ব অপণর্গ অথাং মুক্তি সম্পন্ন হয়,-লমস্ত ক্লেশের পিবৃত্তি হয়। 
হুতরা' ব্রন্ধবিষ্ভা গবা বিগ্ভা খা শ্রেষ্বিগ্য!। উপনিষৎ নামে প্রসিদ্ধ 
গ্রন্থের বা শব্দঠাশির প্রতিপাদিত ব্রহ্মবিষয়ক বিজ্ঞ।ন পরা বিদ্তা। এই পরা 
বিষ্কা খথেদাি নামে প্রসিদ্ধ শব্রাশির বা তত্প্র তপাত্ত বিষয়েব জ্ঞান 
হইতে শ্রেষ্ঠ। খথেদাদি শকরাশির বা! তৎ্প্রতিপান্ত বিষয়ের অর্থাৎ 
কর্ণের জ্ঞনও বিস্ত। বটে, কি্তু তাহা! অপর] বিস্তা, উপনিষংপ্রতিপাস্ 
পরক্রক্ষবিষন্নক বিজ্ঞান পর বিদ্যা | ত্রহ্গবিস্তা' কর্ম্মবিদ্া অপেক্ষা উত্কৃষ্ট। 
কর্ম্মবিষ্ঠা নিজে স্বতন্ত্রৰপে অর্থাৎ তৎকালে ফল জন্মায় না। বর্দের« 
নুষ্ঠান করিলে কালান্তবে তাহার ফল উৎপন্ন হয়। কর্মফল বিনাণী। 
বঙ্গবিস্ত। শ্বতন্ত্রভাবে তৎকালেই সংসারনিবৃত্তিরপ ফল উৎপাদন করে, 
অথচ এ ফল বিনাশী নছে। এই জন্য বেদবিস্তা ও কর্মমবিস্তা অপেক্ষা 
বঙ্গবিদ্তা! শ্রেষ্ঠ । এই অভিপ্রায়ে প্রশ্নোপনিষদে বলা হুইয়াছে-_ 

তত্রাপরা ধরেদে। যজুর্ধেদঃ সামবেদোহধর্ববেদঃ শিক্ষা কল্প 'ব্যাকরণং 
নিরুক্তং ছন্দো জ্যোতিষযমিতি । অথ পরা যয়! তদক্ষবমধিগমাতে। 

ইহাব তাংপর্য্য এই যে, “শিক্ষািষড়্গযুক্ত বেদচ£ষটয় অর্থাৎ তথাবিধ 
শবরাশির বিজ্ঞান এবং ততপ্রতিপাগ্ভ কর্মে বিজ্ঞান অপরা বিস্তা। বেদ- 
প্রতিপাদ্থ ব্রহ্মবিজ্ঞান পরা বিদ্যা । ব্রহ্গবিদ্তাও বেদ প্রতিপান্ধ। এইজন্তই 
স্থলাস্তরে উক্তঞ্হইয়াছে-_ 

নাবেদশিল্মনুা ত ৬" পুঠস্থম্‌। 

ধিনি বেদবেজ! নহেন, তিনি সেই বৃহৎ পরমাঙ্্কে জানিতে পারেন না, 


উপনিষত ও স্গবদগী তা ১৩ 


ঈতাদি। শিশ্ন ব্রক্মবিদ্ভার নায় সগুণ বন্ষবিষ্তাও উপনিষংশব শাচয। 
ঈশ, কেন, কঠ, প্রশ্ন, সুগ্ুক, মাওঁকা, এীতরেয়, তৈপ্ডিরীর়, ছান্দোগা, 
বৃহদারণ্যক, এই দশখানি উপনিষৎ সবিশেষ গ্রসিদ্ধ। পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্ধা 
এই সকল উপনিষদের ভাষ্য রচনা করিয়াছেন। এতক্তিক্ স্থেতাশ্বতরোপ- 
নিষৎ, কৌবধীতকিব্রাঙ্গণোপনিষৎ, মৈত্রেধ্যপনিষৎ, আরুণেয়োপনিথ্ৎ 
প্রভৃতি কতিপদ়্ উপনিষৎ নিগুণব্রহ্মবিদ্তা প্রতিপাদক বলিয়া! প্রপিদ্ধ। 
অথর্ধবেদের সৌভাগকাণ্ডে অনেকগুলি উপনিষং আছে। তাহার 
অধিকাংশ সগুণ ব্রহ্মবিগ্তার উপদেশে পরিপূর্ণ । মুক্তিকোপনিষদে শতাণ্ধিক 
উপনিষদের উল্লেখ কর! হইয়াছে । কিন্তু নিগুণব্রঙ্গবিগ্ভাবিষয়ে সচরাচর 
প্রথমোল্িথিত কয়েকখানি উপনিষদ্দেরই বহুল প্রচার ও সমধিক সমাদর 
দেখা যায়। ব্রহ্গবিদ্থা। উপনিষদের প্রতিপাগ্য,ইহ1 একপ্রকার বলা হইয়াছে । 
একমাত্র ব্রচ্গবিস্তা বা আম্মতত্বজ্ঞান মুক্তির কারণ । কর্ম মুক্তির কারণ 
নহে । এসকল বিষয়ে উপনিষৎসকলের মততেদ নাই। কিন্তু কশ্ম 
মুক্তির কারণ না হইলেও ব্রহ্গবিস্যালাভের হেতু । শঙ্করাচার্য্ের মতে 
অদ্বৈতবাদেই সমস্ত উপনিষদের তাৎপর্য । উপনিষদে অনেকন্থুলে 
প্পষ্টভাষায় অদ্বৈতবাদ অঙ্গীকূুত হইয়াছে । ফলত অন্বৈতমত যে 
উপনিষদের অভিপ্রেত, তদ্বিষয়ে সন্দেহ হইবার কারণ অল্পই পরিলক্ষিত 
হইতে পাবে । এক ব্রহ্মই পরমার্থসতা, পরিদৃশ্তমান জগৎ পরমার্থসতা 
নহে, স্বপ্রদৃষ্ পদার্থের ন্যায় মিথ্যা; জীবাত্স! বর্ম হইতে ভি নেন, 
প্রকৃতপক্ষে জীবাম্মা ব্রহ্দই ;--এ সমস্ত উপনিষদের মত বা দিদ্ধান্ত। 
এইজন্ত উদ হইয়াছে যে-_ 
শ্লোকার্দেন প্রবক্ষ্যামি যছুক্তং গ্রন্থকোটিভিঃ | 
ব্রহ্ম সত্যং জগন্সিথা। জীবে! ব্রদ্ধেব কেবলম্‌ ॥ 

্রস্থকোটি অর্থাৎ অনেক গ্রন্থ দ্বারা যাহ! বলা হইয়াছে, তাহ! আমি 
অদ্ধগ্লোকদ্বারা উত্তমরূপে বলিব। তাহা এই--ব্রন্ষ সতা, জগৎ মিথ্যা, 
জীবাত্ব। ব্রহ্ধই। ফলত এই অর্দাক্লোকে অতি ম্পষ্টভাষায় এরদাস্তপিদ্ধান্ত 
সঙ্কলিত হইয়াছে, সন্দেহ নাই । কেছু কেহ বিবেচনা করেন যে, অনেক 
উপনিষদে স্পষ্টত অসৈতবাদ সম্র্থত হইলেও সমস্ত উপনিষৎ অঙ্ৈতবাদ 


৯৪ প্রথজ লেক্চর 1 


সমর্থন করে না। কোন কোন উপনিধদে দ্বৈতবাদও দেখিতে পাঁগয় 
্বায়। সুতরাং অক্ৈতবাদের ন্তান্স দ্বৈতবাদও উপনিষদের অভিপ্রেত। 
কাহার! স্বমত সমর্থন করিবার জন্য নিয়লিখিত প্রমাণের উপন্তাস করিয়া 
থাকেন --. 

ধত' পিবস্তে। স্ুরূতশ্ত লোকে গুহণং প্রবিষ্ট পরমে পরাধে । 

ছায়াতপৌ ব্রহ্মবিদে। বস্তি পঞ্চাগ্নয়ো৷ যে চ ত্রিণাচিকেভাঃ ॥ 
এই শরীরে একজন ম্বরৃত কর্মফল ভোগ কবেন, পর জন ভোগ 
কষরান। উততয্বেই হদয়াকাশে বুদ্ধিতে প্রবিষ্ট । তন্মধ্যে একজন ( জীবাত্মা ) 
সংসাবী, অপর জন ( পরমাস্্াঁ) অস'সারী। অতএব ত্রহ্মবেত্বা এবং গৃকস্ত- 
গণ, এ উভয়কে ছায়া ও আতপের ন্যায় বিলক্ষণ বলেন। দ্বিতীয় 
প্রমাণ এই-_. 

ছা স্থপর্ণা সবুজ! সথায়। সমানং বৃক্ষং পরিষন্বজাতে । 
তয়োরগ্ঠঃ পিপলং স্বাদ্বত্যনপ্রশ্নন্তে ংভিচাক শীতি ॥ 1 

সহচর ও পরস্পর সখ! দুইটি পাখী এক বৃক্ষ আশ্রয় করিয়া রহিয়াছে। 
তাহাদেব মধ্যে একটি নানাবিধ ফল তক্ষণ করে, অপরটি খায় না, কেবৰ 
দেখে মাত্র । স্পষ্ট বুঝ! যাইতেছে যে, এই মন্ত্রে শরীর বৃক্ষ, জীবাম্ম! 
পরমাম্মা পক্ষী, পুণ্যপাপদ্নিত-সথখছুঃখ-ভোগ ফলতক্ষণরূপে বণিত 
হইয়াছে । দ্বৈতবাদীরা| দৈতবাদ অর্থাৎ জীবাস্বা ও পরমাত্মা এক নছেন, 
পরস্পর ভিন্ন, এ বিষয়ে এই বাক্তয় অকাট্য প্রমাগ কলিয়! খিবেচন। 
করেন। দ্বৈতবাদীদিগের মতে দ্ৈতধাদবিষয়ে এতদপেক্ষ! উৎকৃষ্ট ও 
ুম্প্ট প্রমাণ হইতে পারে না, সথতরাং তাহারা বিবেচনা করেন যে, দ্বৈত- 
বাদ উপনিষদের অনভিপ্রেত নহে । 

দ্বৈতবাদীদিগের এই সিদ্ধান্ত আপাঙুত রমণীয়নবপে প্রতীয়মান হইতে 
পারে বটে, কিন্ত অভিনিবিষ্টচিত্তে উক্ত বাক্যঘয়ের তাঁৎপর্ধয পর্ধযালোচন। 
করিলে বুঝা যাইবে যে, বস্তগতা। উহ! দ্বারা দ্বৈভবাদ সমর্থিত হয় ন| 
অ্রধং অহ্ৈতরাদের অটৈদি ক তাও প্রতিপন্ন হয় না। কেন হয় না, তাহা 
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প্রদর্শন করা বাইতেছে। অ্বৈতবাদীর। প্রতীয়মান দ্বৈত প্রপর্চের অপলাপ 
করেন ন। তাহারাও শাস্ত্র মানেন, গুরুশিষ্ণভাবে আত্মবিগ্ঠার অনু- 
শীলন করেন, সত্বশুদ্ধির অন্ত কর্মের অনুষ্ঠান করেন, চিত্তের একাপ্রভার 
জন্ত উপাসনা করেন, সুতয়াং উপান্ত-উপাসক-ভাবে জীবত্রঙ্গের 
ওঁপাধিক তেদও স্বীকার করেন এবং আত্মসাক্ষাৎকারের জন্ত যোগমার্গ 
আশ্রম করেন। কিন্তু তাহার! দ্বৈতগ্রপঞ্চের সতাতা ও পারমার্থকতা 
স্বীকার করেন না। তাহার] বলেন, পরিঘৃশ্থমান দ্বৈত প্রপঞ্চ ব্যাবহারিক 
ও মাঁয়াময়। অধবৈতই পারমার্থিক ও সত্য। ম্ৃতরাং অধ্ৈতবাদীদিগের 
মতেও উপনিষদ দত প্রপঞ্চের উল্লেধ থাকিতে পারে। দ্বৈত গ্রপঞ্চ সত্য, 
এরূপ উপদেশ কোন উপনিষদে নাই; প্রত্যুত ছৈত প্রপঞ্চের মায়ামযত্বই 
উপনিষদে উপদিষ্ট হুইয়াছে। “ইন্ত্রো মায়াতিঃ পুরুবূপ ঈয়তে”-_পরমেশ্বর 
মায়ান্থার! বভ্রূপ দৃষ্ট হন, ইত্যা্দি। 

প্ধাতং পিবস্তোৌ'” এই কঠবলীর শ্লোকে একই আত্মার উপাধিভেদে 
জীবাত্-৩-পরমাত্ম ক্ধপে ভেদ প্রতিপাদিত হইয়াছে; জীবাত্মা ও পরমা 
বাস্তবিক পরস্পর ভিন্ন, ইহা! প্রতিপাদদিতভ হুয় নাই। কেননা, প্র শ্লোকে 
ভরের সত্যতাবোধক কোন শব্ব নাই। ভেদ যেবান্তবিক নহে, তাহাক 
আরও কারণ এই যে, মৃত্তা নচিকেতাকে তিনটি বর দিতে প্রতিশ্রুত 
হন। নচিকেতা প্রথম বরে পিত।র মৌমনম্, দ্বিতীয় বরে অগ্রিবিষ্ঞঃ 
প্রার্থনা করেন৷ এ বরঘ্বরগ্রহণের পরে নচিকেতা এইকপে তৃতীয় বর 
পরার্থন! কিলেন যে, মরণের পর আত্মার অস্তিত্ব থাকে কিনা অর্থাঃ 
আত্ম! দেহেক্ট্রির হইতে ভিন্ন কি না, তাহ! আমাকে বুঝাইয়। দিন । মৃতঃ 
নচিকেতাকে জনেক প্রলোভন দেখাইয়া এ বর হইতে নিবৃত্, হইবার 
জন্য অনুরোধ করিলেন বটে, কিন্তু নচিকেতা প্রপেভন ও অনুরোধ 
কিছুতেই খন প্ররৃভ বর হইতে নিবৃত্ত হইলেন না, তখন তিনি 
নচিকেতার যথেষ্ট প্রশংসা করিলেন এবং আত্মার যথার্থ শ্বর্ধূপের জ্ঞান 
হুইলে পরমপুরুযার্থ পিদ্ধ হয়, এ কথাও বলিলেন । নচিচকতা আত্মার 
যথার্থ স্বরূপ কি, তাহা জানিতে চাছিলেন। তছৃতরে মৃত্যু আত্মার 
দেহেক্সরিক্সভিন্নন্ব এবং তাহার যথার্থ শ্বরূপের ব্যাখা] করিয়াছেন _এৰং 
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আয্ম। কিকগে গিজের যথার্থ স্ববপ অবগত হইতে পারেন, তাধাও প্রদর্শন 
করিয়াছেন । “তং পিবন্তৌ”--এই গ্লোকটি নচিকেতার প্রশ্নের উত্তর 
করিবার কালে মৃত্ার উক্তি। 

জীবাত্মবিষয়ে নচিকেত। প্রশ্ন করিয়াছেন, তঙ্িষয়ে সনোহ করিবার 
কোন কারণ নাই। নচিকেভার জীবায্মবিষয়ক প্রশ্নের উত্তরে মৃতার 
পরমাত্মার বিষয়ে উপদেশ গ্রদদান কর। অপ্রাসঙ্গিক হইয়া! পড়ে । জীবায্মার 
যথার্থ স্বরূপ পরমাস্মার যথার্থ স্বরূপ হইতে ভিন্ন নহে; জীবাত্মা এবং 
পরমাস্মা এক, কেবল উপাধিভেদে ঘটাকাশ মঠাকাশের হায় তাহাদের 
ভেদপ্রতীতি হয়; জীবাত্মার সংসারিত্ব অবিস্যাক্কত, অবিগ্ভার অভাবে 
পরমাত্মার সংসারিত্ব নাই, এই অভিপ্রায়েই নচিকেতার জীবাম্রবিষয়ক 
প্রশ্নের উত্তরে মৃত্যু জীবাস্মা ও পরমাম্মার কথ। বপিয়াছেন। মরণের 
উত্তরকালে আত্মার অস্তিত্ব-নান্তিত্ব-বিষয়ক নচিকেতার প্রশ্ন যে তৃতীয়- 
বরবিষয়ে কর! হইয়াছে, তাহা তাহার প্রশ্ববাকোই সুম্পই্ রহিয়াছে । 
গ্রশ্নবাক্যটি এই-- 

যেয়ং প্রেতে বিচিকিৎস! মন্ুষ্যে অন্তীত্েকে নার়মস্তীতি চৈকে। 

এতদ্বিষ্ভামন্শি্ন্বয়াহং বরাণামেষ বরজ্তৃতীয়ঃ ॥ 
কেহ বলেন, মণ্য্ব মৃত হইলেও দেহার্দিবাতিরিক্ত আম্মার অন্তত্ব থাকে, 
কেহ বলেন, তাহ! থাকে না ;১-এই ত্য প্রপিদ্ধ সংশয় রহিয়াছে, তোমার 
উপদেশানুমারে আমি ভাহ। জানিতে চাই । তোমার প্রভিএ্রত বরত্রয়ের 
মধ্যে ইহাই আমার তৃতীয় বর। এইরুপে তৃতীয় বর প্রার্থনা করিয়] 
তাহার উত্তর পাইবার পুৃর্বেই নচিকেত। পরমাতআ্মবিষয়ে আরও একটি 
প্রশ্ন করিবেন, ইহ! নত বা সম্ভবপর নহে । বিশেষত নচিকেতার ভৃতীয়- 
রকগ্রার্থনার পরে, ই ম্থজ্ঞের় নহে, দেবতারাও এ বিষয়ে সন্দিহান, 
এ বিষয়ে আমাকে কত্যন্ত উপরুদ্ধ করিও না, অন্য বর গ্রহণ কর--এই 
বলিয় মৃত্যু নচিকেতার প্রশ্নের উত্তর করিতে অনেক আপত্তি করিলেন, 
অন্তরূপ বরখ্াহণের জন্ত অনেকন্ধপ অন্থরোধ কনিলেন, প্রলোভন 
প্রত্র্শন করিতেও ক্রটি করিলেন না । কিন্তু নচিকেতা! কিছুতেই বিচলিত 
হুইালন না। তিনি স্পষ্ট বলিলেন, যে বিষয়ে দেবগণও লন্দিহান, ওুঁষি 
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ঘাহ] হজ্জে বলিতেছ, এ বিষয়ে তোমার মত অন্ত উভ্তরদাত1 পাওয়া 
যাইবে না, অন্ত কোন বর এ বরের ভুলা হইতে পারে না। প্রার্থিত বরই 
আমার বরণীন্ন | অধিক কি, তুমি বাহাকে ছুথিজেক্ বলিতেছ, নচিকেত। 
তাহা পরিত্যাগ করিয়া অন্য বর গ্রহণ করে না। মৃতু নচিকেতার 
দত এবং লোভশুত্যতা দেখিয়। তাহার শু তাহার প্রশ্নের এবং আত্মত্তস্থ- 
জ্ঞানের প্রপণংসা করিলেন । অনন্তর নচিকেতা 'আত্মতত্ব অর্থাৎ আষ্মার 
পরমার্থস্বরূপ জানিতে চাহিলেন। আত্মার বথার্থশ্বরূপ বলিতে অনুরোধ 
কর! প্রকারান্তরে পূর্বপ্রপ্নেরই ব্যাখাামাত্র। কেন না, জম্ম! দেহাদি- 
খ্বরূপ হইলে মরণের পরে আত্মার অস্তিত্ব থাকিতে পারে নাআত্মা! দেহা্দি- 
ভিন্ন হইলে মরণের পরেও তাহার অস্তিত্ব থাকিতে পারে। নঠিকেতার 
অনন্তর প্রশ্ন অর্থাৎ আত্মার বথর্থস্বরূপজিজ্ঞাদা পরমাত্মবিষয়ক প্রশ্ন, 
ইহ1 কল্পনা! করা যাইতে পারে না। কারণ, প্রততিশ্রত প্রার্থিতবর 
ছুজ্ঞেয় বলিয় তুত্তর প্রদান করিতে মৃত্যু আপত্তি করিতেছেন, অথচ 
নচিকেতা তছুপরি আরও একটি ছুঞ্ঞে্নতর বিষয়ে প্রশ্ন করিবেন, ইহা 
কোনক্রমেই সম্ভবপর হইতৈ পারে না। মৃত্থী যেগাবে নচিকেতার 
প্রশ্নের উত্তরপ্রদান করিয়াছেন, মনোধযোগপূর্বাক তাহার পধ্যালোচন! 
করিলে ম্পষ্টই বুঝা যায় ঘে, জীবাত্মা ও পরমাত্বা এক, পরস্পর ভিন্ন নছেন, 
ইহাই স্ঠাহার অভিপ্রেত। তিনি বক্ষামাণরূপে প্রশ্নেব উত্তর প্রদান 
করিতে আরস্ত করিয়াছেন-_ 
পর্বে বেদ। যৎ পদমামনস্তি তপাংলি লর্ধাণি চ যন্গদস্তি। 
যদদিচ্ছন্তে| ব্রহ্গচর্যাং চরন্ত্ি তত্তে পদং সংগ্রহ্থেণ ব্রবীস্যোমিতোতৎ ॥ 
সমস্ত বেদ যে পদের প্রতিপাদন করেন, সমস্ত তপন্ত! যে পদলাভের লাধন, 
বে পদলাভের ইচ্ছায় ব্রহ্মচর্ধ্য আচরিভ হয়, সংক্ষেপে তোমাকে সেই পদ 
বলিডেছি । ও'কারই সেই পদ । ও"কার পরমাম্মা বা ঈশ্বরের নাম ও 
প্রপস্তীক। শ্রুতি বলিয়াছেন, "গমিতি ক্রহ্ধ”--ওঁকার ,ক্রঙ্গ। যোগি- 
ঘাজ্বন্ধ্য কলিয়াছেন_.. 
বাচাঃ ল ঈশ্বরঃ প্রোভে| বাচক£ প্রথবঃ স্বতঃ। 
প্রণব সেই প্রসিদ্ধ ঈশ্বরের প্রতিপাদক। পতঞ্জনি বলিয়াছেন, 


দি 
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“তন্ত বাঁচকঃ প্রণবঃ”- প্রণব ঈশ্বরের গ্রতিপাদক। প্রদশিত হইয়ান্ছে 
যে, জীবাত্ম! এবং তাহার পরমার্থশ্বপবিষয়ে নচিকেতা প্রশ্ন করিয়াছেন । 
মৃতু তহ্ত্তরেব প্রারভ্ে পবমাম্মার কথ! বলিয়৷ জীবাস্মা ও পরমাস্্ অভিন্ন, 
ইহাই জানাইয়াছেন | এক্নপ না বলিলে মৃত্যুব উক্তবপ প্রতুাত্বর কোঁন- 
রূপেই মঙগত হয় না। নচিকেতা! জীবাত্মবিষয়ে প্রশ্ন করিয়া তাহার উত্তব 
পাইবাঁব পূর্বেই বব্দানের অতিরিক পরমান্মবিষয়ে আর একটি প্রশ্ন 
করিয়া বসিবেন, এইবপ অসজত কর্পন! করিলেও প্রশ্রের ক্রমানুসারে 
গ্রাথমত জীবাতআ্বার কথ! ৰলিয়! পরে পবমাস্সার বথ। বলা মুত্ভার উচিত 
হুইত। প্রথমত পবমাম্মার কথ! বলা এবং জীবাম্মবিষয়ে পৃথক্রূপে 
কোন কথ। ন বলা, কোনবপে সঙ্গত হইতে পারে না। আরও বিবেচন। 
কর। উচিত যে, 'ধতং পিবস্তৌ” এই শ্রোকের কিছু পরে কঠবশ্লীতেই 
ট্ঘচেব গ্রতিষেধ এবং টদ্ধতদর্শীর নিন্দা করা হইয়াছে । বথা_ 
মনসৈবেদমপ্বিব্যং নেহ নানাস্তি কিঞ্চন। 
মৃত্যোঃ স মৃত্যুৎ গচ্ছতি য ইহ নানেব পষ্ঠাতি ॥ 

শাস্ত্র এবং 'আচার্যোপদেশসংস্কত মনের থাবাই এই ত্রহ্গ প্রাপ্তব্া। এই 
ব্রক্ষে অণুমাত্র ও নান। অর্থাৎ তেদ নাই। যে এই ত্রদ্ষে অল্পমাত্রও ভেদ 
দর্শন করে, সে পুনঃপুন মৃত্যু প্রাপ্ত হয়। “খতং পিবস্তৌ” এই বাক্যে 
জীবাত্মা ও পবমাম্রার বাস্তবিক ভেদ অভিপ্রেত হইলে পূর্বাপরৰিরোধ 
উপস্থিত হয় । অতএব কঠবল্লীব তাৎপর্য্য অদ্বৈতবাদে, দ্বৈতবাদে নহে, 
ইহা স্থির হহল। 

সুগকোপনিষদেব “দা স্ুপর্ণা” এই াকাটি আপাতত ম্পষ্টতর বলিয়। 
গ্রাতীয়মান হইলেও উহা কঠবন্রীর “খতং পিবস্তৌ” এই বাকোোর মমানার্থক, 
ইহ] বেশ বুঝা যায়। স্বতবাং কঠবলীব “খতং পিবস্ত্ৌ” এই বাক্যের স্তায় 
সুওকোপনিষদের * ছ্। সুপর্ণ”” এই বাক্যও দ্বৈতবাদ গ্রতিপাদক না হইয়! 
অদ্বৈতবাদেরই গ্রাতগাদক হইবে, ইহ সহজেই অনুমান করা যাইতে 
পায়ে। হৈতবাদীগা অথাৎ জীবাম্মা এবং পরমাগ্নাব তেদবাদীর1 ""ঘা 
ম্ুপর্ণা” এই মন্ত্রটকেই তাহাদেব অন্থুকুলে অকাট্য গ্রাযাণ বলিষা বিশ্বাস 
করেন এবং তাহা উপবই সমধিক নিব কবেন সতা, কিন্ত “ছ্বা সুপর্ণ।” 
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মন্ত্রট দ্ৈতবাদেব অর্থাৎ জীষাত্মার ও পব্মায়ার তেদের খ্কাট প্রমাণ 
হওয়া ভ দূরের কথা, উহ আদৌ প্রমাণই হয় না, আশ্চধ্যেব বিষয় এই 
যে, ততপ্রতি তাহার! লক্ষ্য করেন না। কেন প্রমাণ হয় না, তাহ 
প্রদর্শিত হইতেছে। জীবাত্মা ও পরমান্না! “দা সুপণা” এই মন্ত্রের প্রতিপান্ 
মহেন, অন্তঃকরণসত্ব এবং জীবাত্মাই এই মান্ত্রব প্রঠিপাস্থ । ইহ। কপোল- 
কল্পিত ব্যাখ্যা নহে। বেদেই মন্ত্রট উবপে প্যাখ্যাত হইয়াছে। পৈষ্জি- 
বহন্তাব্র।হ্ধণে মন্ত্টির বক্ষ্যমাণরূপ ব্যাখ্যা দে'খতে পাওয়া যায়-- 

তয়োরন্যঃ পিগ্ললং স্থাদ্বত্তাতি সন্বম্‌ অনশ্রন্নক্টোইত্চাক শীত্যনশ্ন 
স্ন্ঠোহভি পশ্বতি জঞস্তাবেতৌ সংক্ষেত্রজ্ঞাবিতি । 

অর্থাৎ “তয়োবন্তঃ পিপ্লল* স্বাদ্বস্তি” এতগ্থারা সন্ত অর্থাৎ অন্তঃকরণের 
ফলঙোভুত্ব বলা হইয়াছে। “অনগ্শ্নন্টোইঙ্চাকশীতি” ইহার অর্থ এই 
যে, অন্ত ভোক্তা! নহে, কিন্তু দ্রষ্টা, অতএব এই ছুইটি পাখী জীখাত্বা ও 
পবমান্মা নহে, অন্তঃকরণ ও জীবাম্ম। পৈ্গি বচস্তবান্ধণে এইরূপে ধা 
মুপর্ণ।” মন্ত্রটর ব্যাখা। কবিয়! পরে আরও স্পষ্ট করিয়া বল! হইয়াছে__ 

তদ্দেতৎ সত্বং যেন শ্বপ্নং পগ্ভতি অথ যোংয়” শারীব উপদ্রষ্টী স 
: ক্ষে গজ্ঞস্তাবেতৌ সত্বক্ষেত্রজ্ঞাবিতি | 

অর্থাৎ যদ্দাবা স্বপ্নদশন সম্পন্ন হয়, সেই অগ্তঃকবণেব নাম সত্থ, ষে 
শাধীব অর্থাৎ জীবাম্! দ্রষ্টা, তাহাব পাম ক্ষেত্রজ্ঞ | অতএব অস্তঃকরণ 
ও জীবান্ব! যথাক্রমে সত্ব ও ক্ষেএজ্জ। অচেঙন অন্তঃকধণের ভোকুত্ব 
কিন্গে সম্ভবপর হইতে পাবে, এই আশঙ্কাৰ উত্তরে ভগবান্‌ শঙ্ছরাচার্যা 
বলিয়াছেন য়ে-- 

নেষং শ্রুতিরচেতনস্ত বস্তা ভোগ্ত্বং বঙ্ষ্যামীতি প্রবৃত্তা, কিন্তুহি, 
চেতনগ্ত ক্ষেজ্ঞগ্াতোজত্বং ব্রক্ষস্বভাবতাঞ্চ বক্ষ্যামীতি। তদর্গং সুখার্দি- 
বিক্রিয়াবতি সত্তে ভোক্ত ত্বমধ্যারোপয়তি। 

অর্থাৎ অচেতন অন্তঃকবণেব ভোক্তুত্ব বলা উক্ত মন্ত্রের উদ্দেহ নহে, 
কিন্ত চেতন ক্ষেত্রজ্যের অভোকুত্ব এবং ব্র্গন্বভাবন্থ গ্রত্তিপাদন করাই 
তাহার উদ্দেস্ত। চেতন ক্ষেত্রজ্ঞের অভোজুত্ব এব* বরহ্স্বভা বত্ব বুঝাইধার 
দন্ত ক্ষেত্রের উপাপিহত নধাদিবিকাবযুক্ত অন্তঃকরণে ভোল্াস্থের 
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আরোপ কর! হইয়াছে। কেম লা, অন্তকরণ এবং ক্ষেত্রঞ্জের অবিবেক- 
নিবন্ধন ক্ষেত্রত্তে কর্তৃত-ভোনুত্ব কজ্সিত হয় মাত্র। নুখাস্তাকারে পরিণত 
বুদধিসত্বে চিৎগ্রতিবিস্ব পতি ত.হয় বলিয়! চিতের ভোকুত্বপ্রতীতি হইয়! থাকে। 
সুতরাং উহা আবিদ্কক্ক ভিন্ন কোনক্রমেই পারমার্থিক হইতে পারে না। 
স্ধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন যে, বেদের যথার্থ অর্থ বুঝিতে হইলে 
কিরূপ সাবধানতা, ধীর] ও বহুদর্শিতা আবহক এবং তাহার কিঞ্িম্মাত্র 
ক্রটি হইলে কিরূপ বিপরীত অর্থপরিগ্রহ হইয়া অনর্থের হেতু হয়। বেজ 
আচার্ম্যদিগের মতে যে বাক্য জীবের ত্রহ্মভাঁববোধক, সেই বাকাই 
জীবত্রঙ্গের ভেদবোধকরূপে প্রতীয়মান হওয়া বিপরীত অর্থবোধের উজ্জল 
দৃষ্টাস্ত। বেদতাঁৎপর্যাবেত্তারা যথার্থ বলিয়াছেন বে-- 
বিভেত্যন্ল ক্ভাদবেদে। মাময়ং প্রহরিষ্যতি। 
এ আমাকে প্রহার করিবে, এই বিবেচনায় বেদ অল্পবিস্তদিগকে তয় 
করেন। তীহায়া আরও বলিয়াছেন যে. 
পৌর্কাপরধ্যাপরা মৃষ্টঃ শধোহস্কাং কুরুতে মতিষ্‌। 
পূর্বাপর পর্যালোচনা না করিলে শব বিপরীতবোধের কারণ হয়। 
আর এক কথা। পূর্বেই একপ্রকার বলিয়াছি যে, অত্বৈতবাদীর! 
প্রতীয়মান ছৈত গ্রপঞ্চকে বন্ধযাপুজ, কৃর্দর়োম, শশশুঙগ ও গগনকমলিনীর 
নায় তুচ্ছ বা অলীক বলেন না। তাহারা বলেন, আগন্তক নিদ্রাদোষ জন্য 
বপ্ননৃষ্ট পদার্থ যেষল মিথ্যা, অবিষ্যাদোধ জন্ত জাগ্রদ্দৃশ্ব পদীর্ঘও সেইরূপ 
মিখা। একযাত্র ব্রঙ্গ পরমার্থসৎ। ব্রহ্ম ভিম্ন কোন'পদার্থের পারমার্থিক 
সত! নাই। পারমার্থিক সতত! না থাকিলেও জাগতিক পদার্থের বাবহারিক 
দত্বা এবং স্বাপ্রপদার্থের প্রাতীতিক বা প্রাতিভাসিক সভা আছে। বস্ত- 
পরপ্তা। একমাত্র ব্রহ্মই পরমার্থলত্য, দ্বৈত প্রপঞ্চ পরমার্থনতয নহে। 
্বৃন্ত পদার্থ যেনধপ স্বপ্নকালে যথার্থ বলিয়। বোধ হয়, জাগতিক পদার্থ ও 
সেইক্প ব্যবহারদশার অর্থাৎ আত্মতত্বপাক্ষাৎংকারের পৃর্ধে বার্থ বলিয়! 
ঘোঁধ হয়। রঙ্গবেত্াদিগের একটি গাথা! এই-.- 
দেহণত্মপ্রতায়ে বন্ধৎ প্রমাণত্বেন কল্পিতঃ। 
লৌকিকং তদ্ছদেবেদং প্রমাণস্বাস্মনিশ্চন্বাৎ | 
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দেহে আত্মবুদ্ধি বাস্তবিক মিখ্যা। মিথ্যা হইলেও দেহাতিরিক্ত আত্মার 
জ্ঞানের পূর্বে উহ! সত্য বলিয়া বোধ হুয়। সেইন্ধপ লৌকিক বস্তগকল 
বস্তগ্যা মিখা] হইলেও আত্মনিশ্চয় পর্যন্ত তাহা সত্য বলিয়াই বোঁধ হয়। 
প্ডভাতে ছৈতং ন বিগ্ভতে”--আত্মতত্বজ্ঞান হইলে দ্বৈতের বিস্কমানতা থাকে 
না। ফলত অদ্দবৈতবাদীরাও ব্যবহারদশাতে জীবেশ্বরভেদ ও দ্বৈত প্রপঞ্চ 
এবং পরমাম্বা ও জীবাম্মার উপাম্ত-উপাসক-ভাব স্বীকার করেন। 
বৈদাস্তিক আচার্যেরা বলেন-_. 

মায়াখীয়ীঃ কামধেনোর্বৎসৌ জীবেশ্বরাধুভৌ । 
যথেচ্ছং পিবতাং হ্ৈতং তত্বস্বদ্ৈতমেব হি ॥ 

মায়ানারী কামধেনুর ঢুইটি বংস-জীব ও ঈশ্বর। এই বৎসম্বয় 
ইচ্ছানুমাঁরে ছ্ৈতন্নপ দুগ্ধ পান করুন। অন্বৈত পারমার্থিক । পারমার্থিক 
এবং ব্যাবহারিক ভাবের উদাছরণ লোকেও দেখিতে পাওয়! বায় । যাহার 
সহিত বাস্তবিক আত্মীয়তা নাই, অনেকেই বাধ্য হুইয়! তাছার সহিতও 
আতীয়ের ভা ব্যবহার করিয়া থাঁকেন। এক্লে পারমার্থিক আত্মীক্সত! 
নাই, ব্যাবগারিক আত্মীয়তা আছে, বল! যাইতে পারে | সে যাহ! হউক্‌, 
তি বলিকাছেন-_- 

ঘত্র হি স্বৈতমিব ভবতি তদিতর ইতরং পঞশ্ততি হত্র স্বস্ত লর্বমাক্ৈবাঁতৃৎ 
তৎ কেন কং পশ্থেৎ। 

যংকালে দ্বৈতের ভায় হয়, ততকগে একে অন্তকে দর্শন করে, 
যংকালে সৃমন্ত বস্ত আত্মাই হয়, তখন কাছার দ্বারা কাহাকে দেখা 
যাইতে পারে। 

অতএব অধ্বৈতবাদ এবং ব্যাবহারিক দ্বৈতবাদ, উভতহই শ্রুতিবিদ্ধ। 
স্ৃতরাং উপনিষদ উপান্ত-উপাঁসক-ভাঁবে পরধাত্মা ও জীবাস্থায় ভেঙগ- 
নির্দেশ থাকা কিছুই বিচিত্র নছে, উহা! অবস্তই থাকিবে । ভঙ্থায়। 
অস্বৈতবাদের কোন ক্ষতি হইতে পারে না। অর্থাৎ দ্বৈতবাঁদের অঙ্ুকুল 
বাক্যন্বারা অধ্বৈতবাদ প্রত্যাখ্যাত হইতে পারে না । কেন মা, ব্যাবহারিক 
দ্বৈতাবস্থা অঙ্ৈতবার্দীদিগেরও অনথমত | ফ্যাবছারিক হৈতাবস্থা পারমার্থিক 
আট্ছিনাবস্থার বিরোধী হইতে পারে না। এখন সুবীগণ বুঝিতে পারিতেছেন 


৮ প্রথম লেক্চর। 


যে, দ্বৈতবাদীদিগের আপত্তি আপাতত রমণী হইলেও উঠা ভিত্বিশুঠ 
এবং অকিঞ্ণতিকর | 

সকলেই অবগত আছেন যে, সমস্ত বিষয়ে ব্রাঙ্মণেরাই আার্ঘয, ব্রাহ্মণ 
দিগের নিকট অপরাপর জাতি উপদেশ গ্রহণ কযেন। কিন্ত কোন কোন 
আধ্যাত্মিক বিষয়ে তাহার ব্যতিক্রমও পরিদৃষ্ট হয় অর্থাং কোন কোন 
আধ্যাত্তিক বিষয় ক্ষত্রিয়ের! প্রথম অবগত ছিলেন। তাহামের নিকট 
উপদিষ্ট হইয়! পরে ব্রাঙ্মণের1 উহ? জানিতে পারেন। এক সময়ে পঞ্চাল- 
দেশে একটি সভা হুইয়াছিল। গৌতমগোত্র আরুপির পুত্র খ্বেতকেতু এ 
সভায় উপস্থিত হইয়াভিলেন। পঞ্চালাধিপতি জৈবলি অর্থাৎ জীবলের 
পুত্র মহারাজ প্রবাহণ শ্বেতকেতুকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন--“কুমাঁর, 
পিতা তোমাকে অন্ুশিষ্ট অর্থাৎ শিক্ষিত করিয়াছেন ?” শ্বেতকেতু বলিলেন, 
পথ! মহারাজ, আমি অনুশিষ্ট হইয়াছি।” রাজ! বপিলেন, তুমি কি অবগত 
জাই যে, এই লোক হইন্ে প্রজারা উদ্ধে কোথায় গমন করে?” শ্বেতকেত 
বলিলেন, “আমি ইহ] অৰগত নহি ।” রাজ বলিলেন, পপ্রজারা এই লোক 
হইতে পরলোকে গমন করিয়া কিনূপে পুনর্বার ইহলোকে প্রত্যাবর্তন 
করে, তাহ! জান কি ?”? শ্বেতকেতু বলিলেন, ''না, তাহা জান না।” রাজা! 
বলিলেন,'পরলো কগমনের দ্ইটি মার্গ বা পথ আছে--দেবধান ও পিতৃবাণ। 
জ্ঞানযুক্ত কম্মানুষ্ঠায়ীরা! দেবযানে, কেবলকর্ম্ানুষ্ঠায়ীরা পিতৃষাণে গমন 
করেন। পরলোকগমনের পথ কিছুদূর পর্য্যন্ত একরূপ' থাকিয়া পরে 
দেবযান ও পিতৃযাণরূপে দ্বিধা বিভক্ত হইয়াছে । সুতরাং জ্ঞান] এ কম্মী 
ইহার! প্রথমত এক পথে এক লঙ্গে গমন কবিয়। পরে পৃথক্‌ পৃথক পথে 
গমন করেন। এই দেবষান ও পিতৃষাণের ব্যাবর্তনা অর্থাৎ ইতরেতর- 
রিয়োগস্থান। যে স্কানে উভয় পথ পৃথক্‌ হইঙ্গাছে, তাহা কি তুমি অবগত 
ঘাস ?” শ্বেতকেতু বলিলেন,“না ভগবন্, আমি তাহা অবগত নহি।” রাজ 
আবার জিজ্ঞাস করিলেন,“অনবরত বু লোক ইহলোক হইতে পরলোকে 
মাইতেছে, ইছাতে এই পরলোক কেন পরিপূর্ণ হয় না, তাহ! কি ভূমি 
অবগত আছ,?” শ্বেতকেতু বলিলেন,“ভগবন্, তাহাও আমি অবগত নহি।” 
লজ] পুনরপি জিজ্ঞাসা করিলেন, “ল কিরূপে পঞ্চমী আছুতিত্ে 
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পুরুধাখ্য! প্রীপূু হয়, তাহা! জান?” উন্তর হইল, “না, তাহাও 
জানি ন।।% 

পঞ্চালরাঁজ বলিলেন যে, “যদি এ সমস্ত কিছুই জান না, তৰে কিরূপে 
বলিয়াছিলে যে, আমি অনুশিষ্ট অর্থাৎ শিক্ষিত হইয়াছি। যে এ সমস্ত 
জানিতে পারে না, লে কিরূপে বিদ্ব্বর্গের নিকট নিজেকে শিক্ষিত 
বণিয়! পরিচয় দিতে পারে?” পঞ্চালরাজের এইরূপ তিরস্কারে 
দুঃখিত হইয়া শ্বেতকেতু পিভার নিকট উপস্থিত হইলেন। ছু:খের 
সহিত পিতাকে বপিলেন,“ভগবন্‌,আপনি আমাকে অন্ুশিষ্ট অর্থাৎ শিক্ষিত 
না করিয়াই বলিয়াছিলেন যে, তোমাকে অনুশিষ্ট করিয়াছি । দুবুত্ত পঞ্চানন 
রাজ আমাকে পাঁচটি প্রশ্ন করিয়াছিলেন, আমি তাহার একটির ও উত্তর 
করিতে পারি নাই” গৌতম আকরুণি পুত্রের নিকট সযস্ত অবগত হইয়। 
বলিলেন যে, “তুমি উত্তর করিতে পার নাই, এতদ্বারা! বুঝিবে যে, আমিও 
এই সকল প্রশ্নের উত্তব করিতে সক্ষম নথি । কেন নাতুমি প্রিরপুত্র। আমি 
যদি এ সমস্ত জানিতাম, তনে অবশ্যই তোমাকে তদ্বিষয়ে উপদেশ 
করিতাম। বপ্ধতত আমি ইহার কিছুই জানি না। আমি জানিয়া-শুনিয়1 
'তোম।র নিকট এোপন করিধাছি, আমার মম্বদ্ধে এাদৃশ অন্তথাভাবেব 
পাঁবপোষণ ব! আশঙ্কা! করিও ন1।% পুত্রকে এইবপে সান্তনা করিয়া 
আরুণি পঞ্চালরাজেব নিকট উপস্থিত হইলেন। পঞ্চালরাজ যথাবিধি 
গৌতমেব অর্চনা কবিয়। যথোচিত আিথ্যসৎকার করিলেন। এদিন 
বিশ্রামণকবিয়া পরদিন রাজা সভাস্থ হইলে গৌতম তাহার নিকট উপস্থিত 
হইলেন। বাঞ্া বলিলেন, *ওগবন্‌ গৌতম, মনুষ্যেব প্রয়োজনীয় গ্রামাদি 
বিদ্ব আপনি আমার নিকট প্রার্থনা করুন। আমি আপনার প্রার্থন। 
পূর্ণ করিব।”' পৌব্তম বলিলেন, “মহ।বাজ, মান্ুষবিন্ত ভোমারই থাকুক্‌। 
সামি মান্ষবিত্ত প্রার্থনা কবি না। আমার পুত্রের নিকট ষে পাচটি প্রশ্ন 
করিয়াছিলে, তাহারই উত্তর বল। ইহাই আমার প্রার্থনা ।” গৌতম 
এন্সপ বলিলে রাজ! ছুংখিত হইলেন । কিন্তু বিস্তার্থী ব্রাহ্মণের প্রত্যাখ্যান 
কর! অনুচিত, ইহা! বিবেচনা কবিয়া গৌতমকে দীর্ঘকাল তাহার নিকট 
নান করিতে আজ্জা করিলেন এবং বলিলেন যে.“তুমি আমার নিকট 
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যে বিভ্ভা জানিতে চাহিতেছ, তছিষয়ে বক্তবা এই যে, চোমাৰ পূর্বে 
ব্রাহ্মণের সহিত এই বিদ্যার কোন সম্বন্ধ ছিল না। ব্রীক্ষণেরা এই ধিপ্তা 
জাণিতেন না, শিশ্কদিগকেও উপদেশ করিতেন ন1। ক্ষত্রিহ্জাতিই 
শিল্প্দিগকে এই বিদ্বান উপদেশ প্রধান করিতেন। এতাবৎকাল পর্য্যন্ত 
ক্ষত্রিয়পয়স্পরাতেই এই বিস্তা রক্ষিত ও আবদ্ধ রহিয়াছে । ভাহা হইলেও 
আমি তোমাকে এই বিস্তা প্রদান করিব। অতঃপর এই বিস্তা ব্রাক্ষণ- 
দিগের মধ্যে প্রচারিত হইবে এবং ব্রাহ্মণের! শিষ্ঠর্দিগকে এই বিগ্কার 
উপদেশ গ্রদান করিবেন।” এইবপ বলিয়! পঞ্চালরাজ প্রবাহণ গৌতম 
আকফণিকে বিভ্ভার উপদেশ প্রদান কবিলেন। এই আখ্যায়িকার প্রতি 
লক্ষ্য করিয়া কোন কোন পাশ্চাত্যপগ্ডিত সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, বক্গবিস্ত 
আর্ধ্ের। অবগত ছিলেন না। তাহারা উহ? অন্তেক্স নিকট প্রাপ্ত 
হইয়াছেন। কিরূপে এ সিদ্ধান্তের আবির্ভাব হইতে পারে, তাহা বুবিতে 
পারা বায় না। ত্রক্গবিস্তা বেদোপরিষ্ট, আর্যেরা বৈদিকমতাবলম্্ী। 
ছতরাং আর্ধোর। ব্রহ্মবিদ্তা/ জানিতেন না, এ কল্পনা একান্ত অসঙ্গত। 
ক্ষত্রিয় আর্ধ্যজাতি, ক্ষত্রিয়ের! যাহা জানিতেন, তাহা আধ্যের। জানিতেন 
না, এ কল্পনার সারবত্ব। সুধীগণ বিবেচনা কবিবেন। বৈর্দিক আখ্যাক্মিকাব 
কিন্ত যাথার্থা নাই। জআ্তিপ্রেত বিষষের উৎকর্ষখ্যাপনের জন্ত 
আখ্যাক্িকাগুলি পরিকলিত হইয়াছে । প্রস্তাবিত আখ্যারিকার ধাথার্থ্য 
স্বীকার করিলেও কেবল পঞ্চাপ্সিবিভ। ব্রাহ্মণের! ক্ষত্রিরেব নিকট 
শিক্ষা করিয়াছিলেন, উক্ত আখ্যায়িকাত্বারা এইমাত্র প্রতিপন হইতে 
পারে। কেন না,.ই প্রশ্বাবলী এবং তাহার উত্তরে পঞ্চাগ্সিবিত্তাই 
বিবৃত হইয়াছে। গঞ্চাগ্রিবিদ্তা কিন্তু প্রকৃত ব্রন্ষবিদ্তা নহে। প্রকৃত 
্রক্ষবিদ্ত! শ্রীক্গণেরা জানিতেন এবং উপদ্দেশ করিতেন, তরি তৃরি 
ক্াখ্যাগ্নিকাতে ইহ! পরিব্যক্ত রহিয়াছে। বাহুল্যভয়ে তৎসমস্ত উদ্ধৃত 
হণ লা। . 

উপদিষদ্গ্রন্থে কৌতৃহলোদ্দীপক বিস্তিন্ন প্রকার মনোহর মাথ্যায়িক। 
গ্রচুরপরিমাণে দেখিতে পাওয়া যায়। আধ্যায়িকাগুলি বর্ণন করিত 
গ্রেলে একখানি বৃছৎ প্রস্থ হইয়া পড়ে। আতএব উপনিষদ্দের বিষয় আর 


উপনিষৎ ও ভগবদগীতা ২৫ 


অধিক আলোচনা না করিয়া ভগবদগীতার বিষয়ে ছুইএকটি কথা বলিয়া 
এ প্রস্তাবের উপপংহার করিব। 

সকলেই জানেন যে, ভগবদগীতা মহাভাবতেব অন্তর্গত | কুরুক্ষেত্রের 
সমরাঙ্গনে কৌরবটসন্ত ও পাওবসৈন্ত যুদ্ধার্থ সঙ্জিত হইলে, প্রতিপক্ষে 
আত্মীয়বর্গ যুদ্ধার্থ সঙ্জিত হইয়াছে, যুদ্ধ করিণে আত্মীয়হত্যা করিতে 
হইবে, ইহা ভাবিয়া! অজ্জুনের ন্নেহাকুল চিত্তে শ্মশানবৈবাগ্যের ন্যায় ক্ষণিক 
বৈরাগ্যের আবিাব হয় । আনম্মীয়পিগেব হত্যা! করা অনঙ্গত বিবেচন! 
করিয়া অর্জুন থুদ্ধ হইতে নিবুন্ত হওয়ার ইচ্ছ! প্রকাশ কবেন। তৎকালে 
যে নকল উপদেশদ্বাবা ভগবান অর্জুনের মোহ অপনীত করিয়াছিলেন, 
মুখ্যত তাহাই ভগবদগীতা। গীতামাহাজ্ম্যে উক্ত হইয়াছে_ 

সর্ধোপনিষদে। গাবো দোগ্ধা গোপালনন্দনঃ | 
পার্ধো বৎস: স্বধীর্ভোক্তা দুগ্ধং গীতামৃতং মহৎ ॥ 

সমস্ত উপনিষৎ গাভী, শ্রীরুষ্ক দোহনকত্তা, অর্জুন বৎস ও মধীগণ 
ভোক্তা, গীতামূত উপাদেয় ছুগ্ধ। এতন্দার প্রতিপন্ন হইতেছে যে, ভগৰ 
দূগীতা উপনিষদের সারদংগ্রহ মাত্র । তপন" ভগবদগীতাবিষয়ে পৃথক্‌- 
রূপে বলিবধার কিছু নাই। উপনিধদেব বিষয় বলাতেই গীতার বিষয়েও 
বলা হইয়াছে । বিভিন্নমতাবলব্বীরা স্ব স্ব মতের অন্ুকৃলরূপে ব্যাখ্যা 
করিবার জন্য ভগবদগীতার উপব ভাষ্য বা ট'ক1 রচনা! করিযাছেন। 
তন্মধ্যে শাক্ষরভীষ্য এবং শ্রীধরস্বামীর টাকা এতদ্দেশে সমধিক প্রসিদ্ধ। 
শাঙ্করভাধ্য উপনিষদ্সারী। তাহাতে স্সস্ৈতবাদ এবং তত্বজ্ঞান মুক্তির 
কারণ ইত্যাদি ওপনিষদমত সমর্থিত হইয়াছে। যদিও অত্বৈতবাদেহ শ্রীধর- 
স্বামীর লক্ষ্য এবং ভাষ্যকার ও ভাব্যব্যাখ্যাকারের বাক্য পর্যা লোচন। 
করিয়া তিনি শীতা। ব্যাধ্য।/ কবিতেছেন বলিম্না ভূমিকাতে উল্লেখ 
করিয়াছেন, তথাপি ছুইএক স্থানে তাব্তকারের মৃতের সহিত তাহান 
মতের একতা রক্ষিত হয় নাই। একটি উদ্দাহরণ দেওয়া ,যাইতেছে। 
অঞ্জুন প্রশ্ন কবিলেন, 'নিগুগোপাসক ও নগুণোপাসকের মধো অর্থাৎ 
জ্ঞানী ও ভক্তদিগের মধ্যে কাহার! শ্রেষ্ঠ ?৮ ভগবান্‌ উত্তর করিণ্ঈন ঘষে, 
“সগুনোপানক শ্রেষ্ঠ । নির্ডখোপাসক আমাকেই প্রাপ্ত হয» * শ্রীধরস্বান্দী 
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ইনার যথাশ্রুত অর্থ অবলম্বন করিয়া দিদ্ধাস্ত করিয়াছেন যে, নিগুপোপাসক 
অপেক্ষ৷ সগুপোপাসক শ্রেষ্ঠ, ইহাই ভগবানের মত । উপনিধদে ব্রন্ধ প্রাপ্তির 
অর্থ ব্রন্দস্ববূপ হওয়া। জীখ শ্বভাবত ব্রক্ধ হইতে তিক্স না হইলেও 
অবিষ্যারূপ আবরণ থাকায় ব্রন্ধগাব অপ্রতীত থাকে । বিদ্তাদ্ধার অবিস্তা- 
আবরণ নিবারিত হইলে ব্রহ্মভাব প্রতিভাত হয়। ইহারই নাম ক্রহ্ধ- 
প্রাপ্তি । ভগবান্ও স্থলাস্তরে বলিয়াছেন__ 
উদ্দারাঃ লর্বষ এবৈতে জ্ঞানী ত্বাত্বৈব মে মতম্‌। 

অর্থাৎ চতুধিধ তক্তই উদ্ার। জ্ঞানী কিন্ত আত্মাই, ইহ! আমার 
মত। ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য এতদনুলারে ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে__ 

মামেব প্রাগুবস্তি মতস্বরূপা এব ভবস্তি। নহি মৎম্বরূপাণাং ষভাং 
যুক্ততমত্বমযুক্ততমন্বং বা সম্ভবতি। 

অর্থাৎ আমাকেই প্রাপ্ত হয় কিনা আমার স্বরূপই হয়। যাহার] আমার 
স্বরূপ হয়, তাহাদের সম্বন্ধে শ্রেষ্টত্ব-অশ্রেষ্ঠত্বের প্রশ্নই উঠিতে পারে না। 

এইরূপে শঙ্করাচার্ধ্য নিগুণোপাসকদ্দিগকে প্রশ্নের অতীত বলিয় 
ভাহাদিগকে এত উচ্স্থানে স্থাপিত করিয়াছেন যে, তাহাদের সহিত 
অন্তের তারতম্যবিচার একদা অসম্ভব। নিগুঁণোপাসকের। ব্রহ্বস্বরূপ 
হন। সুতরাং নিগুণোপাসক এবং সগুণোপাসকের মধ্যে কে 
শ্রেষ্ঠ, এই প্রশ্নের অর্থ প্রকারাস্তরে এইরপ পধ্যবসিত হইতেছে যে, সগুণ- 
বরন্ষোপাসক এবং নিপুণ ব্রহ্ম, এ উভয়ের মধ্যে কে শ্রেষ্ঠ। একপ প্রশ্নের 
খঁচিত্যানৌচিত্য স্ধীগণ বিবেচনা! করিবেন। ইহাঁও বিবেচনা! কর! 
উচিত যে, ত্ৃক্তি জানের কারণ, ভক্তি ভিন্ন জ্ঞান হয় না। সুতরাং জ্ঞান 
উপেয় ব৷ প্রাপ্য, ভক্তি উপায় বা প্রাপক । উপায় ভিন্ন উপেয় হয় না। 
এইজন্ত ভগবান্‌ ভক্তদ্িগকে শ্রেষ্ঠ বলিরেও বলিতে পারেন । কারণ, 
এইরূপ প্রশংসাঘার! প্রলোভিত হইলে লোক ভক্তিবিষয়ে উন্মুখ হুইবে। 
ভক্তি হইলে জান, এবং ভ্ান হইলে মুক্তি হইবে। এইরূপ অভিপ্রায় 
উপেক্ন অপেক্ষা উপায়ের প্রশংলা ভগবান্‌ অন্তত্রও করিয়াছেন। মন্নযাস 
সার কম্্মোগের মধ্যে সন্গ্যাস উপেগ্ন এবং কর্মঘোগ উপায়। ভাহাও 
ভগবান্ই বুলিয়াছেন, ষথা-_ 


উপনিষৎ ও ভগবদগীত। | ২ 


সম্াসম্ত্ মহাবাহে! ছঃখমাওুমষোগতঃ | 
যোগযুক্কে। মুনিব্রঙ্গ ন চিরেণাধিগচ্ছতি ॥ 
অর্থাৎ কর্মযোগ তির সন্ন্যাস পাওয়া অশকা বা! অসম্ভব । কর্ম যোগ- 
হারা চিত্তশুদ্ধি হইলে সন্যাসী হইয়া অচিরকালে ব্রঙ্গের অধিগতি কিন! 
সাক্ষাৎকার লাভ করা যায়। এস্থলে ত্রহ্মাধিগতি ফল, তছুপায় সঙ্গ্যাস, 
তদুপায় কন্্মযোগ। স্ৃতরাং কর্মযোগ অপেক্ষা! সন্ন্যাসের শ্রে্ঠত! নিধিবাদ। 
পক্ষান্তরে, কর্মযোগদ্ধারা চিত্তগুদ্ধি হইলে অচিরকালে সন্্যাস প্রাপ্ত 
হওয়া যার়। এই ব্যাখ্যা অবলম্বন করিলেও কর্্মঘোগ অপেক্ষা সর্যাসের 
শ্রেষ্ঠতা অপ্রতিহতভাবে প্রতিপন্ন হন্ন। ভগবান্‌ কিন্তু সন্ধ্যা অপেক্ষা 
কর্মযোগের প্রশ'সা করিয়াছেন, যথা-- 
সন্ন্যাস: কর্দদমযোগশ্চ নিঃশ্রেয় সকরাবুভৌ। 
তয়োস্ত কন্মদন্্যাসাঁৎ কর্মযোগে! বিশিষ্াতে ॥ 
সন্যান এবং কম্মরযোগ উভয়ই নিঃশ্রেরমকর। এ উভয়ের মধ্যে কর্ম- 
সন্ন্যাস অপেক্ষা কর্মযোগ শ্রেষ্ঠ। 
১. এ প্রশংসা অবশ্ত সন্গ্যাসের অনধিকারী মন্দাধিকারীর পক্ষে। 
তাহা হইলেও প্ররুতস্থলেও শ্ররূপ বলা উচিত। অর্থাৎ 
নিরুণোপাসনার অনধিকারী মন্দাধিকারীর পক্ষে নিগুণোপাসক হইতে 
সগুডণোপাদক শ্রেষ্ঠ, ইহা ভগবানের অভিপ্রেত ১-এইবপ বিবেচনা! করাই 
ন্ুসঙ্গত। 
আর একটি স্থল প্রণর্শিত হইতেছে। ভক্তি শু জ্ঞান মুক্তির জন্ত 
অপেক্ষিত, তদ্ধিষয়ে বিবাদ হইতে পাত্রে না। কারণ, ভক্তি ভিন্ন জ্ঞান 
এবং জ্ঞান ভিন্ন মুক্তি হয় না। এখন প্রশ্ন হইতেছে বে, জ্ঞানই মুক্ষির 
কারণ, কি ভক্তিই মুক্তির কারণ? কেন না, জ্ঞান মুক্তির কারণ হইলেও 
তক্তি জ্ঞানের কারণ বলিয়া মুক্তিবিষয়ে পরম্পরা ভক্তির উপযোগিতা 
থাকিতে পারে। পক্ষান্তরে, ভক্তি মুক্তির কারণ হইলেও জ্ঞান ভক্তির 
অবান্তরব্যাপাররূপে পরিগণিত হইতে পারে। শ্রীধরম্বামী বলেন ষে, 
ভক্তিই মুক্তির কারণ। জ্ঞান ভক্তির অবান্তর ব্যাপারমাত্। ধেঙম 
পকাষ্ঠেঃ পচতি” এস্থলে কাষ্ঠ পাকের করণ, জালা তাহার অবাক্তর বাপায, 


৮ প্রথম লেকৃচর। 


সেইরূপ ভক্তি মুক্তির করণ, জ্ঞান তাহার অবাস্তর ব্যাপার। এই দিদ্ধাস্ত 
সমর্থন করিবার জন্ত তিনি বলেন-_ 
পুরুষঃ স পরঃ পার্থ তক্তা। লভ্যন্তৃনত্তায়] ৷ 
সেই পরমপুকুষ অনন্যভক্তিত্বারা লভ্য ৷ 
এম্থলে “ভক্ত্যা” এই করণ-বিভক্তির নির্দেশ আছে, স্থৃতরাং 
ভক্তিই সাধকতম। এই সিদ্ধান্তও শঙ্করাচার্য্যের মতানুমারী হয় 
নাইন শঙ্করাচার্য্ের মতে জ্ঞানই সাক্ষাৎ মুক্তির হেতু । ভক্কি পরম্পরা 
সাধনমাত । শ্রীধরম্বামীর সিদ্ধান্ত কতদূর সঙ্গত, তাহাও ন্ুধীগণ 
বিবেচনা করিবেন । ভগবান্‌ বলিয়্াছেন-_ 
তেষাং মততযুক্তানাং ভজতাং প্রীতিপূর্ব্বকম্‌। 
দদামি বুদ্ধিযোগং তং যেন মামুপযাস্তি তে ॥ 
যাহার! গ্রীতিপূর্বক ভজন করে, তাহাদিগকে আমি সেই 
বুদ্ধিযোগ প্রদান করি, ষদ্বার1 তাহার! আমাকে প্রাপ্ত হয়। এখানে 
“যেন” এই কর্ণবিতক্তির নির্দেশ আছে। ন্ুতরাং “ভক্ত্যা” এই 
করণবিভক্তির নির্দেশ আছে বলিয়া ভক্তিই সাধকতম, এ কথা বলা যাইতে 
পারে না। 
ভক্ত্যা মামভিজানাতি ষাবান্‌ যশ্চান্মি তত্বতঃ। 
ভক্কিত্বার৷ আমাকে বথার্থরূপে জানিতে পারে। এস্থলে ভক্তি জ্ঞানের 
হেতু বা করণ, ইহাই স্পষ্ট বলা হইয়াছে । 
ন হি জ্ঞানেন সদৃশং পবিত্রমিহ বিদ্যতে | 
জ্ঞানের তুল্য পবিত্র বস্তস্তর ইহজগতে নাই। ভক্তির শ্রেষ্ঠতা এখানে 
স্বীকৃত হইল ন1, জ্ঞানের শ্রেষ্ঠতাই স্পষ্টমুখে বলা হইল। উপন্ষদেও 
জ্ঞানকেই মুক্তির হেতু বলা হইয়াছে, যথা-_ 
যদ! চম্বদীকাশং বেষ্য়িষ্যস্তি মানবাঃ। 
তদ। দেবমবিজ্ঞায় ছুঃখন্তাস্তং ভবিষ্যাতি ॥ 
যখন মনুষ্োের! চর্দের স্যার আকাশকে বেষ্টন করিবে, তখন পরমাত্ম- 
জ্ঞান ভিন্নও ছঃখাস্ত অর্থাৎ মুক্তি হইবে। ইহার 'তাৎপধ্য এই যে, আকাশ- 
বেই্টন করাও সম্ভব নহে, জ্ঞান ভিন্ন মুক্তিও সম্ভব নহে । 


উপনিষত ও ভগবদগীতা। ২৯ 


তমেব বিদ্দিত্বাতিমৃত্যুমেতি নাস্তঃ পন্থা বিস্তাতেহ্য়নাক় | 
পরমাক্মাকে জানিয়াই মৃত্যুকে অতিক্রম কর! যায়, এবিষয়ে অগ্ত 
উপায় নাই। এ শ্রতিতে জ্ঞান তিন্ম অন্য উপায়ে মুক্তি হয় না, ইহ 
স্পষ্ট বল! হইয়াছে । ভক্তি জ্ঞানলাতের হেতু, ইহাও উপনিষদে উক্ত 
হইয়াছে, যথা-- 
যস্ত দেবে পর! ভক্তির্থ। দেবে তথ। গুরৌ। 
তশ্তৈতে কথিত হর্থাঃ প্রকাশস্তে মহাত্বনঃ ॥ 
দেখত এবং গুরুতে বাহার পরম! ভক্তি শ্মাছে, সেই মহাত্বার" 
সম্বন্ধেই এই উপদিষ্ট অর্থ প্রকাশ পায়; অর্থাৎ তক্তি থাকিলেই ওঁপনিষদ- 
জ্ঞানের আবির্ভাব হয়। শ্মরণ করিতে হুইবে যে, তগবদগীতা উপনিষদের 
সারসংগ্রহ । যে সকল ভগবদ্ধাক্য এবং উপনিষদ্ধাক্য উদ্ধৃত হুইল, তাহার 
তাৎপর্ধ্য পর্যালোচনা করিয়! পৃজ্যপাদ শঙ্করাচার্ধয এবং শ্রীধরত্বামী এই 
উভয়ের মতের মধ্যে কোন্‌ মত সমধিক সমীচীন ও যুক্তিযুক্ত, ক্লতবিস্ত- 
মণ্ডলী তাহার মীমাংসা করিবেন। আমি এবিষয়ে আদার ব্যাপারীর 
জাহাজের চিন্তা কাজ্জ কি, উদয়নাচার্য্যের এই উক্তির প্রতিধ্বনি করিয়া 
' নিবৃত্ত হইলাম । 


দ্বিতীয় লেক্চর। 


সাশ্থউতপশাী 
বেদান্তের অনুবন্ধ। 


বেদব্যাসের শারীরকসথত্র বা ত্রন্স্ত্র বেদাস্তদর্শনের মূলগ্রন্থ। ব্রহ্ধ- 
সৃত্রের অনেকগুলি ভাষ্য এবং বৃত্তি আছে। তন্মধো পৃজাপাদ শঙ্করা- 
চার্য্যের ভান্ সাধারণ্যে সমাদৃত । বৈষ্ণবসম্প্রদায় শ্রীভাময প্রভৃতি বৈষ্ব- 
ভাষ্যের এবং শৈবসম্প্রদায় শৈবভাষ্কের আদর করিয়া থাকেন। শান্কর- 
ভান প্রসন্ন ও গম্ভীর । শঙ্করাচার্যোর লিপিকৌশল স্ুপ্রসিদ্ধ। অতি 
কঠিন বিষয় জলের মত সরলভাবে বুঝাইবার ক্ষমতা! তাহার অতুলনীয়। 
শাঙ্করতাম্তের অনেক টাক! আছে। তন্মধ্যে বাচম্পতিমিশ্রের ভামতী- 
নারী টাকা অতীব উপাদেয়। এই টাকা নাতিবিস্তৃত, প্রগাঢ় ও সারগর্ভ। 
বাচম্পতিমিশ্রের প্রগাঢ় পাঙিত্য এবং অত্যাশ্চধ্য লিপিচাতুরধ্য প্রখ্যাত, 
তন্ধিষয্ে বাক্যবায় অনাবস্তক। অমলানন্দষতির বেদাস্তকব্পতরু ভামতীর 
একথানি উৎকৃষ্ট টাকা । অপার়দীক্ষিতের বেদাস্তকল্পতরুপরিমল বেগ্ধান্ত- 
কল্পতরুর উপাদেয় টাক]। বেদান্তকল্পতরুপরিমলেরও একথানি টাকা আছে। 
তাহার নাম আভোগ। এতত্তিন শাঙ্করমতান্ুযায়ী বিস্তর প্রকরণগ্রস্থ আছে। 
প্রকরণগ্রস্থের সংখ্য। কর! ছুঃসাধা। অধিকাংশ প্রখ্যাত পণ্ডিতবর্গ'শান্কর- 
মতের অন্থবর্তন এবং তাহার পরিফারচ্ছলে বিস্তর গ্রন্থ লিখিয়াছেন। 
পৃজ্যপাদ শঙ্করাচারধ্য নিজেও উপদেশসহল্রী, আত্মজ্ঞানোপদেশবিধি ও 
বিবেকচূড়ামণি প্রভৃতি অনেকগুলি গ্রকরণগ্রন্থ রচন! করিয়াছেন। শঙ্করা- 
চার্ষ্যের প্রকরণগ্রস্থ ভিন্ন সদানন্দ যোগীন্তরের বেদাস্তসার, ধর্মরাজ 
অধ্বরীজ্জের বেদাত্তপরিতাষ!, ভারতীতীর্থ-বিষ্তারণ্যমুনীশ্বরের পঞ্চদশ, 
মধুহুদনসরন্বতীর অন্বৈতসিদ্ধি, চিৎসুখমুনির তত্বপ্রদীপিকা এব হর্ষ- 
মিশ্রের খগুনথগ্ডথাগ্ প্রভৃতি প্রকরণগ্রস্থ সমধিক প্রসিদ্ধ ও উৎকৃষ্ট। প্রায় 
সমস্ত প্রকরপগ্রন্থের অত্যুৎকষ্ট টাকাগ্রন্থ দেখিতে পাওর়। যায়। 


বেদান্তের অন্ববন্ধ। ৩১ 


বেঙ্কান্তদর্শনের সুত্রমংখ্য/ সকল ভাম্তকারের মতে একরূপ নছে॥ 
একজন ভাম্তকার যাহা এক হুাত্র বলিয়া বিবেচনা করিয়াছেন, হয় ত 
অপর ভাব্মকারের মতে তাহ। এক সুত্র নহে, ছুই হুত্র। এইরূপে মত- 
তেদে স্ত্রসংখ্যার ন্যুনাধিক্য হুইয়াছে। পৃজ্যপাদ শঙ্করাচার্ষেযর মতে 
বেদান্তদর্শনে ৫৫৫টি হুত্র আছে। শৃত্রগুলি চারি অধ্যায়ে এবং প্রত্যেক 
অধ্যায় চারি পাদে বিতক্ত। অধ্যায়চতুষ্টয় যথাক্রমে সমনয়াধ্যায়, 'অবি- 
রোধাধ্যায়, সাধনাধ্যায় ও ফলাধ্যায় নামে আখ্যাত। প্রথমাধ্যায়ে ব্রহ্গ- 
বিষয়ে বেদাস্তবাক্য ও পদের লমন্বর ব্যাখ্যাত হইয়াছে । দ্বিতীয় অধ্যায়ে 
ব্যাথ্যাত-বেদান্তসমন্য়ের বিষয়ে শান্তাস্তরবিরোধ এবং কতিপয় শ্রুতির 
সম্তাবিত পরম্পর-বিরোধ পরিস্ৃত হুইয়াছে। তৃতীয় অধ্যায়ে ব্রন্মজ্জানের 
সাধন এবং চতুর্থ অধ্যায়ে প্রন্মজ্ঞানের ফল বিচারিত হইয়াছে। 

স্পষ্টলিঙ্গ অর্থাৎ যে সকল বাক্যের ত্রহ্মপরত্ব নিশ্চর্র করিবার হেতু 
স্পষ্ট প্রতীয়মান হয়, প্রথমাধ্যায়ের প্রথম পাদে তাদশ বেদাস্তবাক্যের 
সমন্বয় অর্থাৎ ব্রহ্মপরত্ব নিক্বপণ কর! হইয়াছে । যে সকল বাক্যে ব্রদ্মলি্ 
স্পষ্ট প্রতিভাত হয় না, দ্বিতীয় ও তৃতীয় পাদে তাদুশ বাক্যদকলের ব্রচ্ষ- 
_বিষন্কে সমন্বয় দবমর্থিত হ্ইয়াছে। তন্মধ্যে উপাস্তত্রক্মবিষয়ক বাক্যমকল 
দ্বিতীয় পার্দে এবং জ্ঞেয়ব্রক্মবিষয়ক বাক্যাবলী তৃতীম্ব পাদে আলোচিত 
হইয়াছে। চতুর্থ পাদ্দে অব্যক্ত প্রভৃতি কতিপয় সন্দিদ্ধার্থ পদ বিচারিত 
হুইয়াছে। দ্বিতীয় অধ্যায়ের প্রথম পাদে সাংখাবৈশেষিকাদি দর্শনের এবং 
তত্বদ্দশনোক্ত যুক্তির সহিত বেদাস্তদম্থয়ের অবিরোধ প্রতিপাধধিত 
হইয়াছে । দ্বিতীয়পাদে সাংখ্যবৈশেষিকাদি দর্শনের দোষ প্রদর্শিত 
হুইয়াছে। তৃতীয় পাদের প্রথমাংশে পঞ্চমহাভূতবিষয় ক গ্রুতির, শেষাংশে 
জীববিষয়ক হ্রুতির এবং চতুর্থ পাদে লিঙ্গশরীর বিষয়ক শ্রুতির অবিরোধ 
প্রতিপাদিত হইয়াছে । তৃতীস়্াধ্যায়ের প্রথম পাদে সংসারগতির প্রকার- 
ভেদনিরূপণদ্বার! জ্ঞানসাধন বৈরাগ্য, দ্বিতীয় পাদে “তত্বমসি* এই মহা- 
বাক্যের অর্থবোধের উপযোগী তৎ ও ত্বং পদার্থের নিরূপথ, তৃতীয় পাদে 
ব্রদ্মোপামনাতে ভিন্নভিন্নপাখাগত গুণের উপসংহার এবং চতুর্থ পাদে 
জ্ঞানের বহিরঙ্গমাধন আশ্রমকর্শাদি এবং অন্থরঙ্গদাধ্না শমদমাদি 


ত২ দ্বিতীয় লেক্চর। 


নিরূপিত হইয়াছে । চতুর্থাধ্যায়ের প্রথম পাদে জীবন্দুক্জি, দ্বিতীয়পাদে 
উৎক্রান্তিপ্রকার অর্থাৎ ভিক়ম্াণের দেহত্যাগপ্রকার, তৃতীয়পাদে সগুণ- 
্রন্জোপানকের উত্তরমার্গ ঘা দেবধান এবং চতুর্থপাদে ব্রন্ধজ্ঞানীর 
নির্ণত্রক্গপ্রাপ্তি অর্থাৎ বিদেহকৈবল্য, সগুণরদ্ধোপাসকের ব্রহ্গলোক- 
স্থিতি নিক্ূপিত হুইয়াছে। 

্রহ্মলাক্ষাৎকার ভিন্ন মুক্তি হয় না। বক্ষ সাক্ষাৎকার ব্রহ্মবিচারসাপেক্ষ। 
ব্রক্মবিচাঞ্প মননাত্মক । মনন বা ব্রক্ষবিচার ব্রহ্মসাক্ষাংকারদ্বার! মুক্তির 
সাধন । বের্ধাস্তদর্শনে ব্রহ্ম পাক্ষাৎকারের জন্ ব্রন্মবিচার প্রদর্শিত হইয়াছে। 
এইজন্ত বেদাস্তদর্শনের অপর নাম ব্রহ্মবিচারশান্ত্র । অধিকারী, বিষয়, 
সন্বন্ধ ও প্রয়োজন, এই চারিটি বেদাস্তশাস্ত্রে অন্ুবন্ধ বলিয়া! কথিত। সমস্ত 
শান্তেই অনুবন্ধচতুষ্টয্ অপেক্ষিত আছে। অন্ুবন্ধগুলি শান্ত্রারস্তের এবং 
শান্্রালোচনাবিষয়ে প্রবৃত্তির হেতু । শান্্রালোচনার অধিকারী ন1 থাকিলে 
কাহার জন্য শাস্ত্র আরন্ধ হইবে? 

কবি যথার্থ বলিয়াছেন_- 

কিং করিব্যন্তি বক্তার: শোত। ঘত্র ন বিস্ততে। 

স্থতরাং অধিকারিরূপ প্রথম অনুবন্ধ অবশ্ত-অপেক্ষিত, সে বিষয়ে 
সঙ্দেহ হইতে পারে না। অভিলধিত বিষয় জানিবার জন্ত লোক শাস্ত্রাঙ্গ- 
শীলনে প্রবৃত্ত হয়। এই শাস্ত্র অন্থশীলন করিলে এই বিষয় অবগত হইতে 
পারিব--ইহ! জানিতে না পারিলে কোন শাস্ত্রের অনুশীলনে লোকের প্রবৃত্তি 
হইতে পারে ন।। অতএব বিষয়রূপ দ্বিতীয় অনুবন্ধও অবশ্াজ্ঞাতব্য | 
শাস্ত্রীয় বিষয় অবগত হইলে কি প্রয়োজন সম্পন্ন হইবে, তাহ! জানিতে না 
পারিলে প্রেক্ষাপূর্যকারীর অর্থাৎ যে বিবেচনাপুর্বক কার্যে প্রবৃত্ত হুইয়। 
থাকে,ভাহার শাস্ত্রীয্বিষষ্ধ জানিবার জন্ প্রবৃত্তি বা আগ্রহ হইতে পারে না। 
প্রশ্নোজনজ্ঞান ভিন্ন প্রবৃত্তি অসম্ভব। এইজন্য প্রবৃত্তি হইবার ছেতু বলিয়া 
গ্রশ্নোজনরূপ চতুর্থ অনুবন্ধের জ্ঞানও অপেক্ষণীয়। নন্বন্ধরূপ তৃতীয় অনুবন্ধ 
বিষক্ন এবং প্রয়োজনের সহিত শাস্ত্রের কিরূপ সম্বপ্ধ, তাহাই প্রকাশ করে। 

সংক্ষেপে অন্ুবন্ধততুষ্টয়ের পরিচয় প্রদত্ত হইতেছে। প্রথমত ব্রক্গ- 
চর্ধ্যাদির অন্তক্ানপৃ্ঘক শিক্ষা, কপ্প, ব্যাকরণ, নিরণক্ত, ্যোতিঃশান্ত্র এবং 


বেদ।ন্তের অনুবন্ধ | ৩৩ 


ছন্দঃশান্্, এই ছয়টি অঙ্গেব সহিত বেদ অধ্যয়ন করিবে। উক্তরূপে বেদ 
অধীত হইলে আপাতত বেদার্থের অবগতি হইবে । কাম্যকর্ম এবং 
নিধিদ্ধকর্মের অনুষ্ঠান করিলে অন্ঠিত কর্মেব ফলভোগের জন্ত শরীর- 
পরিগ্রহ বা জন্ম অবস্তস্তাবী। শরীরপবিগ্রহ এবং কর্দ্ফলভোগ, উভয়ই 
বন্ধনের হেতু ব। বন্ধন। বন্ধনাবস্থায় মুক্তি অসন্তব। কারণ, বন্ধন ও মুক্তি 
পরম্পরবিরুদ্ধ। অতএব কাম্য ও নিষিদ্ধ কল্ম বঙ্জন করিবে। নিতা, 
নৈমিত্তিক ও প্রায়শ্চিত্তের অনুষ্ঠান করিবে। পৃর্বনঞ্চিত পাপ অস্তঃকরণের 
মালিন্তসম্পাদন করে। ইঠ্টকাচুর্ণাদিত্বারা৷ উত্তমরূপে ঘর্ষণ করিলে 
মলিন দর্গণের মল অপনীত হইয়। যেমন স্বচ্ছতাসম্পাদন হয়, সেইরূপ 
নিতানৈধিত্তিকাদি কর্মের অনুষ্ঠানদ্বারা পাপমল অপনীত হইলে অস্তঃ- 
করণের স্বচ্ছতা ব! নিন্মলত1 সম্পাদিত হয়। সগুণত্রদ্ষের উপাসনাও 
ক্তব্য। উপাসনা মানসব্যাপাববিশেষ বা চিন্তাবিশেষ। উপাসনাদ্বার। 
চিত্তের একাগ্রতা বা এক বিষয়ে চিত্তের স্থৈর্যযসম্পাদন হয়। উক্তর্ূপে 
চিত্ত পবিস্কত হইলে সাধনচতৃষ্টয়ের সম্পত্তি বা আবির্ভাব হুইবে। নিত্যা- 
নিত্য বস্তবিবেক, ইহামুত্রফলভোগবিরাগ, শমদমাদিসম্পত্তি এবং মুমুক্ষুত্ব 
বা মোক্ষেচ্ছা-_এই চারিটিকে নাধনচতুষ্টয় বলে! 

একমাত্র ব্রহ্দই নিত্য, তত্তিন্ন সমস্তই অনিত্য, এইরূপ বিবেচনার নাম 
নিত্যানিত্যবস্তবিবেক। আপাতত বেদার্থ অবগত হইলে বিশুদ্ধচিত 
ব্যক্তির ঈদৃশ বিবেক সম্ভবপর । এঁহিক-অকৃচন্দনাদি-বিষয়নোগ কশ্মর্জন্ত 
অথচ অনিত্য, ইহা! প্রত্যক্ষপবিদৃষ্ট ১ পারত্রিক স্বর্গাদিভোগও কর্পর্জন্ত, 
গ্ুতবাং তাহাও অবশ্ অনিত্য হইবে, এইকপ বিবেচনাপুর্ধক বিষয়- 
শোগ হইতে নিবুত্ত হওয়াব নাম ইহামুথফ্লভোগবিখাগ। শম, দম, 
উপবতি, (তিতিশ্ষণ, সমাধান এবং শ্রদ্ধা, ভহাদেব সম্পত্তির নাম শমদমাদি 
মম্পন্ত। আম্মসাক্ষাংকাখে উপযোগী শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যালন 
এবং তন্ুুকুল বিষয় ভিন্ন অপরাপর সমস্ত বিষয় হইতে অন্তঃকরণের 
নিগ্রহেব নাম পম, এবং তথাবিধ বিষয় হইতে বাহৃকবণ চক্ষরাদি ইন্রিয়ের 
নিশ্রহ দম বলিয়া কথিত। নন্ন্যাসাশ্রম পরিগ্রহপূর্বক শাস্ত্রবিছিত 
কর্কলাঁপের পরিত্যাগ উপরতি। তিতিক্ষা কিনা শীতোষ্ণাদিছ্দ্সহিষুত!। 


ড৪ দ্বিতীয় লেক্চর। 


শ্ীত-উফ্, স্থখ ছঃখ, মাঁন-অপমান প্রড়তি পরস্পরবিরুদ্ধ পদীর্ঘগুলিকে 
ন্দ বলে। শ্রবগাঁদি এবং তরন্ুকুল বিষয়ে মনের সমাধি বা একাগ্রত। 
অর্থাৎ তৎপরতার নাম সমাধান । গুকবাক্য এবং বেদান্তবাক্যে বিশ্বাস 
শ্রন্ধাশবে অভিহিত। সুযুক্ষুত্থের পরিচয় পূর্বেই প্রদত্ত হুইয়াছে। 

উল্লিখিত-গুণাবলী-সমন্িত জীব বেদান্ত প্রতিপান্ধ ব্রহ্মজ্ঞানে এবং 
বেদাস্তশান্ত্রের অন্ুণীলনে অধিকারী । তন্মধ্যে বেদাধ্যয়ন,নিত্যনৈমিত্তিকা দি- 
কশ্মান্্ঠান এবং সন্ন্যাপাশ্রমগ্রহণ ইহজন্মে না হইয়া জন্মাস্তরে অনুষ্ঠিত 
হইলেও অধিকারের হানি হইবে না। কেন ন', ধ্গুলি চিত্বের নৈম্মলা বা 
হ্বচ্ছতার হেতু । জন্মান্তরানুঠিত বেদাধায়নাদিদ্বার৷ চিত্ত পরিমার্জিত 
হইলে তাহাতে শাস্ত্রপ্রতিপাস্ত ব্রহ্গবিজ্ঞান প্রতিফলিত হইবার কোন 
বাধ! নাই । গর্ভে অবস্থিতিকালেই বামদেবখধির অন্তঃকরণে ব্রঙ্গজ্ঞান 
প্রতিভাত হইয়াছিল। অসংস্কৃত ভূমিতে বীজ উপ্ত হইলে যেরূপ অস্কুরের 
উৎপত্তি হয় ন, অসংস্কৃত চিত্তে সেইরূপ শাস্ত্র এবং আচারধ্যের উপদেশ 
্রন্ষজ্ঞানের উৎপাদন করিতে পারে না। অসংস্কত ভূমিতে দৈবযোঁগে 
কদাচিৎ ছুইএকটি বীজ অদ্কুরিত হইলেও যেমন তাহ! ফণগ্রদ হয় না, 
তদ্দরপ অসংস্কত চিত্তে বিছাত্প্রকাশের স্তায় ক্ষণিক ব্রঙ্গজ্ঞান উৎপর হইলেও 
তাহ! স্থিতিপদ লাভ করে না বাস্থায়ী হয় না। মুতরাং তদ্দারা ফলের 
প্রত্যাশ। ছুরাশামাত্র। 

বস্তভেদে সংস্কারের প্রকারভেদ অবশ্স্তাবী। চি তাত্রকাংস্তাদি- 
নির্শিত দ্রব্য নহে,উছ] ভিন্নপ্রকার বস্ত,তাহার সংস্কারও ভিন্নপ্রকার হইবে, 
ইহাতে বিদ্রয়ের বিষয় কিছুই নাই। তাত্রকাংস্তাদিনির্ষিত দ্রব্য আক্লাদি- 
সংহোগে, বন্ত্রীদি ক্ষারাদিসংযোগে, জল কতকফল বা যন্ত্রযোগে, দেহ 
সৃচ্জলাদিসংযোগে, গৃহাদি পরিমার্জন ও উপলেপনাদি দ্বারা, ভূমি কর্ষণ, 
মর্দীকরণ এবং আবর্জনার পরিবঞ্জন দ্বারা সংস্কৃত হয়। সেইন্ধপ চিত্তও 
নিত্যনৈমিত্তিক কর্থানুষ্ঠান এবং সগ্খণত্রদ্ধোপাসনাদি ছার! সংস্কত হইবে, 
ইহাতে বিশ্বিত হইবার কারণ নাই। এমন ধর্ম নাই, যে ধর্মে নিতয- 
নৈমিড়িক কর্ম এবং উপালনা উপদিঞ্ট হয় নাই। সকল ধর্মরাদদীদিগেরই 
অম্নবিস্তর নিতানৈমিত্তিক কর্ম এবং উপাসন! আছে। ধর্মাভেদে বাঁ মতভেদে 


বেদাস্তের অনুপন্ধ। ৩৫ 


তাহার প্রকারভেদ আছে, এইমাত্র বিশেষ । কোন মতে প্রতাহ ভ্রিক।লে 
সন্ধ্যোগাসনা এবং ঈশ্বরের ধ্যানাদি করিতে হয় । কোন মতে শ্রতিদিন 
নির্দিষ্ট পাঁচ সময়ে ঈশ্বরের আরাধনা করিতে হয়। কোন মতে পরমেশ্বরের 
ধন্যবাদ করিতে হয়, কোন মতে বা সপ্তাহে একদিন ধর্মমনিরে যাইতে 
হয়। কোন মতে জননংবাধবি বর্জিত পবিত্র স্থানে পবিত্র আষনে আসীন 
হইয়া ভগবানের আরাধন। করিতে হয়। ফোন মতে জনস্কুল সভাতে 
বেত্রাদনে সমাসীন হুইয়] ভগবদনুধ্যান ও ধর্মসঙ্গীত করিতে হয়। কোন 
মতে দ্বত প্রদীপ, যোড়শাঙগ ধূপ ও শহঙ্খঘণ্টার বিকট ধ্বনি উপাসনার 
অঙ্গ, কোন মতে বৈছাতিক আলোক, লেভেগারের গন্ধ, অর্গীন্‌ বা 
হারমোনিয়মের মধুর ধ্বনি উপাসনার অঙ্গ । ফলত উপানকমাত্রেই 
আভিলধিত বস্তু আবাধ্াদেধতাকে সমর্পণ করিতে একাস্ত অভিলাধী। 
এইরূপ প্রচুর প্রকারভেদ বা মততেদ থাকিলেও সকল ধর্শের উদ্দেশ্রগত 
ভেদ অল্পই আছে। সকল মতেই পারলৌকিক উপকার এবং প্রহিক 
পবিত্রত1 সম্পাদনের জন্ত ধর্্ানুষ্ঠানের উপদেশ প্রদত্ত হইয়াছে । এঁহিক 
পবিত্রতা বলিতে দৈহিক নিম্মলতামাত্র বুঝিলে ভুল বুঝা হইবে। কেন 
না, দৈহিক-নির্শপতা-সম্পাদনের পক্ষে ধন্ম অপেক্ষা সাবান অধিক 
উপযোগী হইতে পারে। এঁছিক পবিত্রতা বলিতে চিত্ডের নির্শবলতা ব 
ভাবশুদ্ধি বুঝিতে হইবে। কেন না, বাহাশোচ অপেক্ষা আত্ান্তরশৌচ 
সমধিক অভ্যহিত। স্থৃতিকারেরা বলিয়াছেন - 
, শৌচং তু দ্বিবিধং প্রোক্তং বাহামাভ্যন্তরস্তথা ৷ 

মুজ্জলা ঠ্যাং স্থৃতং বাহৃং ভাবশ্ুদ্বিন্তথান্তরম্‌ ॥ 

গঙ্গাতোয়েন কৃতন্ধ্েন মৃদ্তারৈশ্চ নগোপমৈঃ। 

আমৃত্যোঃ ন্নাতকশ্চৈব ভাবহুষ্টো ন শুধ্যতি ॥ 
অর্থাৎ শৌচ ছুইপ্রকার--বাহ্‌ ও আভ্যন্তর। মৃত্তিকা ও জল দ্বারা বাহাশৌচ- 
সম্পাদন হয়, তাবগুদ্ধি ব1 চিততশুদ্ধি আত্যত্তরশৌচ। সমস্ত গুঙ্গাজল এবং 
পর্বতপ্রমাণ মৃত্তিকাদ্বার! মৃত্যু পর্যন্ত ন্নান করিলেও ভাবহৃষ্ট ব্যক্তি শুদ্ধ 
হয় না। ভাবশুদ্ধি বা চিত্তের নির্মলত। উত্তম শৌচ, এ বিষয়ে মততেন 
হইতে পারে না। জগতে দামান্ত তাত্রকাংস্তাপ্দির শৌচ বা পবিত্রতা বা 


৩৬ দ্বিতীয় গ্েক্চর । 


নির্মলত! সম্পাদনের উপায় রচিয়াছে, অথচ সমধিক উপাদেয় চিত্তনির্মলতার 
উপায় নাই, ইহ! অশ্রদ্ধেয্ কথা। সংসঙ্গ, সংগপ্রদঙ্গ, সদনুশীলন প্রভৃতি 
চিত্নির্মলতার অন্যতম উপায়। বিদ্বান্‌ 'এবং মূর্থ, ধন্মগ্রস্থের অন্ুধীলনকারী 
এবং উপস্ভাসপাঠকের চিত্তের অবস্থার প্রতি লক্ষ্য করিলে ইহার প্রচুর 
প্রমাণ পাওয়া যায়। ধর্মগ্রন্থের অনুশীলন অপেক্ষা ধন্মাহুষ্ঠান অবস্থাই 
াধিকতর গ্রভাব বিস্তার করিতে সমর্থ হইবে, সন্দেহ নাই। কারণ, 
' ধর্্ানুষ্ঠান এবং ধর্মগ্রন্থের অনুশীলনে বিস্তর তারতম)। ধর্মানুষ্ঠান এবং 
ঈশ্ববারাধনা চিত্তের নির্মলত।সম্পাদন করিতে অক্ষ, ইহ! কল্পনা 
করিতে যাওয়াও অসঙ্গত। এ বিষয়ে সমস্ত ধন্মাবলম্বীদিগকে নির্বিশেষে 
সাক্ষি্পে আহ্বান করা যাইতে পারে। ধর্্মাচরণ এবং ভগবদ'রাধনা 
দ্বার চিত্তের গ্রসাদলাভ হয়, ইহ! তাহীর1 একবাক্যে বলিবেন। খদি 
তাহাই হইল, তবে শাস্ত্রোক্ত নিতানৈমিত্তিক কর্মের অনুষ্ঠান প্রতৃতি 
দ্বারা চিত্তের নির্মলতাসম্পাদন হইবে, ইহাঁতে সন্দেহ করিবার কি কারণ 
থাকিতে পারে। যিনি যে পরিমাণে ধার্মিক, তাহার সেই পরিমাণে 
চিত্তের পবিত্রতা বা সংযম স্পষ্ট দেখিতে পাওয়! যায় । সুতরাং ইহা প্রাণ 
করিবার জন্য বাগাড়ম্বর নিশ্রয়োজন। 

কোন কোন ধন্মপ্রচারকের মতে হিন্দুরা জড়োপাসক ও পৌত্তলিক । 
হিন্দুব1! অগ্নি, জল, স্র্যা প্রভৃতি জডপদার্থের উপাসনা করে এবং 
প্রতিমাপূজ। করে । সুতরাং ধিন্দুধম্ম নিকৃষ্ট ধন্ম বা ধর্মই নহে। আত্মা- 
রাম সরকারের কিঞ্চিৎ নিগ্রহ না করিলে যেমন বাজীকরদিগের 
বাজী করা হয় না, সেইরূপ হিন্দুধর্মের কিঞ্চিৎ দোষকীর্তন না 
করিলে এই শ্রেণীর ধর্মপ্রচারকদদিগের ধর্ম্বপ্রচার হয় না। হিন্দুধর্ন 
এই শ্রেণীর ধর্প্রচারকদিগের পক্ষে আত্মারাম সরকার । তাহ হউক। 
বাজীকরেরা আত্মারাম সরকারের নিগ্রহ করিয়। প্রকারাস্তরে যেমন 
তাহার উৎকর্ষ এরামাণিত করে. এই শ্রেণীর ধর্ধপ্রচারকেরাও সেইবপ 
হিন্দুধর্মের দোষকীর্তন করিয়া অজ্ঞাতভাবে হিচ্দুধর্ম্মের উৎকর্ষ প্রতিপন্ন 
করিতেছেন । 

হিন্দু ন-গণা হইলে তাহার বিরুদ্ধে সমরঘোষণা হইত ন1। 


বেদানস্তের অনুবন্ধ। ৩৭ 


বীরগণ সিংহবধ করিবার জন্ত লালাক্িত হন এবং তাহা! পৌরুষের 
কার্য বলিয়া ভাবেন, ক্ষুদ্র প্রাণীদিগের বিরুদ্ধে অস্ত্র উত্তোলন করা 
জযশস্কর বিবেচনা করেন | পাষাণের বিনাশের জন্য লো নিক্ষিপ্ত হইলে 
তদ্বারা পাষাণের বিনাশ হয় না, নিক্ষিপ্ত লোই্ই শতখস্ডে বিভক্ত 
হইয়া বিন হনব । অনেক ধর্ম সময়ে সময়ে হিন্দুধর্মের বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান 
হইয়াছে এবং হিন্দুধন্মকে বিলীন করিতে না পারিয়া তাহার সংঘর্ষে 
স্বয়ং বিলীন হইয়াছে, ইহ। এঁতিহানিকদিগের অবিদ্দিত নাই। সে 
যাহা হউক, খাহার। শাস্ত্রের প্রকৃত সিগ্কান্ত অবগত নহেন, ছুর্ভাগ্যক্রমে 
তাহার! শান্্ের সালোচক। স্থতরাং “হিন্দুর! জড়োপাসক” ইত্যাদি আন্ুত 
সিদ্ধান্তের কল্পনা হইবে, ইহাতে বিশ্ময়ের বিষয় কিছুই নাই। হিন্দুদিগের 
ধশ্মানুষ্ঠানে ষে সকল মন্ত্র ব্যবহৃত হয়, তাহার অর্থের প্রতি মনোযোগ 
করিলে বুঝা! যাইবে যে, অনাদি অনস্ত অদ্বিতীয় পরমেশ্বরের মাছায্মোক 
অনুম্মরণ এবং তাহার নিকট এ্ঁহিক-পারত্রিক-মঙ্গলকামনাই তৎসমন্তের 
প্রধান লক্ষ্য। হিন্দু জানেন যে, অগ্নিজলাদি জড়পদার্থ। হিন্দুরা 
জানেন যে, অগ্িজলাদির অভিনানিনী দেবতা আছেন। হিন্দুরা! জানেন 
"ঘষে, এক অনাদি অনস্ত পরমেশ্বর অগ্রিজলাদি সমস্ত পদার্থে অন্তর্যামিরূপে 
বিরাজমান আছেন। ইহা] কল্পনা নহে, ইহা! শাস্ত্রীয় সিদ্ধান্ত। হিন্দুরা 
অগ্নিজলাদির অন্তর্যামী সেই মহাপুরুষের উপাপনা করেন, জার্ঘজলামি 
জডপদার্থের উপাসনা! করেন না। বদ্দি তর্কমুখে স্বীকার করিয়! লওয়! 
যায য়ে, হিন্দুরা অগ্নিজল প্রভৃতি জড়পদার্থেরই উপাসনা করেন, তাহ। 
হইলেও জিজ্ঞান্ত হইতে পারে যে, হিন্দুর৷ অগ্রিজলাদি জড়পদার্থকে 
জড়পদার্থ ভাবিয়াই তাহার উপাসনা করেন, কি জড়পদার্থকে পরমেশ্বর 
ভাবিয়া তাহার উপাসন1 করেন ? অবশ্ঠই তাহারা জড়পদার্থকে জড়পদ্দার্থ- 
জ্ঞানে উপাসনা করেন না, ঈশ্বরভ্ঞানে উপাসনা করিয়া থাকেন, এ বিষয়ে 
বিবাদ হইতে পারে না। যদি তাহাই হইল, তবে ঈশ্বরজ্ঞানে প্রণবো- 
গাসনার ন্যায় ঈশ্বরজ্ঞানে অগ্নিজলপ্রতিমাদির উপাসনাও গ্রভীকোপাদনা 
বলিয়৷ আধ্যাত হইবে। সর্বব্যাপী পরমেশ্বর অগ্নিজ্ল প্রভৃতি জড়পদার্থে 
এৰং প্রতিমাতে সর্বত্র সমভাবে বিরাজমান। সুতরাং অগ্নিজলাদিতে 


৩৮ দ্বিতীয় লেক্চর। 


এবং প্রতিমাতে তাহার উপাসনা কেন হইতে পার্সিবে না, হইলে কেনই 
ব! দোষ হইবে, তাহা! বুঝিতে পার! যান না। সাধারণের অবগতির 
জন্ত এইথানে বলিয়া রাখা ভাল যে, থুষ্টধর্্মাবলম্বীদের মধ্যে সাকারবাদীর 
অভাব মীই। খৃীয়দর্শনের সর্ব প্রধান পূর্ববাচারধ্য টার্টুলিয়ান্‌ ঈশ্বরের 
সাকা সমর্থন করিতে যাইয়া পিখিয়াছেন-_-“ইন্দ্রিয়গুলি প্রতারণ। 
করে না; যাহ! বাস্তব, তাহ। শরীরী | ঈশ্বরের শরীরিত্ব তাহার মাহায্মোর 
"খর্বত] করে না, জীবায্বা শরীবী হইলেও জীবাত্মার অমরত্বের বাধ! হস 
মা। পর্পমাস্মা অতি পবিত্র সমুজ্জল বায়বপদার্থ, সর্ববিস্তৃত। যাহা 
অশরীরী, তাহার সত্ভাই নাই। যদিও ঈশ্বর আত্মপদ্দার্থ (অজড়পদার্থ ), 
তথাপি ঈশ্বর সাকার (শরীরী), ইহা! কে অস্বীকার করিবে? আত্মার ও 
তাহার নিজপদার্থের অনুযায়ী শরীর আছে, উহ! উহার নিজের রূপে 
সাকার। জীবাত্! মনুষ্যবূপী, সেই বপ ইহার জড়শরীয়ের অহ্ুবপ 
ফেবল বিশেষ এই যে, উহ] ক্ষ, স্বচ্ছ এবং আকাশধর্্মী (বায়ব)। 
শরীরী না হুঈলে জীবাত্মা উহার জড়শরীরের দ্বারা কিরূপে উদ্বদ্ধ 
(অন্ুপ্রাণিত ) হইয়া থাকে এবং কিরূপেই বা জড়শরীরের অভ্যন্তরে 
থাকিয়া! জড়শরীরের সাহাধ্যে পুষ্ট হয় ও কষ্টভোগ করে ?”* আমাদের 
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বেদান্তের অনুবন্ধ। ৩৯ 


শান্রকারদের মতে বঙ্গাণ্ডের স্থুল হইতে হুস্মতম পদার্থে সর্বব্যাপী 
পরমেশ্বর অধিষ্ঠিত রহিয়াছেন। সমস্ত বস্তই বিরাড়ুরূপী পরমপুরুষের 

'শ। সমস্ত বস্তই পরমাত্মার শরীর, ইহা! অন্তর্যামিব্রাঙ্গণে স্পঞুভাষায় 
বল! হইয়াছে। তন্মধ্যে যে-কোন পদার্থ তাছার উপাসনার "্গান- 
রূপে পরিগৃহীত হইতে পারে। সাক্ষাৎসঘ্ঘন্ধে নিয়াকারের উপাধনাও 
হইতে পারে বটে, কিন্তু তাহার অধিকারী নিতাত্ত বিরল। পক্ষান্তরে, 
নিরাকারের স্ায় সাকারেরও উপাসনা হইতে পারে এবং তাছ! অপেক্ষা- 
কৃত নুসাধ্য। পরমেশ্বর নিরাকার হইলেও আকারপরিগ্রহ করেন। 
প্রনীয়মান হুবির গন্ধাদিঘ্বার। উদ্দি দেবতার ঘ্রাণাদি ইঞ্জিয়ের পরিতৃপ্রি 
হওয়ার প্রার্থনা বৈদিকমন্ত্রে দেখিতে পাওয়া যায়। সুতরাং সাকার 
উপাননায় প্রদ্থেষ হইবার কোন কারণ নাই। বর্তমান থুষ্টায়শতাবীর 
লেখকচূড়ামণি থ্যাকারেও এরপ প্রদ্ধেষভাব দূর করিতে উপদেশ দিয়াছেন।* 
যেবপেই হউক, ঈশ্বরে চিত্পমাধান করিলেই তীহার উগাসন! 
করা হুয়। প্রতীকোপাসন। কিন্তু নিরাকারেরই উপামন!। নিরাকারের 
সাক্ষাৎ উপাসন! সকলের পক্ষে সম্ভবে না বলিয়৷ কোন-একটি আলম্বনে 
'প্রতীকোপাদন! বিছিত হইয়াছে। বিস্তীর্ণ ভূমণ্ডলের তথ্য অবগত হুওয়! 
বালকের পক্ষে ছুক্ষর। শিক্ষকের উপদেশানুসারে ক্ষুদ্র গোলকে বা পটে 
চিত্তমমাধান করিলে অপেক্ষারুত অল্লায়ামে বালক বিস্তীর্ণ ভূমণ্লের 
তত্ব াবগত হইতে পারে। তন্রপ আচার্যের উপদেশাম্সারে পরিচ্ছিন্ 
প্রতিমদিতে চিত্রসমাধান করিলে সাধক অপরিচ্ছন্ন পরমপুরুষের তত্ব 
অবগত হইতে সক্ষম হন। 


চিন্ময়ন্তাদ্বিতীয়শ্ত নিফলন্তাশবীব্রিণঃ | 
উপানকানাং কার্যযার্থং ব্রঙ্গণো রূপকরন। ॥ 
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৪০ ছিতীয় লেক্চর। 


এই খধিবাকা দেখিয়। কেহ কেছু বলেন যে, ব্রহ্ষের কোন রূপ নাই, 
তাছার আকার মন্ধুষ্তের কল্িত। তর্কমুখে এ কথা স্বীকার করিয়। 
লইলেও ইহাতে কি দৌধ হয়, তাহ! বুঝিতে পারা যায় না। কারণ, 
ব্রহ্ম সর্ধববাগী। সর্বত্র মমানভাবে তাহার অধিষ্ঠান আছে। ভতক্তপরি- 
কল্পিত রূপে তাহার অধিষ্ঠান না থাকার কোন হেতু নাই। বস্তগত্য। 
কিন্ত 'ব্রহ্মণে। র্ূপকল্পনা”__ইহার অর্থ অন্যরূপ। পক্রক্মণঃ* এই ী বিভক্কি 
কর্তুকারকে সমুৎপর হইয়াছে । উহার অর্থ সম্বন্ধমাত্র নছে। কেন না, 
রূপকল্পনার কর্তার নির্দেশ অবস্ত অপেক্ষিত। তাহা হইলে খধিবাক্যটির 
এইরূপ অর্থ ছইতেছে যে, চিন্ময়, অদ্বিতীয়, নিরংশ ও অশরীরী বর্গ 
উপাসকদিগের কাধ্যের জন্ত রূপের সৃষ্টি করিয়াছেন। এইরূপ বাক্যার্থ 
হইলে কাহার বপ ৃষ্টি করিয়াছেন, তাহা বুঝিতে বাকি থাকে ন1। 
ঈশ্বর যে নিজের রূপ নিজে সৃষ্টি করিয়াছেন, ইহা ভগবান্‌: নিজেই 
বলিয়াছেন-_- 
মায়! হোষা ময়! স্থষ্টা যন্মাং পশঠসি নারদ । 
সর্ধভূতগুৈুক্ং মৈবং মাং দ্রমহসি ॥ 

হে নারদ, তৃমি যে আমাকে দেখিতেছ, এ মায়া আমিই স্থষ্টি করিয়াছি। 
তাহ! না! হইলে গুণাতীত আমাকে এরূপ দেখিতে পাইতে না। লোকের 
উপকারের জন্ত ভগবান্‌ মায়িকশরীর পরিগ্রহ করেন__-ইহা ভগবদগীতায় 
স্পষ্টভাষায় বল! হইয়াছে। ইহাও বল! হইয়াছে যে, ভক্ত শ্রন্ধাপূর্বক 
যে শরীর অর্চনা! করিতে ইচ্ছা করেন, ভগবান্‌ তদ্বিষয়ে তাহার অচল! 
শ্রদ্ধ! বিধান করিয়। থাকেন। শ্রুতি স্বয়ং বলিয়াছেন-_-“ন একধ। ভবতি 
ভ্বিধা তবতি”, ইত্যাদি । 

আপত্তি হইতে পারে যে, প্রণবাদি বস্তগত্য। ব্র্ধ নহে। যাহ! বর 
নভে, এন্ধবুছিতে তাহার উপাসনা কবিলে ফলপ্রাপ্তিব প্রত্যাশ। কার্ধাকবী 
ইইতে পারে না। কেন না, প্রণধাদিতে ত্রহ্গবুদ্ধি ভ্রম। ভ্রমজ্ঞানে ফললাভ 
অসম্ভব। এততন্তরে বক্তব্য এই যে, প্রণবাদিতে ব্রহ্গবুদ্ধি ভ্রম বটে, কিন্ত 
ভ্রম হইলেও তাহা! ফলপ্রাপ্তির কারণ হইতে পারে। পঞ্চাগ্রিবিস্কাতে 
ছ্যলোক, পজন্থ, পৃথিবী, পুক্ষ ও স্বীর অগ্নিবুদ্ধাতে উপাদন1 ও তাহা 
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ফলপর্যযবপায়িনী, ইছা শাস্ত্রে বিহিত হইয়াছে। ভ্রম ছইপ্রকার-_সংবাদি- 
ভ্রম ও বিসংবাদি-ভ্রম। বিসংবাদিত্রমন্থগে কললাভের প্রত্যাশা নাই বটে, 
কিস্ত সংবাদিত্রমস্থলে ফলঙাত অসম্ভব নহে বা অবশ্থস্ভাবী। বিলংবাদিত্রম 
লোক প্রসিদ্ধ | তদ্বিষয়ে উদাহরণ-উপপ্তাসের প্রয়োজন নাই । সংঘাদিভ্রমের 
ছুইএকটি উদাহরণ প্রদর্শিত হইতেছে। যে স্থলে অযখাবস্তজ্ঞান অনুগারে 
গ্রবৃত্ত হইলেও অভিলধিত-ফল-লাঁত হয়, সে স্থলে ব্ অযথা বস্তজ্ঞান ভ্রম 
হইলেও সংবাদিত্রম । পবিস্রতালাভের জন্য গঙ্গাজলভ্রমে গোদাবরীজল 
স্পর্শ করিলে পবিজ্রতালাভ হয়। এস্থলে গোদাবরীজলে গঙ্গাজলজ্ঞান 
ভ্রম। এই ত্রমান্পারে প্রবৃত্ত হইলেও পবিভ্রতীকবপ-ফল-লাভ হইগ্নাছে। 
কেন না, গঙ্গাজলের ন্যায় গোদাবরীজলও পবিভ্রতীজনক। অতএব উহ! 
ধবাদিভ্রম। বাপে ধূমভ্রম হইয়া বহ্রির অনুমান করা হইয়াছে । 
তথায় যাইয়। যদি দৈবাৎ বহি পাওয়া যায়, তবে উহা সংবাদিত্রম বলিয়া 
পরিগণিত হুইবে। গৃহমধ্যস্থ দীপের প্রভ। ছিদ্রপথে বহির্দেশে বর্ডুলাকারে 
পতিত হইয়াছে। গৃহান্তরস্থিত মণির গ্রভাও এরূপ বহির্দেশে বর্তৃলাকারে 
পতিত হইয়াছে। দূর হইতে এই প্রভাদ্বয় দর্শন করিয়া দর্শকছয়ের 
* মণিভ্রম হুইয়াছে। মণিলাতের অভিলাবে দর্শকথয় ধাবমান হইলে প্রথম 
দর্শকের অর্থাৎ প্রদীপপ্রভাতে যাহার মশিভ্রম হইয়াছে, তাহার মণিলাভ 
হইবে না। দ্বিতীয় দর্শকের অর্থাৎ মণিপ্রভাতে যাহার মণিভ্রম হইয়াছে, 
তাহার মণ্ণিলাভ অবশ্ম্ভাবী। কেন না, মণিপ্রভার মহিত ষণির নিকট- 
সনবন্ধ।, এন্থুলে উভয় দর্শক ভ্রান্ত, সন্দেহ নাই। কিন্ত গ্রথম দর্শকের 
ভ্রম বিসংবার্দী, দ্বিতীয় দর্শকের ভ্রম সংবাদী। এইজন্ত প্রথম দর্শক ফল- 
লাভে বঞ্চিত, দ্বিতীয় দর্শক ফললাভে প্রফুল্ল । সেইরূপ প্রণবাদিতে 
্রহ্মবুদ্ধি ভ্রমাত্মক হইলেও উহা সংবাদিত্রম বলিয়া ফললাভের প্রতি 
কোনরূপ সন্দেহ হইতে পারে না। 
সাকার উপাপনা মুঢ়বাক্তির জন্য, পণ্ডিষ্তের জন্ত নহে, এই বলিয়া 
সারার উপাসনা বা প্রতীকোপাসনার হোেয়ত্ব গ্রতিপাদন" শুনিতে ভাল 
শুনায় বটে, কিন্তু জিজ্ঞাসা করি ষে, প্রর্কত বিষয়ে কাহাকে পঞ্ডিত 
বলা ধাইবে? রাশিরাশি-গ্রন্থ-অধ্যয়ন, তর্কশক্তি ব বকুতার ক্ষমতায় 
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অধ্যাতঅরাজ্যে পণ্ডিত হওয়া যায় না। তাদৃশ ব্যক্তিও অধ্যাত্ববিষয়ে 
মূ বলিয়াই পরিগণিত হইবার যোগ্য। ত্রন্ধজ্ঞানী ব্যক্তিই অধ্যার্জ- 
বিষয়ে পঞ্ডিতপদবাচ্য হইতে পারেন। শ্ন্তজ্ঞান পাণ্ডিত্য নহে, ব্রঙ্গজ্ঞান 
পাণ্ডিত্য, ইহা বৃহদারণ্যক উপনিষর্দে উক্ত হইয়াছে । কিরূপ ব্যক্তি 
্রন্ধজ্ঞজনের অধিকারী, এস্কলে তাহা শ্বরণ কর|। উচিত । বলা বাহুল্য যে, 
সাকারোপাসনাদ্বার। চিত্তের একাগ্রতাপম্পাদন না হইলে সাক্ষাৎসপ্থন্ধে 
নিরাকারের উপাসনা হইতে পারে না) নিগুণ ব। নিরাঁকারের উপাসনা 
সকলের পক্ষে সম্ভবপর নর বলিয়াই ধাহার1 নিওণ ঝ! নিরাকাব ব্রঙ্গের 
উপাপন! করিয়া! থাকেন, তাহাবাও ব্রঙ্গকে দয়াময়, মঙ্গলময়, হ্যায়বাঁন্‌, 
অাণকর্ত। প্রভৃতি বিশেষণে অভিহিত করেন, এবং নিরাকার পরব্রহ্গের 
সিংহাসন, চরণকমল, প্রসন্ন বদন, শান্তিময় ক্রোড় ও সমস্ত কার্যে তাহার 
মঙ্গলময় হম্ত দেখিতে পান। ইহা তাহাদের পক্ষে দোষের কথা নহে। 
নিরাকার ব্রঙ্গেব ধ্যান বা উপাসন। সাধারণেব পক্ষে অনস্তব বলিয়াই 
তাহারা অজ্ঞাতভাবে কোনবপ কল্সিত আকার অবলম্বন করিতে বাধ্য 
হন। কিন্তু তাহার যে সাকারোপাসক বা প্রতীকোপাসকর্দিগকে নিন্দা 
বা উপহাস করেন, ইহ মন্দ কৌন্ভুক নহে। 

প্ররুত ব্রহ্মবেত্তার পক্ষে ভোগবিলাস ক্ষতিকর ন। হইলেও সাধকের 
পক্ষে তাহা যথেষ্ট ক্ষতিকর । আমি ব্রক্ষবেতা, এইবপ বল! বা বিবেচনা 
করা অনায়াদসাধা বটে। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে ব্রন্ধবেত। হওয়া অনাক়্াসসাধ্য 
নহে। তাহাতে কঠোর সংঘম এবং সাধনাব অপেক্গ! আছে, আদ রপূর্ববক 
দীর্ঘকাঁল অনুশীলনের অপেক্ষা আছে। প্রুইমাছের ঝোল, কামিনীর 
কোল, হরিহরি বোল"”--এ নীতি প্রশস্ত নহে। সে বড় বিষম ঠাই। ভক্ত 
রামপ্রসাদ যথার্থ বলিয়াছেন,_“মন ভ্েবেছ কপটভক্তি করে” পূরাইবে 
আশা। লবে কড়ার কড়। তন্ত কড়া এড়াবে না রতিমাষা।” মোক্ষ 
অনায়াসলভ্য বস্ত নহে যে, পূর্ণমাত্রা় ভোগবিলাম চলিবে, অথচ 
মোক্ষলাভ হইবে । তাহ! হইলে সাধু মহাত্বারা মোক্ষ বা পরমপদ লাভের 
জন্ত তোগবিলাস পরিত্যাগপূর্বক কঠোর তগন্তায় নিরত হইতেন ন|। 
সকল ধর্শেই প্রকৃত ধার্দিকেরা অব্নবিস্তর সংযমী। শান্তর বলেন 
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বন্ত্রন্তি ভোগবাহুল্যং তত্র মোক্ষন্ত ক কথা । 
র্থাৎ যেখানে ভোগের বাহুল্য রহিয়াছে, তথায় মোক্ষের কথাও হইতে 
পারে না। শান্্রকার এবং প্রন্কত ধার্ষ্িকর্দিগকে বোকা বলা সহজ বটে, 
কিন্ত ভোগবাছলো অবশ্তন্ভাবী চিত্তবিক্ষেপের নিবারণ কর! সহজ নহে, 
বরং অপস্ভব। শ্রুতি বলিয়াছেন__ 
তপসা ব্রহ্ম বিজিজ্ঞাসন্য। 
তপন্তা দ্বার! ব্রহ্গকে জানিতে ইচ্ছ! কর। 
নাবিরতে] হুশ্চরিতান্নাশাস্ছে। নাসমাহিতঃ | 
নাশাস্তমানসো বাপি প্রজ্ঞানেনৈনমাপুয়াৎ ॥ 
খিনি ছুশ্চরিত্র হইতে বিবত হন নাই, যিনি ইন্দিয়লৌলায হইতে উপরত 
হন নাই, যিনি বিক্ষিপ্তচিত, যিনি কলকামী, তিনি প্রজ্ঞানদ্বারা আত্মাকে 
প্রাপ্ত হন না। 
বদ! সর্ব প্রমুচযস্তে কাম! যেহশ্ত হৃদি শ্রিতাঃ। 
অথ মর্ত্যোহবূতো! তবত্যত্র ব্রঙ্গ সমখুতে ॥ 
যখন হৃদয়স্থিত সমস্ত কামনা! বিশীর্ণ হয়, তখন মরণধর্শা! মনুষ্য অমৃত 
হয়) অর্থাৎ মোক্ষলাভ করে। ইত্যাদি 
বিলাসীদিগের পক্ষে পরমার্থতত্ব অবগত হওয়। ত দুরের কথা, শাস্ত্র- 
তন্ব অবগত হওয়াও তাহাদের পক্ষে স্থলভ নহে বা অন্তরায়স্ুল। 
এইকন্ত ছাত্রদিগের পক্ষে ব্রক্ষচর্্য বিহিত হইয়াছে । ক্যাহাতে ভোগ- 
বাহুল্য নিবারিত এবং সংযম অত্যন্ত হয়। একটি প্রামাণিক গাথা 
আছে যে 
অহেরিব গণান্ভীতো মিষ্টান্নাচ্চ বিষার্দিব। 
রাক্ষমীভ্য ইব স্ত্রীতযঃ স বিগ্তামধিগচ্ছতি ॥ 
অর্থাৎ ষে জনতাকে সর্পের স্তায়, মিষ্টাক্সকে বিষের শ্ঞায়, স্ত্রীদিগকে 
রাক্ষনীর ন্যায় ভয় করে, তাহার বি্ভালাভ হয়। প্রবাদ আছে বে, 
নবদ্বীপনিবাসী নবান্তায়ের প্রসিদ্ধ টাকাকার পুজ্যপাঁদ মধুরানাথ তর্ক- 
বাশ্বীশের সাংসারিক অবস্থা নিতান্তই শোচনীয় ছিল। তাহার নৈত্যিক 
আহার অতি সামান্য উপকরণে সম্পন্ন হইত। লবণ ও তেঁতুল তন্মধ্যে 
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প্রধান ছিল। কোনক্রমে ভীহার ভোজনের অবস্থ! রাজার কর্ণগত হইলে 
তিনি তাহার ভোৌজনোপযোগী দ্রব্যের ব্যবস্থা করিয়। দিলেন। রাজা দেশে 
এক ুদী তাহার অজ্ঞাতে প্রতিদিন প্রাতঃকালে রাজনির্দিষ্ট দ্রব্য তাহার 
গৃছে পৌছাইয়া দ্রিত। বাঁজান্ুগ্রছে তিনি উপাদেয় খাদ্ত ভোঙ্ধন করিতে 
লাগিলেন বটে, কিন্ত তিনি শান্ত্রচিগ্তায় এত নিমগ্ন ছিলেন যে, সে বিষয়ে 
কিছুমাত্র গ্রণিধান করিতে পারিলেন না। আহারেব সময় পত্বী যাহ! 
উপস্থিত করেন, তাহাই ভোজন কবেন মাত্র । কিছুদিন পরে তিনি 
বুঝিত্তে পাবিলেন যে, পূর্বে জটিল বিষয়সকল যেরূপ অল্লপসময়ে মীমাংসিত 
হইত, এখন আব তাহ! হইতেছে না। একএকটি জটিলবিষয় মীমাংসা 
করিতে অপেক্ষাকত অধিক সময় বায় হইতেছে। বুঝিতে পাবিলেন বটে, 
কিন্ত তাহার কারণনির্ঁয় কবিতে পারিলেন না। মাসাস্তে ভুলন। করিয়! 
দেখিলেন বে, পূর্ব্বে এক মানে যেপবিমাঁণ টীক। রচিত হইত, ষে মাসে 
তদপেক্ষা অনেক কম রচিত হুইয়াঁছে। ইহাতে তিনি নিতান্ত ছুঃখিত 
হইলেন। তখন ত্বাহার গ্রণিধান হইল। তিনি বিবেচণ] করিলেন যে, 
সাধারণ খান্ত অপেক্ষ। উপাদেয় খাস্ক অধিক ভোজন কব! যাঁয়। গুরু- 
ভোজনে আলন্তাদি উপস্থিত হইয়! শান্ত্রচিস্তার অন্তরায় সম্পাদন করে , 
ফলত ভোগবিলাস ও ধর্মতন্রচিস্তা তমঃপ্রকাশের ন্যায় পরস্পর বিরুদ্ধ । 
ভবিষ্বদ্দর্শী মহর্ষি বলিগাছেন-_ 
সর্কে ব্রহ্ম বদিষত্তি বর্তমানে কলৌ যুগে । 
নানুতিষ্ঠস্তি মৈত্রেয শিশ্বোদরপরায়ণাঃ ॥ 

অর্থাৎ হে মৈত্রেয, কলিযুগে মকলেই ব্রহ্ম বলিবে, কিন্তু উদরসেব! এবং 
কামোপভোগে সমাসক্ত হইয়া তাহার। অনুষ্ঠান করিবে না। মহর্ষি আরও 
বলিয়াছেন-__ 

সাংসারিকন্থখাসক্তং ব্রহ্মজ্ঞোহম্মীতিবাদিনম্‌। 

কর্ধরন্োভয়ত্রষ্টং তং ত্যজেদস্তযজং থা ॥ 
যাহারা লাংসাঁরক ন্ুথে আসক্ত,অথচ "আমি ব্রন্গজ্ঞ' এইক্ধপ বলে, তাহারা 
কর্ধ ও ব্রক্ধ উভয় হইতে ভ্রষ্ট। অস্তাজের ভ্াায় তাহাদিগকে তাগ 
ফবিবে। ব্রঙ্গৃজ্ঞানের দুর্লতত্ব ভগবান্ও বলিক্ষাছেন-- 
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মন্ষ্যাণাং সহল্লেমু কশ্চিদ্যততি সিদ্ধয়ে। 
যততামপি নিদ্ধানাং কশ্চিন্াঁং বেত্তি তত্বতঃ ॥ 
সহত্র মনুষ্যের মধ্যে কোন ব্ক্কি দিদ্ধির জন্ত যত্ব করে। যাহারা সিদ্ধির 
জন্ত যব করে, তাহাদের সহন্রের মধ্যে কোন ব্যক্তি সিদ্ধি লাভ করে। 
সহম্্র সিদ্বের মধ্যে কোন ব্যক্তি আমাকে জানিতে পারে । যাহার! 
আমাকে জানিতে পারে, তাহাদের সহশ্রের মধ্য কোন ব্যক্তি যথার্থরূপে 
আমাকে জানিতে সক্ষম হয়। সে যাহা হউক, জগতে যে-কিছু সৌন্দর্ধ্য, 
তাহ সেই পরমপুকষের সৌন্দর্যের অংশমাত্র ; জগতে যে-কিছু আনন, 
তাহা ব্রহ্গানন্দের কণামাত্র ; জগতে যে কিছু শক্তি, তাহ! সেই মহাশক্তির 
সামান্ত অংশমাত্র । সেই মহাপুরুষ ক্ষুধা, তৃষ্ণা, নিদ্রা, বুদ্ধি, তুষ্টি, পুষ্টি, 
কাস্তি, দয়া ও ক্ষম! প্রভৃতি নানারূপে সর্বভূতে অবস্থিত । ইছ। শাস্ত্রে 
উপদেশ । হিন্দু জানেন, সামান্ত তৃণের সামান্য স্পন্দনও সেই মহাশক্ষির 
ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্রতম অংশ দ্বাবা সংসাধিত হয়। জগতের অতি দামান্ত 
বন্ততেও সেই পবমপুরুষ অধিঠিত আছেন; তিনি নাই, এমন স্থান ব 
বন্ত নাই। শ্রুতি বলিয়াছেন -- 
৭. উপহ্বরে শিরীণীং সঙ্গমে চ নদীনাম্‌। ধিয়া বিপ্রো। অজায়ত। 
পর্বত প্রান্তে নদীসঙ্গমে স্ততিশ্রবণের জন্ত ইন্জ প্রাহরভৃত হন। অর্থাৎ ভক্ত 
যেখানে ভক্তিভাঁবে তাহাব আরাধন! করেন, মেইথানেই তাহার আৰি- 
ভাব হয়। জলে-স্থলে অন্তরিক্ষে সর্বত্রই তিনি বিরাজমান, সর্বত্রই তাহার 
আরাধন! হইতে পাবে । পুষ্পদস্ত যথার্থ বলিক্াছেন যে-- 
_. ত্বমর্ত্বং সোমন্্মসি পবনত্তং ছুতবহু- 

স্বমাপত্্ং ব্যোম ত্বমু ধরণিরাত্মা ত্বমিতি চ। 

পরিচ্ছিন্নামেবং ত্বয়ি পরিণত! বিভ্রতি গিরং 

নাবম্মস্তত্তত্বং বয়মিহ হি যত্বং নভবসি॥ 
হে ভগখন্‌, তুমি অর্ক, তুমি চন্ত্র, তুমি বায়ু, তুমি অশ্ি, তূমি জল, তুমি 
আকাশ, তুমি পৃথিবী, তুমি জায্বা,_ভক্রবৃন্দ তোমার ঘিষয়ে এইরূপ 
পরিচ্ছিন্ন বাক্য বদি! থাকেন । আমরা কিন্ত ব্রন্মাণ্ডে এমন পদার্থ জানি 
না, যাহা তুমি নহ। পুম্পদস্তের এই উক্তি নর্ধথা শ্রুতিমূলক। পরমেখরের 
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বিরাভৃকপ শ্রুতিতে উক্ত হুইয়াছে। ভগবাীতার বিভূতিযোগ ও বিশ্ব- 
জপাধ্যায়ে ভগবানের সর্বব্যাপিত্ব এবং সর্ধময়ত্ব অভিহিত হুইয়াছে। 
উপনিষদে ইহার সুস্পষ্ট উপদেশ দেখিতে পাওয়া যায়। বাহুল্যভগ্নে 
তৎসমন্ত উদ্ধৃত হুইলনা। ফলত অগ্নিজলাদিতে সেই মহাঁশক্তির 
আবির্ভাব দেখিয়া জআর্ধাসস্তান ভক্তিভাবে তদালস্বনে পরমপুকরুষের 
আরাধন! করিয়া থাকেন। যাহারা উক্তরূপে ভগবানের উপাসন। করেন, 
তাহাদিগকে জড়োপাসক বলিয়া অভিহিত করা অভিজ্ঞতার উৎকৃষ্ট 
দৃষ্টান্ত বটে। 

সে যাহা হউক, চিত্তশুদ্ধির আভ্যন্তরীণ উপাঁয় উপাসনাদি, বাহ 
উপার পবিত্র ভোজনাদ্ি। শ্রতি বলিয়াছেন, মন অনময়। এ বিষয়ে 
একটি সুন্দর আখ্যায়িকা আঁছে। তাহার একাংশমাত্র প্রদর্শিত হইতেছে। 
উদ্দালক, পুত্র শ্বেতকেতুর নিকট বলিয়াছিলেন যে, মন অন্নময়, প্রাণ জলময় 
এবং বাক্য তেজোময়। মনের অন্নময়ত্ব শ্বেতকেতুব হৃদয়ঙ্গম হইল না, তাহ! 
উত্তমরূপে বুঝাইয়া দিবার জন্য পিতার নিকট তিনি প্রার্থনা! করিলেন। 
পিতা বলিলেন যে, “হে শ্রিয়দর্শন, পুরুষ বা মন যোড়শকল অর্থাৎ ষোল 
কল! ব। অংশে বিভক্ত। তুমি পঞ্চদশদিন আহার করিও না, কিন্ত ইচ্ছা 
সারে জলপান করিও । কেন না, জলপান না করিলে জলময় প্রাণ বিচ্ছিন্ন 
হইতে পারে।” পিতার উপদেশ অস্থসারে শ্বেতকেতু পঞ্চদশদিন আহার 
করিলেন ন1। ষোড়শ দিনে পিতার নিকট উপস্থিত হইল পিতা আজ্ঞা 
করিলেন যে, “তুমি যে দকল খক্‌, ষজুঃ ও সাম অধ্যয়ন কবিয়াছ, তাহ। 
পাঠ কর।” শ্বেতকেতু বলিলেন, “ছে ভগবন্, আমার কিছুই প্রতিভাত 
ব৷ স্বৃতিপথে উদ্দিত হইতেছে ন11৮ উদ্দালক বলিলেন যে, “প্রজলিত 
মহাবহ্িব থস্ভোত প্রমাণ একটি ক্ষুদ্র অঙ্গাব অবশিষ্ট থাকিলে যেমন তথ্থার! 
তদপেক্ষা অধিকপরিমিত দাহ্বস্ত দগ্ধ কর! যায় না, সেইন্ধপ হে প্রিয়দর্শন, 
তুমি পঞ্চদশদিন আহার কর নাই বলিয়া! তোমার ষোল কলার পঞ্চদশ 
করা ক্ষীণ “হইয়াছে, একটিমাত্র কল! অখশিই রহিয়াছে । সেইজন্ত 
অধীত বেদে এখন তোমার স্থতিপথে উদ্দিত হইতেছে না। ভোজন কর।” 
শ্বেতকেতু ভোজন কিয় পরিতৃপ্ত হইয়া পিতাব নিকট উপস্থিত হইলেন। 
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তখন পিতা যাহ] যাহ ঘ্িজান! করিলেন, শ্বেতকেতু তৎসমস্তেয় যথাষথ 
উত্তরপ্রদান করিতে পারিলেন। পিতা বলিলেন, প্প্রজ্ঘলিত মহাবহির 
অবশিষ্ট খগ্তে(তপরিমিত অঙ্গার তৃণদ্বার! গ্রজ্বলিত করিলে যেমন তন্থারা 
বহু দাহবস্ত দগ্ধ কর! যায়, সেইরূপ তোমার ষোল কলার এক কলা 
অবশিষ্ট ছিল, তাহা! অন্নত্বার1 পরিপুষ্ট হইয়! প্রদীপ্ত হইয়াছে, সেইজন্ত 
এখন তুমি অধীত বেদ স্মরণ করিতে সমর্থ হইতেছ।» এই উপায়ে মনের 
অঙ্গময়ত্ব শ্েতকেতুর হৃদয়ঙ্গম হইল। ফলত অনশনক্রিষ্ট ব্যক্তির চিত্ন্ফুর্তি 
থাকে না, ভোজন করিলে চিত্তের স্কুর্তি হয়। অনাহারে শরীরের ক্ষয় 
এবং আহারে শরীরের পরিপুষ্টি, ইহা অস্বীকার করিবার উপায় নাই। 
স্থতরাং আহারের সহিত শরীর ও মনের ঘনিষ্ঠ সন্বন্ধ। বাল্যাবস্থা অপেক্ষা 
যৌবনাবস্থায় শরীর পরিপুষ্ট ও পূর্ণতাপ্রাপ্ত হয়। যৌবনকালে মনের 
্র্তি অতুলনীয় । বৃদ্ধাবস্থায় শরীরের ক্ষীণতার সঙ্গে সঙ্গে মনের ন্ফর্তিরও 
ক্ষণতা হইতে খাকে। ইহা প্রমাণ করিতে চে করা বাচালতামাত্র । 
পরিশ্রমে, এমন কি, নামান্ত হম্তপদাদির সঞ্চালনেও শরীর আংশিক 
ক্ষীণ হয়, আহারঘ্বারা তাহার পুরণ হইয়! খাকে। শরীরকে আহাধ্যবস্তর 
পাঁরণামবিশেষ বলিলে অনঙ্গত হইবে না। যদি তাহাই হইল, তবে 
আহার্য্যবস্ত বা তাহার গুণ শরীর ও মনের উপর স্বপ্রতাব বিস্তার করিবে, 
ইহ স্বাভাবিক । মাংস ও পলাওু প্রভৃতি উষ্ণবীর্ধয বস্ত আহার করিলে 
শরীর ও মনের 'উঞ্ণতা, এবং স্বৃতুপ্ধার্দি স্সিগ্কবস্ত আছার কবিলে শরীর 
ও মনের ন্নিপ্ধতা হইবে, ইহাতে বিশ্ময়ের বিষয় কিছু নাই। অক্ষার- 
লবণাশন সমধিক প্রশস্ত। শরীর ও মনের ঈদৃশ পরিবর্তন এত অল্পে অল্নে 
সংসাধিত হয় যে, তাহা লক্ষ্য কর! হুক্ষর। কিন্তু এ্ররূপ পরিবর্তন হইন্থ। 
থাকে, সন্দেহ নাই। 

সাংখ্যাচাধ্যদিগের মতে সত্বরজ ও তমঃ,এই গুণত্রয় জগতের উপাদান। 
মন্ুষ্ের শরীর ও মন গুণত্রয়ের পরিণাম বপিয়। ত্রিগ্ুণাত্বঞ্ষ। কেবল 
মন্ুষ্যের শরীর ও মন বলিয়া নহে,জল,বায়ু,তক্ষ্য,পেয়,বলন,আগন, শব্যাদি, 
সমস্তই ত্রিগুণাত্বক। এমন কি, জ্ঞান, ইচ্ছা প্রভৃতি বৃতিগুলি ত্রিগুণাত্মফ 
মনের পরিণাঁম, সুতরাং উহ্াও ব্রিগুণাত্মক। তগবান্‌ বলিয়াছেন 
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ন তদস্তি পৃথিব্যাং ধ। দিবি দেবেধু ব! পুনঃ । 
সত্বং প্রকৃতিজৈমুক্তং বদেভিঃ স্তাতিভিগু'ণৈঃ ॥ 
অর্থাৎ মন্ুয্যলোকে বা দেবলোকে এমন কিছু নাই, যাহা সত্ব-রজ-ও- 
তমোঞ্ণপরিমুক্ত। একমাত্র পুরুষ বা আত্মা গুণাতীত, তত্ভিন্ন সমস্ত বস্তই 
গুগত্রয়ের পরিণাম। গুণত্রয়ের পরিণাম হইলেও সমস্ত বস্তুতে তুল্যক্ধপে 
গুণত্রয়ের অবস্থিতি নাই, বন্তবিশেষে গুণবিশেষের উদ্ভব ও ক্মভিভব 
হইয়া থাকে। রজঃগ্রধান ও তমঃপ্রধান বস্তদকলের পরিবর্জন এবং 
সত্বপ্রধান বস্তমকলের ব্যবহার শাস্ত্রে উপদিষ্ট হইয়াছে । কেবল শরীরের 
নহে, প্রধানত ধশ্মসাধনের উপকারী সব্ববৃদ্ধিকর আহার বিহিত, তাহার 
বিপরীত আহার নিষিদ্ধরূপে নির্দিষ্ট হইয়াছে। রাজন ও তামস আহার 
ন1 করিয়া সাত্বিক আহার কর! সাধকের কর্তব্য । বিশ্লেষণপ্রণালী জঙ্গু- 
সারে সমস্ত বস্তুর হুম শুশ্ম অংশ ধিশ্লিষ্ট করিতে পার! যায় বটে, কিন্ত 
কোন্‌ বন্ত নত্বপ্রধান সুতরাং সব্ববৃদ্ধিকর, কোন্‌ বস্ত রজোবর্ধক, কোন্‌ 
বন্মই বা তমোবর্ধক, ইহা! বর্তমান বিশ্লেষণপ্রণালীঘার। স্থির করিতে পারা 
যায় না। কেন না, বর্তমান বিশ্লেষণপ্রণালীর সত্বাদি নির্ণয় করিবার 
ক্ষমতা নাই। তাহার জন্ শাস্ত্রীয় উপদেশ শুনিতে হইবে। আহার্য্য ও 
পেয় বস্তর গুণান্ুদারে মানব প্রকৃতির তারতম্য প্রত্যক্ষপরিদৃ্। ইহা 
প্রমাণ করিবার জন্য অধিক দূরে যাইতে হইবে না। মগ্তপারীদিগের 
তাৎকালিক প্রকৃতি ও মনোভাবের প্রতি লক্ষ্য কিলে'এ বিষয়ে সন্দেহ 
থাকিতে পারে না । বলিয়াছি যে, অন্থান্ত বস্তর স্তায় শরীর ও মনও 
ত্রিগুণাত্মক এবং তাহাতেও গুণত্রয়ের তরতমভাব অপ্রতিহত। ব্রাঙ্গণ 
সত্বপ্রধান, তাহার কাধ্য শমদমাদি। ক্ষত্রিয় সবমিশ্ররজঃপ্রধান, তাহার 
কাধ্য যুদ্ধবিগ্রহাদি। এ বিষয়ে শাস্ত্রীয় দুইটি আখ্যারিকার কিম্দংশ 
প্রদর্শিত হইতেছে । ছান্দোগ্য উপনিষর্দের একটি আধ্যান্িকায় শ্রুত 
হৃম্ব যে, সতাকাম বাল্যকালে পিতৃহীন হন। তিনি উপনীত হইবার 
অভিলাষে মাতার নিকট গোত্রের কথা জিজ্ঞাসা করিলেন। মাতা জবাল! 
বলিলেন যে, পক্সামি যৌবনকালে তোমাকে লাভ করিক়াছি। তৎপরেই 
তোমানর পরত! পরলোকে গমন করেন। আমি অতিথিপরিচর্ধ্যা্িকার্য্ে 
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নিতান্ত ব্যাপৃতা থাকায় তোমার পিতার নিকট গোত্রের খা! জিজ্ঞাসা 
কৰিতে পারি নাই। আমার নাম জবালা, তোমার নাম সত্যকাম। 
অতএব জবালার পুত্র সত্যকাম বলিয়াই তুমি গুরুর নিকট আত্মপরিচয় 
দিও।” সত্যকাম গৌতমের নিকট উপস্থিত হইয়া উপনীত হইবার প্রার্থনা 
জানাইলে গৌতম তীহার গোত্র জিজ্ঞাসা করেন। সত্যকাম বলিলেন 
যে, তিনি গোত্র জানেন না, তিনি জবালার পুত্র সত্যকাম, এইমাত্র 
জানেন। গৌতম বলিলেন, “নৈতদব্রাহ্মণো বিবজ্মর্হতি”-_ ব্রাহ্মণ ন! 
হইলে এনূপ সরল কথা বলিতে পারে না । মহাভারতে কথিত হইয়াছে 
যে, ব্রাহ্মণ বলিয়া পরিচয় দিয়। কর্ণ পরশুরামের নিকট ধনুর্বিগ্ভ শিক্ষা 
করিতেছিলেন। একপ্রিন কর্ণের উরুদেশে মন্তকস্থাপন করিয়া পরশুয়াম 
নিদ্রিত হন। ইত্যবনরে একটি সামুদ্রকীট কর্ণের উর্ুদেশের খানিকট। মাংস 
তুলিয়া লয়। কর্ণ তাহাতে কিছুমাত্র বিচলিত হইলেন না; যেমন ছিলেন, 
তেমনই থাকিলেন। নিদ্রাতঙ্গান্তে সমস্ত অবগত হইয়া পরশুরাম কর্ণকে 
বলিলেন, "তুমি নিশ্চয় ক্ষত্রিয়, কখনও ব্রাহ্মণ নহ। ব্রাহ্মণ শীতোষাদি 
বন্দ সহিতে পারে, ক্ষতযাতনা সহিতে পারে না।” মহাভারতের স্থলাস্তরে 
উক্ত হইয়াছে ষে, ব্রাহ্মণের হৃদয় নবনীতের স্ায় কোমল, বাক্য ক্ষুর- 
ধারার ন্যায় তীক্ষ। ক্ষত্রিয়ের ইহা সম্পূর্ণ বিপরীত। অর্থাৎ ক্ষত্রিয়ের 
হৃদয় ক্ষুরধারার স্তায় তীক্ষ, বাক্য নবনীতের ন্যায় কোমল। ঈদৃশ শ্বভাব- 
বৈলক্ষণ্য বিনা কারণে হয় ন1। গবাশ্বাদির ও মন্তন্মের শরীর গুঞশোশিত- 
রূপ উপাদানে নিশ্মিত হইলেও গবাশ্বাদির শুক্রশোৌগিত এবং মনুষ্যের 
শুক্রশোণিতে যেমন বৈলক্ষণ্য আছে বলিয়। গবাশ্বাদির শুক্রশোণিতে মনুষ্য 
এবং মনুষ্য শুক্রশোণিতে গবাশ্বাদির উৎপত্তি হয় না, সেইরূপ ভিন ভিন্ন 
মনুষ্ের শুক্রশোণিতে ও সত্বাদিগুণের তারতমা আছে এবং তজ্জন্ত ত্রাহ্মণ- 
ক্ষত্রিয়াদি ভেদ হইবে, ইহাতে সন্দেছ করিবার কারণ নাই। বাহার! 
মুখে জাতিভেদ মানেন না, কার্যত তাহাদের মধ্যেও জাতিঞ্রেদ দেখিতে 
পাওয়া! যায়, ইহা অভিজ্ঞদিগের অপরিজ্ঞাত নছে। শরীরের_-কেবল 
শরীরের নহে-কঙ্কালের অংশবিশেষের নাপ লইয়া আর্ধ্য-অনার্ধযাদির 
নির্ণর করিতে পারা! যায়। সুতরাং জাতিভেদ শ্বাভাবিক। উচ্চগ্রাতির 
ণ 
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গঙ্ষে নীচজাতির আরগোজন শাস্ত্রে দিবিদ্ধ । তাহা দবাগ্জা সবগ্ডণ অভিভূত 
এবং মলিন হইয়া পড়ে, -গুপাস্তরের উত্তব ও প্রাধান্ত হইল! থাকে। 
সন্বগুণের শ্দিশ্তহ্ধত। ভিন্ত মুক্তিঙাভ নিতান্ত অসম্ভব। যেরূপ বল1 হইল, 
তাছাতে বুঝা! যাইতেছে ধে, হাক্গণন্বাদিজাতি শরীরগত, আাত্মগত নছে। 
বন্ুম্মশরীরে, কেবল মন্থুষ্বশরীরেও নছে, সমস্ত জড়পদার্ধে এক অনি- 
রাচনীক্স শক্তি ওহপ্রোতভাবে রহিয়াছে এবং পরস্পরের প্রতি পরস্পক্গত 
শক্তিন্ন কাঁধ্য চলিতেছে। মনুষ্বের হস্ত হইতে একপ্রকার শক্তির বিকাশ 
হইস। পাকে । শান্বকারের! ইহা লক্ষ্য করিয়া থাকিবেন, তজ্জন্যই দেবতীর্থ 
ও পিতৃভীর্৫থাদির উপদেশ প্রদৃত্ব হইয়া! থাকিবে এবং কেবল হন্তঘার। 
পর়িবেষণ নিষিদ্ধ হইয়াছে । কে জানে যে, এ শক্তি আহার্ধ্যবস্কর উপর 
কিরূপ কার্য করিবে। বর্তমান বিজ্ঞান কোনর্প দিদ্ধান্তে উপনীত না 
হইলেও ছিপ্নটিজ্ম্‌ (771)00618) প্রভৃতি হইতেছে । এক মনুষ্যশরীরের 
কোন অপরিজ্ঞাত শক্তি অপর মন্ুষ্যশরীরে ন্বপ্রভাব প্রকাশ করিতেছে । 
ক্ষতবাং বিজ্ঞানসিদ্ধ নহে বলিয়া এ সকল বিষয়ে আপত্তি করা সঙ্গত হইবে 
দা। বিজ্ঞান সমস্ত বিষয় নির্ণয় করিতে পারে না। বর্তমান বিজ্ঞান দৃষ্ট 
উপকার-অপকার নির্দেশ করিতে পারে মাত্র। আদৃষ্ট উপকার-.অপকার 
বা ধর্মাধর্ম্ের নিরূপণ বর্তমান বিজ্ঞানের সীমার বহির্ভৃতি। 

পল্ঞান্তরে, অদৃষ্ট উপকার-অপকার বা ধর্্াধর্টের প্রতি প্রধানত 
লক্ষ্য প্লাখিয়া! শাস্ত্রীয় উপদেশ প্রদত হইয়াছে। যে উপদেশের যুক্তি ব 
দৃষ্ট উপকার-অপক্কার পরিবক্ষিত হয়, এ উপদেশও যুজি-বা-ৃষ্ট-উপকার- 
অপকারধাত্রমূলক নহে। উহাও প্রধানত ধর্ঘাধধ্্বমূলক । বিজ্ঞান যদ্ধি 
কালে ধর্মাধন্ম নিরূপণ করিতে সক্ষম হয়, তবে শাস্ত্রীয় উপদিই বিষয়গুলি 
বৈজ্ঞানিকসত্য বলিয়া নিষ্ধাক্িত হইবে, সন্দেহ নাই। বাত্রিকালে ধৃক্ষ- 
মূলে অবস্থান না করা এবং উত্তরদিকে মস্তক রাখিয়া শয়ন না করা কিছু- 
কাল পূর্বে ভয়ানক কুসংস্কার বলিয়! বিবেচিত হইত । এখন কিন্ত বিজ্ঞান 
উথাক্স সমর্থন করিতেছে । কালে কি হইবে, কোথাকার জল কোথায় 
ঈাড়াইবে, তাহা কে বলিতে পারে । সকলেই স্বীকার করেন যে, বিজান 
এখনও চর়ক্্উ্পতি প্রাপ্ত হয় নাই। যে সামান্ত নিদর্শনের উল্লেখ কর! 
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হইল, তন্বারা বুঝ! যাইতেছে 'যে, অসম্পূর্ণ বিজ্ঞানের সাছায্যে শান্ীয 
উপদেশের লত্যালত্যতা নির্ণয় করিতে যাওয়া বা! শান্ের টবজানিক 
ব্যাখ্যা করিতে যাওয়া! বিভৃম্বনামাত্র। খবিদিগের 'তীক্জিকবার্থবিজ্ঞাচন 
সদেহ কর! সঙ্গত নছে। কেন ন1, যোগপ্রভান্ম অবর্ণনীয়। বিশেষত, 
তাছার। যে মকল উপদেশ দিয়াছেন, তারা! বেদমুঙ্লক । তাহার অন্তথা- 
ভাব হওয়া অনস্ভব। আমর! অতি অরলবুদ্ধি | ক্ষুত্রযুদ্ধির সাহছাহ্যে শাহীয় 
উপদেশের সত্যানত্যতার বিচার করিতে যাওয়া আন্মাের পক্ষে হৃষ্টতা- 
মাত্র। আমাদের অন্পবুদ্ধির দৃষ্টান্তে খিদ্ের বুদ্ধির পরিমাপ কক্সিতে 
গেলে ভূল হইবে । ধাহারা ধর্্মবলে বলীয়ান, তাহাদের সামর্থ্য অভুলনী। 
উদ্নয়নাচার্ধ্য পরিহাসচ্ছলে বলিয়াছেন যে, রামায়ণে বর্ণিত হচ্ুমানের সমুদ্র- 
লঙ্ঘপবৃত্তানস্ত অবগত হুইয়! একটি বানরশিশ্ড বিবেচনা! করিল ঘে,”হনুমান্ও 
বানর, আমিও বাঁনর। হ্চুমান্‌ বদি সমুদ্রপঙ্ঘন করিতে পারিযাছেন, 
তবে আমিই বা পারিব না কেন 1” এইরূপ বিবেচনা করিয়া উল্লশ্কন 
প্রদানপূর্বক কয়েকপদ যাইস্াই নমুত্রে পতিত হইল। হাবুডুবু খাইস্কা 
অনেক কষ্টে তীরে উঠিয়া! বলিল-_ 
| অগার এবায়মকুপারে! বিথ্য! রামায়ণম্‌। 
অর্থাৎ এই সমুদ্র অপার, ইহা! পার হওয়া কাহারও সাধ্যায়ত্ত নছে। 
রাষায়ণ মিথা।। আমাদের ক্ষুত্রবুদ্ধির সাহায্যে ধার্শিক এবং যোগীদিগের 
সামর্থের পরিমীণ করিতে প্রবৃত্ত হইলে আমাদিগকে& বানরশিশুর় দশ] 
প্রাপ্ত হইতে হুইবে। শারীরকভাম্ে ভগবান্‌ শন্বরাচার্ধ্য ম্পই্টভাষাঙ্ক 
স্বীকার করিয়াছেন যে, পূর্বতনদিগের সামর্থ্য আমাদের লামর্থযদ্থার। 
অন্থমিত ব1 তুলনীয় হইতে পারে ন|। 

সে যাহ! হউক, উপদেশভেদে অধিকারিতেদের ব্যবস্থা বৃন্তমাদ কারও 
দেখিতে পাওয়া যায়। যিনি প্রবেশিকা পরীক্ষা ক্ৃতকার্যযত! লা 
করিঘাছ্েন, তীছাকেই পরবর্তী উচ্চ উপদেশ গ্রহণের ছধিকার দেওয়া 
হয়। বর্ণপরিচয় না হইলে বানানের শিক্ষা দেওপা! হয় না,+হইতে পারে 
না। শিশুকে এরুদিনে পণ্ডিত করিয়া তুলিতে চাহিলে শিশুর ধরকাঁধ 
লষ্ট কযা! হয়। গণিতপিক্ষার্থীদিগ্রকে প্রথধত' ভুল-সুল রিবিদের শিক্ষা 
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দিয়া তাহাদের অভিগ্রতাবুদ্ধি হইলে পরে সুক্ষ-সুম্্স বিষয়ের উপদেশ 
দেওয়া হয়। বেদাস্তের উপদেশসঘ্বদ্ধেও তদ্রুপ বিবেচনা করা কর্তব্য। 
বেদাস্ত অধ্যাত্বশান্তর। যিনি 'অধ্যাম্মজগতে বিচরণের উপযুক্ত সংযম লাভ 
করিয়াছেন, তাহার পক্ষেই বেদাত্ত-উপদেশ সফল হইবার আশ! করা 
যায়। আমাদের ন্তা অসংযত চিত্তের পক্ষে বেদান্ত-উপদেশের ফল গ্রত্যাশ! 
কার্ধাকরী হইতে পারে ন|। 

গ্রথম.অন্বুবন্ধ অর্থাৎ অধিকারী বলা হইল। এখন সংক্ষেপে অপরাপর 
অগ্গুবন্ধের পরিচয় দেওয়া! যাইতেছে। জীবাআ। ও পরমাত্থা ব। ব্রঙ্গের 
এ&ক্য বেদাস্তশান্ত্রের বিষয় গ্মর্থাৎ প্রতিপাদ্য । সাধারণত জীবাত্মা ব্রক্মতিক্- 
রূপে প্রতীয়মান হইলেও বেদাস্তশান্ত্র বুঝাইয়! দের যে, জীবাত্মা 
ঘস্তগত্যা ব্রক্মভিন্ন নহে, ত্রহ্ষন্বরূপ। জীবব্রদ্ষের ধঁকারূপ বিষয় এবং 
বেদাস্তশান্ত্র, এই উভয়ের মধ্যে প্রতিপাস্তপ্রতিপাদক ভাব স্বন্ধ। অর্থাৎ 
জীবব্রদ্দের এঁকা ব্দোস্তশাস্ত্রের প্রতিপাগ্ভ, বেদাপ্তশাস্্ব তাহার প্রতি- 
পাদক। বেদান্তশাস্ত্রের প্রয়োজন মুক্তি। মুক্তি কিন। অজ্ঞান বা অবিস্তার 
নিবৃত্তি এবং শ্বস্বর্ূপ আনন্দের অবান্তি। এই মুক্তি জীবত্রদ্েক এক্য- 
সাক্ষাংকারসাধয। অর্থাৎ জীব ও বর্গের প্রকোর সাক্ষাৎকার হইলে 
সুক্তিলাভ করা যায়। আপত্তি হইতে পারে যে, সংসারদশাতেও হ্বন্বরূপ 
আনলের অন্তথাভাব নাই। কেন না, বস্তন্বরূপের অন্তথাভাব অপগম্ভব। 
স্তথ্াং শ্বন্বর্ূপ আনন্দ নিত্যপ্রাপ্ত বলিয়া তাহার প্রাপ্তি হইতে পারে 
না। অগ্রাপ্ত বস্তরই প্রাপ্তি হইতে পারে। যাহ] নিত প্রাপ্ত, তাহার আর 
প্রাপ্তি হইবে কি? স্বশ্বরূপ আননের প্রাপ্তি হইতে না পারিলে জীব- 
্রন্ের এক্যসাক্ষাৎকার তাহার সাধনও হইতে পারে না। এতহুতরে 
বন্তব্য এই যে, নিত্যপ্রাপ্ত বস্তও মিথ্যাজান বা ভ্রমবশত অপ্রাপ্ত বলিয়া 
বোধ হয়। প্র ভ্রম অপনীত হইলে তাহ! প্রাপ্তরূপে প্রতীরমান হইয়া 
ধাকে। কুগত চামীকর স্বা স্বর্ঘহার নিত্য প্রাপ্ত হইলেও বিশ্মরগ-অবস্থায় 
অপ্রাপ্ত প্রবং এ বিশ্বরণ আপগত হইলে উহাাই খআবার প্রাপ্ত বলিয়া 
প্রতীয়মান হন়। সেইরূপ আনন্দ আত্মার শ্বূপ হইলেও সংদারদশায় 
আধিগ্কাদোজে তাহ! সমাক্‌ প্রতিভাত হয না, স্থৃতরাং অপ্রাপ্ত বলিয়া বোধ 
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ছন্ন। বিস্তাপ্থার। অবিস্তানিবৃত্তি হইলে তাহাই সম্যক্রূপে প্রতিভাত 
হয় বলিয়া তখন উহ গ্রাপ্ত-হইল-রূপে বিবেচিত হয়। সংসারাবস্থায 
অবিদ্যাদোষে আত্মার আনন্দরূপত্ব বিশেষন্ধপে প্রভীম্মমান হয় না বটে, 
কিন্তু সামান্তরূপে প্রতীয়মান হুইয়! থাকে । যেমন কোন গৃছে কতগুপি 
বালক বেদাধায়ন করিলে গৃহাস্তরস্থিত পিতা সামান্তরূপে জানিতে পারেন 
বে, তাহার পুত্রও বেদাধ্যয়ন করিতেছে, কিন্ধ তাহার পুত্রের বেদাধায়ন- 
ধ্বনি বিশেষরূপে জানিতে পারেন ন1; সেইক্ধপ আত্মার আননরূপত্ 
সংলারদশায় সামান্তরূপে প্রতিভাত হইলেও বিশেষকপে প্রতিভাত হয় 
না। বিশেষরূপে প্রতিভাত না হইলেও কোন অবস্থাতেই আত্মার 
আনন্দবপত্বের অন্যথা হয় না। আত্মা চৈতন্তশ্বরূপ। আত্মচৈতন্ত গ্রভাবে 
জড়বর্গ প্রকাশিত হয়। জড়বর্ণ স্বপ্রকাশ নহে। এইজন্ত জড়বর্গ আতা! 
নহে। আত্ম চেতন। আম্মা নিত্য । আত্মার শরীরাদির এবং ভাহার 
সম্বন্ধের উৎপত্তি ও বিনাশ থাকিলেও আত্মার উৎপত্তি ও বিনাশ নাই। 
হুতরাং আত্ম! নিত্য । যাহা নিত্য, তাহা! অসত্য হইতে পারে না। 
এইজন্ত আত্মা সত্যশ্বর্ূপ। অতএব-- 
বিজ্তানমানন্দং ব্রহ্ম ৷ সত্াং জ্ঞানমনন্তং ব্রহ্ম । 
এই ব্রহ্গলক্ষণ আত্মাতে সম্পূর্ণরূপে সঙ্গত হইতেছে । ব্রঙ্গলক্ষণ আত্মাতে 
সঙ্গত হইতেছে বলিয়া আতা ও ব্রহ্ম এক। আত্মা ও ব্রদ্ধের একত- 
প্রতিপাদন করাই বেদান্তশাস্ত্রের উদ্দেশ্ট। আত্মা ও রাক্ষর একত্বই 
বেদান্তক্গান্ত্রের বিষয়। 

জীবাত্বা। ও ব্রহ্ম এক হইলেও অনাদি অবিস্। বা অজ্ঞানবশত জীবাত্মার 
সংসার বা বন্ধ হইয়া থাকে। অজ্ঞানের আবহ্ণ ও বিক্ষেপ নামে ছইটি 
শক্তি আছে। অনেক লময়ে রজ্ছুতে সর্পত্রম হয়। বজ্জুর জ্ঞান থাকিলে 
সর্পত্রম হয় ন। রঙ্জুর অজ্ঞান সর্পত্রমের কারণ। রঙ্ছুর অজ্ঞান আবরণ- 
শক্তিদ্বারা রজ্জন্বরূপের আবরণ করে, গরে বিক্ষেপশক্িত্বার! রজ্জুতে সর্প 
উত্তাবিত করে। আত্মা বা! বক্ষবিষয়ক অজ্ঞানও আবরণশক্কিপ্থারা আত্মা 
বা ক্রক্গন্ব্ূপের আবরণ করিধা বিক্ষেপশক্তিত্ধার! আত্মাতে কত্ৃত্ব- 
ভোক্তত্বা্দি ধর্মের ও আকাশাদি গ্রপঞ্চের উদ্ভাবন করে। আকাশে মেখ 
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হইলে আদিতাষগুল দৃর্টিগোচন্ধ হয় না । বোধ হয় ঘে, যেষ আদিত্যমগল 
আবৃত কনিয়াছে। তাছ। কিন্তু সত্য নহে । কারণ, অল্প মেধ গ্মলেকঘোজন- 
বিদ্ৃত আদিত্যমণ্ব আব্ৃড় করিতে পারে না। সেঘ ত্রাস লোচনপথ 
আারত করে, ভাছাতেই আগিত্যমণওলের আবরণন্রম হল়। সেইকপ, 
পরিচ্ছিয় অজ্ঞান ঘঅপরিচ্ছিন্ন অসংসারী আত্মাকে বস্তগতা] আবৃত করিতে 
পারে না, কিন্তু আবলোকরিত! বা বোদ্ধার বুদ্ধি আবৃত করে। তাছাতেই 
আত্ম! আবৃভ হইয়াছে বলিয়া! বোধ হয়। আত্মার শ্বরূপ আবৃত হইলে 
প্রকৃত আত্মবোধ হইতে পাবে না। তখন অবলোকয়িতা বা বোদ্ধ! 
দিশেহারা হ্ইয়! অনাস্বাকে আত্মা, এবং অনাত্বার ধর্মকে আত্মার ধর্ম 
বলিয়া বোধ করে । এই বোধের অপর নাম অধ্যাস । “আমি মনুষ্য,” ইছ] 
জনাত্মাতে আত্মাধ্যাসের উদাছরণ। ইহার নামান্তর তাদাস্মাধ্যাস। 
“জমি স্থুল। আমি ক্কশ* ইত্যাদি আত্মাতে দেহধর্ম্ের জধ্যাসের উদ্দাহরণ। 
কেন ন, স্থৃলত্বাদি দেহধর্শ, তাহ! আত্মাতে অধ্যস্ত হইতেছে। “আমি 
অন্ধ, আমি বধির” ইত্যাদি আত্মাতে ইন্ট্রিযধর্মের অধ্যাসের উদাহরখ। 
“ইস! আমার” ইত্যাদি মমকারের নাম সংসর্গাধ্যাস। অধ্যাসপরম্পরা 
অনাদি। তম্মধ্যে পূর্ধ-পূর্বব অধ্যান বা তক্্রনিত সংস্কার পর-গর অধ্যাসের 
কারণ। আত্মা বস্গত্য। অচ্ছেস্ত, অভেন্া, অদাহা। কেহ আত্মার ইষ্ট 
বা অনি সংঘটন করিতে পারে না। কারণ, প্ররুতপক্ষে আত্মার ইস্ট 
বা অনিষ্ট নাই। সুতরাং ধিনি আত্মতত্বজ্, তাহার রাগছেষ হওয়! 
অসম্ভব। দেহ ও ইন্দ্িগাির ইই এবং অনিষ্ট হইতে পায়ে। অধ্যামবশত 
দেহাদির ইই ও অনিষ্ট জত্মার ইষ্ট ও অনিষ্ট বলিয়া! বিবেচিত হয়। 
ভুতরাং এ ই ও অনিষ্ট বিষয়ে রাগছেষের, রাগদ্েষধশত গ্রবৃত্ির 
'জাবির্ভাব এবং প্রবৃত্তি ছইলে আচন্িত কর্মের ফলভোগ করিতে হয়। 
কর্দ্ফঘতোগ নুথছ্ঃধ্ধ্র উপলব্ধি ভিন্ন অন্ত কিছু নহে। শরীর ভিন্ন 
দুখ্হ্ঃখের উপলদ্ধি হইতে পানে না। দ্ৃতরাং হ্খহুঃখের উপলবিযী অন্ত 
'র্থাদ কর্ধফলভোগের জন্ত জগ্মাপরিগ্রহ করিতে হগ্ন। (োছান্ধ মানব 
ভোগের গ্ন্ত কর্ম করে এবং কর্ম করিবার জন্ত ভোগ কয়ে? ঘেজাতীর 
জর্যের উদযোেধে জুখাতব হক, যেই,জাতীয় জব্যের সম্পাদন গ্রবৃি 
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স্বাভাবিক ও প্রত্যক্ষসিন্ধ। অধ্যাস এই অনর্ধপরমন্পরার মিদান। প্র্ণভ- 
রূপে আত্মানাথ্বিবেক হইলে এ সকল কিছুই থাকে ন1। পঙ্থাদিয জাখা- 
নান্সবিবেক নাই। পন্বাদিক় সমস্ত ব্যবহাগ্ন অবিবেকপূর্বক, ইহা লর্যবাসগত। 
মনুষোর লৌকিকব্যবহার পশ্বাদির ব্যবহারে সদৃশ বাঁ অনুপ । পশ্বাদি 
ও মন্থয্য উভগ্নেই শকাদি বিষয়ের সহিত শ্রবণাদি ইঞ্জিয়ের সম্বন্ধ হইলে 
শব্াদিবিজ্ঞান যদি প্রতিকূল বলিয়া বিবেচিত হয়, তবে তাহা হইতে 
নিবৃত্ত এবং শবাদ্দিবিজ্ঞান অনুকূল বলিয়া বিবেচিত হইলে তথ্বিযাক়ে প্রবৃত্ত 
হয়। কোন পুরুষ হম্তপ্বারা দণ্ড উত্তোলিত করিয়া পশ্বাদির অভিমুখে 
ধাবমান হইলে, এ ব্যক্তি আমাকে হনন করিতে ইচ্ছা করিতেছে, এইরূপ 
বুঝিয়া তাহারা পলায়ন করে। পক্ষান্তরে, তৃণপূর্ণহ্স্ত পুরুষ দেখিতে 
গাইলে তাহার নিকট উপস্থিত হয়। মন্ুত্যও সেইরূপ খড়াপাণি তুরদৃষি 
পুরুষ ক্রোধভরে নিকটে আগিতেছে দেখিতে গাইলে পলায়ন করে, 
সৌম্যদৃষ্টি উপহারপাণি পুরুষের নিকটে উপস্থিত হয় । সুতরাং পশ্বািয 
নাক মহুষ্বের লৌকিকব্যবহার অবিবেকমূলক, ইহা অনায়াসে বল! 
যাইতে পারে । শাস্ত্রীয় বিধিপ্রতিষেধের ফল প্রায়শ পরলোকেই হইয়া 
থাকে। স্বর্গা্িলাভের জন্ত অগ্রিহোত্রাদ কর্শের বিধান এবং নরকনিধা- 
রণের জন্ত কলঞ্জভক্ষণাদির প্রতিষেধ হইয়াছে । যে দেহহার! করের 
জঅঙ্ষ্ঠান হয়, এ দেহছবার। শ্বর্গভোগ একান্ত অসম্ভব । কারণ, পরলোকে 
এ দেছ থাকে না, এ দেহ ভন্মীভৃত হইয়া যায়। অতএব বর্তমান দেছ 
ভন্মীভূ্ হইলেও দেহাস্তর পরিগ্রহপূর্ব্ক স্বর্গাদিফল ভোগ কারতে পায়ে, 
এইরূপ দেহাতিরিক্ত ভোক্তা আছে; ঈদৃশ জ্ঞান না হইলে পারলৌকিক 
কর্মের অনুষ্ঠান হইতে পারে না। সুতরাং পয়লোবলখন্ধী আআব্মার 
ব্যান ভিন্ন শাস্ত্রীয়ব্যবহার হইতে পারে না৷ বটে, কিন্ত শাস্ত্রীরধ্যবহারে 
সামান্তত দেহাতিরিজ্ক আত্মজ্ঞান অপেক্ষিত হর্ীদেও আত্মতবস্ঞান 
অপেক্ষিত নহে। প্রত্যুত বেদাস্তপ্রতিপান্থ ব্রাঙ্গণক্ষা্রয়ুদিভেদাতীত 
অসংসারী আত্মতত্বজ্ঞান শান্ত্রীক়ব্যবহানধের অনুকূল না হইয়া! বরং প্রতি- 
কুল হুইয়া পড়ে। কেন না, জসঙ্গ ঘআত্মতত্বের অববোধ ভোগার্থ করের 
বিশ্লোধী। বন্তগত্যা অলদ আম্মার সুখছঃখভোগ হইজে পারে না। 
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অতএব বেদাস্তপ্রতিপান্ত আত্মতত্ববোধ শান্ত্রীয়বাবহারের প্রতিকূল ভিন্ধ 
অনুকূল নহে। অধিকস্ত শাস্ত্রীয় কর্মাকলাপ ব্রাহ্মণাদিবর্ণের পক্ষে বিছিত। 
্বধনদ্বার! কর্ণের অনুষ্ঠান করিবে, ইহা শাস্ত্রের আদেশ। পক্ষান্তরে, 
্রাঙ্মণন্বাদি জাতি দেছগত, আত্মগত নহে। অথচ “আমি ব্রাহ্মণ, এই 
ধন আমার” ইত্যার্দিরপে আত্মাতে দেহ্ধন্ধ ব্রাহ্মণত্বাদির এবং ধনাদিতে 
আসম্মীয়াত্বর অধ্যাস ভিন্ন শাস্ত্রীযব্যবহার বা কর্ানুষ্ঠান হইতে পারে ন|। 
স্বৃতরাং লৌকিকবাবছারের ন্যায় শাস্ত্রীয়ব্যবহারও অবিবেকপূর্বক বা 
অধ্যাসমূলক । অদ্বৈতবাদে জীবাত্মা ও ব্রহ্ম এক হইলেও এবং ব্রদ্দের পক্ষে 
বিধিনিষেধ না! থাকিলেও যেরূপে শ্াস্ত্রীয়বযবহার বা বিধিপ্রতিষেধের 
সামঞ্জস্য বা উপপত্তি হয়, তাহা! সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল। অধ্যাসও 
অবিভ্ভার কার্য বলিয! অরিগ্ভারূপে পরিগণিত । এতন্বার| স্পষ্টই প্রত্তীতি 
হইতেছে যে, বিগ্ভা্ার। অবিভা। বিনষ্ট হইলে শ্াস্্রীয়ব্যবহার বা বিধিপার- 
তন্ত্্য থাকিতে পারে না। অনেকে অবিদ্বাপরিমুক্ত না হইয়াও সুবিধাবোধে 
শান্ত্রাদেশের একাংশ প্রতিপালন করিতেছেন অর্থাৎ বিধিপারতন্ত্য 
ছাড়িয়া! দিয়াছেন। 

সে ধাহা হউক, বুঝা যাইতেছে যে, আত্মা বস্তগত্যা অসঙ্গ, পঞ্মপত্রের 
স্তায় নিলিপ্ত এবং স্থথছুঃখপরিশূন্ত হইলেও অবিষ্বাবশত আত্মার সংসার, 
পুণ্যপাপের লেপ এবং স্থথছুঃখভোগ হয়। ম্তরাং অবিস্তা সমস্ত 
জনর্থের মূল। বিস্যান্বার৷ সব্বানর্থমূল অবিদ্ার বিনাশসম্পাদন বুদ্ধিমানের 
কর্তব্য। কিন্তু জিজ্ঞান্ত হইতেছে যে, আলোকে অন্ধকারের গায় ঘ্বপ্রকাশ 
আত্মাতে অবিস্তা কিরূপে থাকিতে পাবে ? ছ্িতীয়ত আত্ম! ইচ্ছাপৃর্বক 
নিদ্ষের অনর্থকর মিথ্যাজ্ঞান অবলম্বন করিবে, ইহাও একান্ত অসম্ভব। 
কোন বুদ্ধিমান্‌ ইচ্ছাপুব্বক নিজের অনিষ্টকর বিষন় অবলম্বন করিতে 
পারে না। এতহুত্তটীর বক্তব্য এই যে, উভয়ই সম্ভবপর, কিছুই অসম্ভব 
লঙ্ছে। পেচকাদি কতকগুলি প্রাণী দিবান্ধ। তাহার! দিবসে দেখিতে 
পায় লা। প্রচণ্ড হুর্যযালোকে তাহারা বিবেচনা করে যে, এখন ঘোর 
অন্ধকার। সুতরাং শ্বপ্রকাশ আম্মাতে অবিষ্ভার প্রমর বা কল্পন। নিতান্ত 
অসম্ভব বলিয্ বিবেচিত হইতে পারে না। দেখিতে পাওয়। যার যে, 
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অনেকম্থলে লোকে বিপরীতকয্পনা! এবং নিজের অনিকর ন্যিয় অবলম্বন 
করিয়! ক্টভোগ করিয়া খাকে। সকলেই অবগত আছেন, পিতামাতা 
হিতোপদেশ এবং ছিতকর কার্ষে নিযুক্ত করিলে অনেকসময় বালক তাহ! 
অহিতকর এইনপ মিথ্যাকল্পনা করিয়া! মনঃকষ্ট অনুভব করে--রোদন 
করে। কেবল বালকের কথাই বা বলি কেন? আমরাও সময়ে সময়ে 
হিতোপদেশকে অহিতোপদেশ এবং সদভি প্রায়ে প্রযুক্ত বাক্যে অসদভি- 
প্রায়ের কল্পনা করিয়া অপমঞ্জসবোধে দুঃখিত এবং উপদেষ্টার প্রতি অনস্তষ্ট 
হই। নরহত্য।কারী এবং পরদ্রব্যাপহারী জানে ষে, নরহত্য। এবং পর- 
দ্রবোর অপহরণ নিজের অনর্থহেতু। তথাপি তাহার! নবুহত্যা এবং পয়- 
দ্রব্যের অপহরণ করে। উদ্দাহরণবাহুল্যের প্রয়োজন নাই । জানিয়াশুনিয়া 
নিজের অনিষ্টকর অনুষ্ঠানের গ্রচুর দৃষ্টান্ত লোকে দেখিতে পাওয়। যাঁয়। 
একটি স্তাঁয় আছে যে, “ন হি দৃষ্টে অন্ুপপন্নং নাঁম”__অর্থাৎ যাহা! দেখা 
যায়, তাহাতে অন্গপপত্তির আশঙ্কা হইতে পারে ন1। স্বপ্রকাশ আত্মাতে 
অবিস্তা কিবপে থাকিতে পাবে, অবিদ্তা কাহার ?--এ বিষয়ে পূর্ববাচার্য্যগণ 
বিস্তর আলোঁচনা করিয়াছেন। সংক্ষেপে তাহার যত্কিঞ্চিৎ আভাসমাত্র 
প্রদর্শিত হইতেছে । একজন আচার্য খলিয়াছেন-__ 

হ্বপ্রকাশে কুতোইবিগ্তা তাং বিনা কখমাবুতিঃ | 

ইত্যাদিতকর্জালানি স্বান্থভৃতিগ্রসভ্যসৌ ॥ 

স্বাহ্ততৃতাববিশ্বাসে তর্কস্তাপ্যনবস্থিতেঃ । 

কথং ব! তার্কিকক্সন্স্তত্বনিশ্চয়মাপুয়াৎ ॥ 
* বুদ্ধ্যারোহাম্ তর্কশ্চেদপেক্ষ্যেত তথা সতি। 

স্বানুতৃতাছুলারেণ তক্যতাং মা কুতক্ক্যতাম্‌ ॥ 
ইহার ভাৎপর্ধয এই যে, শ্বপ্রকাশ আত্মাতে কির্ধূপে অবিগ্থা থাকিবে? 
অবিষ্তা না থাকিশেই ব| কিরূপে আম্মাব শ্বরূপের ,আবরণ হইবে ?-- 
ইত্যাদি তর্কজালকে স্বান্ুভব গ্রাম করে অর্থাৎ নিরাকৃত করে । জর্থাৎ 
নিজের নুগ্ভবেই এ সকল তর্কের অকিঞ্চিৎকরম্ব প্র্ভিপঞ্জ, হয়। কেন 
না, “আমি অজ্ঞ, আমাকে আমি জানি না--এইরূপ অনুতব প্রত্যক্ষ। 
স্বাগুভবের প্রাতি বিশ্বাস না করিলে, ধিনি নিজেকে তার্কিক বলিয়া বিখে- 
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চনা করেন, তিনি কিরূপে ততনিশ্চর করিবেন? কারণ, তর্ক ত অবস্থিত 
হয় না। দেখিতে পাওয়! বার যে, একজন তার্কিক যে তর্কের উপগ্তাস 
করেন, অপর তার্কিক তাহা তর্কাভাসরূপে প্রতিপন্ন করেন, তাহার 
তর্কও অন্য তার্কিক তর্কাভাসে পরিণত করেন। স্থতরাং কেবল তর্ক- 
দ্বারা তত্বনিশ্চয় হইতে পারে না। অনুভূত বিষয় বুদ্ধাক্ন হইবার জন্ত 
অর্থাৎ যাহার অনুভব হয় তাহা! ভাল্লরূপে বুঝিবার জন্ত বা তাহাতে দৃঢ়- 
বিশ্বাসস্থাপনের জন্ত তর্কের অপেক্ষ। হইতে পারে বটে, কিন্তু তাহা হইলে 
নিজের অনুভব অন্থসারে তর্ক করা উচিত, কুতর্ক কর! উচিত নহে। 
ফলত যখন সকলেই শিজের অজ্ঞান অন্কুভব করিতেছেন, তখন অজ্ঞান 
কাহার, এ প্রশ্নই উঠিতে পারে না । স্বপ্রকাশ আত্মাতে অজ্ঞান কিরূপে 
বস্তবপর হয়, এ প্রশ্ন হইতে পারিলেও তাহার কোন মুল্য নাই। কেন 
না, স্বপ্রকাশ আত্মমতে অজ্ঞান যখন সাক্ষাৎ অনুভূত হইতেছে, তখন 
অজ্ঞানের অস্তিত্বে সন্দেহ হইবার কারণ নাই। শ্তরাং অজ্ঞানসত্তার 
কারণনির্ণয় না হইলেও কিছু ক্ষতিবৃদ্ধি হইতে পারে না। তাদৃশ অন্ুভক 
হয় বলিয়া! আচার্য্যেরা বলেন যে, নিতা স্বপ্রকাশ চৈতন্য অজ্ঞানের 
বিরোধী নহে। কেন না, নিত্য স্বগ্রকাঁশ চৈতন্তে অজ্ঞানের অনুভব 
হইতেছে। নিত্য স্বপ্রকাশ চৈতন্তে অজ্ঞানের অনুভব হইতেছে বলিয়! 
নিত্য শ্বগ্রাকাশ চৈতন্তকে অজ্ঞানের বিরোধী বলা যাইতে পারে না। 
কারণ, বিরোধ ও অবিরোধ অনুভব অনুসারে নির্ণীত. হয়। বিবেক- 
ৰা-বিচারজনিত যথার্থজান হইলে অজ্ঞান বিনষ্ট হয়, সৃতরাং বিবেকজনিত 
ডান অজ্ঞানের বিরোধী । পুর্ব চার্য্ের! আরও বলিয়াছেন_: 
তুচ্ছাৎনির্ববচনীয়া চ বাস্তবী চেত্যসৌ ত্রিধা। 
জয়! মায়! ত্রিভিবোধৈঃ শ্রোতযৌক্তিকলৌকিটকঃ ॥ 

ইহার তাৎপধ্য এই_রজ্জুগোচর অজ্ঞান রজ্ুস্বূপ আবৃত করিয়া তাহাতে 
সর্পের উদ্ভাবন করে। রজ্জুতত্বমাক্ষাৎকার হইলে রজ্জুগোচর অজ্ঞান এবং 
ত্ৎকাধ্য সর্প বাধিত হন রজ্জুতত্বসাক্ষাৎকারের পূর্বে রঙ্জুগৌচর অজ্ঞান 
ও তৎকা্ধ্য সঙ্গ বাধিত বলিয়া বোধ হয় না বটে, কিন্তু প্রস্কতপক্ষে 
গ্তৎকাণ্গেও তাহা বাধিতই থাকে । অর্থাৎ তৎকালেও রঞ্জুনর্গেনর বাস্তবিক 
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ছন্তিত্ব নাই। সেইরূপ আত্মতত্বমাক্ষাৎকারের পরে অজ্ঞান এবং ত্বৎকার্ধ্য 
বাধিত হয়। আত্মতত্বদাক্ষাৎকরের পূর্বে অজ্ঞান ও তৎকার্ধ্য বাধিত 
বলি প্রতীয়মান না হইলেও তৎকালেও উহা বাধিতই থাকে । ধাঁছা] 
নিত্য বাধিত, তাঁহার বাস্তবিক অস্তিত্ব হইতে পারে না। এইজগ্ শ্রুতি 
বলিয়াছেন, আত্মা নিত্যমুক্ত | তাহার বদ্ধ বাস্তবিক নহে, সুতরাং মুক্তি- 
লাভও বাস্তবিক নহে। অতএব শান্তদৃষ্টিতে অবিদ্া তুচ্ছ অর্থাৎ আক্কাশ- 
কুসুমের ন্তায় অলীক। যুক্তিদৃষ্টিতে অনির্বাচ) ৷ অবিষ্া নাই, ইহা! বল! 
যায় না; কেন না, স্পষ্ট প্রতীয়মান হইতেছে। ক্মবিদ্য আছে, ইহাও 
বলা যায় না; যেহেতু তাহ! নিত্য বাধিত। যাহ] নিত্য বাধিত, তাহার 
বাস্তবিক অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। লোকনৃষ্টিতে অবিদ্যা ও তৎকার্ধ্য 
উভয়ই বাস্তবিক। কারণ, সমস্ত লোকে তাহা অনুভব করিতেছে। 
চর্বাক ভিন্ন সমস্ত দার্শনিক স্বীকার করেন যে, আম্মা দেহ হই 
অতিরিক্ত । তাহার সংপার মিথ্যাজ্ঞানমূলক। তর্বজানঘার! মিথ্যাজ্ঞান 
অপনীত হইলে আম্মার মোক্ষলাঁভ হয়। যে মিথ্যাজ্ঞান সমস্ত লোকে 
অন্কভব করিতেছে, প্রায় সমস্ত দার্শনিকের! একবাক্যে স্বীকার করিতে- 
*ছেন, তাহ! সমর্থন করিবার জন্য বাক্যব্যয় নিপ্রয়োজন। একজন গ্রস্থকায় 
যথার্থ বলিয়াছেন-. 

অসিদ্ধেষু হি সাঁধনাশ্থযপযুজ্যন্তে, ন জাতু সিদ্ধেযু, ন হি মিথ্রিমরীচি- 
নিচয়চ্বিতে বৃস্বনি ভনতি দুশ্চক্ুষোহপি প্রদীপাপেক্ষা। 

অসিদ্ধবিষয় সমর্থন করিবার জন্থই সাধনের অর্থাৎ হেতুর উপযোগিতা । 
সিদ্ধবিষধ্জে সাধনের কিছুমাত্র উপযোগিত। নাই। হুর্য্যকিরণজাপদ্বার! 
প্রকাশিত বস্তুতে ছুশ্চক্ষু অর্থাৎ মন্দদৃষ্টি ব্যক্তিরও প্রদীপের অগেক্ষ; 
হয় না। 


তৃতীয় লেক্চর। 


শপ ও ক 


দ্বৈতবাঁদ ও অদ্বৈতবাঁদ 


দ্বৈতবাধ এবং অধ্বৈতবাদ লইয়! দার্শনিকদিগের মধ্যে বিলক্ষণ মতভেদ 
পরিলক্ষিত হয়। দুত্রকারের প্রকৃত অভিপ্রায় কি, .তছিষয়ে সনেহ 
করিবার কার ধাকিলেও চিরন্তন ব্যাখ্যাকর্তাদিগের মতে বৈশেধিকদর্শন 
প্রণেতা কণাদ দৈতবাদী। সাংখ্য ও পাঁতগ্রল দর্শনেও দ্বৈতবাদ আদৃত 
হইয়াছে হৈতবাদে জীবাত্মসকল পরম্পর ভিন্ন, ঈশ্বর এক, স্থৃতরাং 
জীবাত্বা ঈশ্বর হইতে ভিন, ইহা বলাই বাহুল্য । স্ভায়দর্শন সাধারণত 
দ্বৈভবাদী হইলেও নৈয়ায়িকশ্রে্ঠ উদনয়নাচার্যের মত অন্তন্বপ। তীহাঁর 
মতে স্তাযদর্শনের মতন দ্বৈত নাপি চাঁত্বৈতম্‌--দ্বৈতও নহে, অদ্বৈতও 
নছে। এই চরম বেদীস্তমতের কাছাকাছি। উদয়নাচার্ষোর মক 
আত্ম! শ্বৈতাছৈতবিকল্পাতীত। স্যায়সৃত্রপ্রণেতা গৌতম দ্বৈতাতৈতবিষয়ে 
কোনযধপ বিচারের অবতারগ| করেন নাই। সম্ভবত ইহার প্রতি লক্ষা 
করিয়া উদয়নাচার্্য উক্তরূপ দিদ্ধান্তে উপনীত হইয়! থাকিবেন। পূর্বে 
প্রদর্শিত হইয়াছে যে, অধ্বৈতবার্দ উপনিষদের অভিগ্রেত। ছৈতবাদ 
ঘরলফ্িত হইলে অট্দ্ততশ্রতির সহিত খিরোধ উপস্থিত হয়। গাংখ্যার্শন- 
গ্রণেত। এই বিরোধের সমাধান করিয়াছেন। সাংখাদর্শনের সথত্রটি এই-- 
নাছৈতক্রতিবিরোধো! জাতিপরত্বাং। 

আত্মসকল পরম্পর ভিন্ন হইলেও অত্ৈতশ্রুতির বিরোধ হয় না। 
কারণ, অহৈতশ্রতি জাতিপর। ভিন্ন ভিন্ন আত্মাতে এক আত্মত্বজাতি 
আাছে। আত্মত্বজাতির একখ্ব-ভি গ্রায়ে আত্মা এক, ইহা! শ্রতিতে 
বন! ছইন়্াছে। সমস্ত মনুষ্বে এক মহুত্তত্বতাতি আছে, সমস্ত অশ্থে এক 
অশ্বত্ববাডি আছে। সমন্ত ঘটে এক ঘটস্বাতি আছে। আতএব মনুম্তসকল, 


দ্বৈতবাদ ও জদৈতবাদ। ৬১ 


অস্বলকল এবং ঘটসকল ব্যক্তিদ্তেদে তিয় ভিয় হইলেও যেন মন্ধস্ত্বরূপে 
সমস্ত মনুষ্য এক, অঙ্বত্বন্ধপে সমস্ত অশ্ব এক, ঘটত্বরূপে সমস্ত ঘট এক, 
সেইরূপ আত্মমকল পরস্পর ভিন্ন হইলেও আত্মত্বরূপে সমস্ত আত্মা এক, 
ইহ! অনায়াসে বল্ল যাইতে পারে। একটি ন্তায় আছে যে-. 

সবিশেষণে বিধিনিষেধো বিশেষণমুপসংক্রামতঃ সতি বিশেষ্যে বাধে। 

বিশেষণযুক্ত পদ্দার্থে বিধি ব! নিষেধ প্রযুক্ত হইলে এবং রী বিধি ব| 
নিষেধ বিশেষ্যে বাধিত হইলে উহ! বিশেষণে উপসংক্রান্ত হয়। 

একটি উদাহরণ প্রদর্শিত হইতেছে-. 

“শিখী বিনষ্ট; পুরুষো। ন নষ্ট:”--শিখী অর্থাৎ শিখাযুক্ত ব্যক্তি নষ্ট 
হইক্লাছে, পুরুষ নষ্ট হয় নাই। এস্থলে শিখ! বিশেষণ, শিখাযুক্ত পুরুষ 
বিশেষ্য । “শিখী বিনষ্টঃ” ইহা দ্বারা শিখাযুক্ত পুরুষ নষ্ট হইয়াছে, ইহাই 
সহজত বোধ হয়। কিন্তু পুরুষ নষ্ট হয় নাই বলিয়া! উক্ত অর্থ বাধিত 
অর্থাৎ অসঙ্গত হইয়া পড়ে । অতএব বিশেষণীভূত শিখার সহিত বিনাশের 
অহ্বয় করিতে হইতেছে । এইজন্য “শিখী বিন এই বাক্যন্বারা বুবিতে 
হইবে যে, পুরুষের শিখা বিনষ্ট হইয়াছে । শিখাধুক্ত পুরুষ নষ্ট হইলেও 
*"শিী বিনষ্ঃ বল! যায়, শিখামাত্র নষ্ট হইলেও “শিখী বিনষ্টঃঃ বল 
যাইতে পারে। কেন না, শিখামাত্র নষ্ট হইলেও ত শিখাবিশিষ্ট পুরুষ 
আছে, একপ বলা যাইতে পারে ন]1। সুতরাং “শিখী বিন: বলিবার 
বাঁধ! নাই। প্রকুতস্থলে আত্মসকল পরস্পর ভিন্ন বলিয়! বিশেস্ততৃত আত্মার 
অগ্বৈতত্ব বাধিত হইতেছে। এইজন্ বিশেষীভূত আত্মত্বের সহিত 
অদ্বৈতত্বের অন্বয় করিতে হইবে। স্ুতরা* আত্মসকল পরস্পর ভিষ্ন 
হইলেও অধ্বৈতশ্রুতির সহিত বিরোঁধ হয় না। 

মতান্তরে, “জাতিপরত্বাৎ* এস্থলে জাতিশবের অর্থ সামান্ত অর্থাৎ 
সা্ৃশ্ত। আম্মা এক, এ অর্থে অধৈতশ্রুতির তাঁৎপর্য্য নহে। আস্মা একরূপ, 
এই অর্থে অদ্বৈতশ্রুতির তাৎপর্য । সমস্ত আ'স্মাই চৈতগ্তপ্বরূপ,"অসঙ্গ ও 
অবিকারী। অতএব বুঝিতে হইবে যে, আত্ম। অনেক হইলেও সকল 
আত্মাই সমান বা সশ। অর্থাৎ অঙ্বৈতক্রুতি সকল তমার একরপত্ব 
প্রতিপাদন করেন, একত্ব প্রতিপাঁদন করেন না। 


৬২ ভূতীয় লেক্চর। 


জাত্যত্বৈতবাদীদিগের মত গ্রদর্শিত হইল। অবিভাঁগাবৈতবাদীদিগের 
মত প্রদর্শিত হইতেছে। ক্ষীর ও নীর পরস্পর ভিন্ন হইলেও মিশ্রিত হইলে 
যেমন তাহাদের বিভাগ ফর] যান্ধ না বা ভেদে উপলব্ধি হয় না, অভেদেই 
প্রতীয়মান হয়; পাত্রত্বযস্থিত জল অবশ্রা পরস্পর ভিন্ন, কিন্তু উভদ্ন জল 
মিশ্রিত করিলে যেমন তাহাদের বিভাগ কর যায় না, ভেদে প্রতীতি হন 
না, অভেদেই প্রতীতি হয়; সেইরূপ আত্মলকল পরম্পর ভিন্ন হইলেও 
তাহারা-বিভক্তরূপে অবস্থিত বলিয়া তাহাদের বিভাগ করা ধায় না, 
অইৈতক্রতির ইহাই তাৎপধ্য । সকল আত্মাই চেতন, বিভু ঝ৷ সর্বগত। 
তাহাদের স্বাভাবিক বিভাগ হওয়।৷ অসম্ভব। কৌন কোন আচার্য্য 
সাময়িকাটৈতবাদী । সংসার-অবস্থাতে জীবসকল পরন্পর ভিন্ন হইলেও 
ঘুক্তি-অবস্থাতে সকল জীবাত্মাই ব্রদ্দে লীন হইয়| যায়। সমুদ্রে বিলীন 
নম্দীসকলের স্তায় তৎকালে আত্মদকলের ভেদ থাকে না। সমুদ্রে বিলীন 
হইবার পূর্বে যেমন নদীমকল বিভিন্ন থাকে, সংসারদশাতে সেইরূপ আত্ম- 
সকলও পরস্পর বিভিন্ন । দ্বৈতবাদীর৷ ভিন্নভিন্নরূপে অদ্বৈতশ্রুতির উপপত্তি 
করিয়াছেন বটে, কিন্তু তন্বার। বিলক্ষণ প্রতিপন্ন হইতেছে যে, অইৈতবাদ 
অত্যন্ত প্রামাণিক, অতৈতবাদের ভিন্ভি নিতান্ত দৃঢ়। তাহা ন! হইলে 
দ্বৈতবার্দীরা অধ্বৈতবাদ সমর্থন করিতে বাধ্য হইতেন না,-যেন-তেন- 
প্রকারে অদ্বৈতবাদ লমর্থন করিতেন ন1। 

বৈদ্বাস্তিক আচার্য্েরা সাধারণভ অদ্বৈতবাদী হইলেও তাহাদের 
মধ্যেও প্রকারান্তরে দ্ৈতবাদের নিতাস্ত অসঙ্থাব নাই। বৈষ্ণব আচারের 
প্রায় সকলেই বিশিষ্টাতৈতবাদী। ব্রহ্ম সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিযুক্ত এবং নিথিল- 
কল্যাণগুণের আশ্রয় । জীবাত্মসকল বঙ্গের অংশ, পরম্পর ভিন্ন এবং 
ব্রহ্ষের দান। জগৎ বর্গের শক্তির বিকাশ বা পরিণাম, সুতরাং সত্যা। 
সর্বজ্ঞতাদিগুণবিশিষ্ট ত্রহ্ম, সত্যত্বাপিগুণবিশিষ্ট জগৎ, এবং কিঞ্চিজ্জত্ব ও 
ধর্মমাধর্মা দিগুণবিশিষ্ট জীবাত্মা অভিন্ন। অর্থাৎ জীবাত্বা ও জগৎ ব্রহ্ম হইতে 
ভিন্ন হইয়াও ভিন্ন নহে। জীব ও ব্রদ্ের স্বব্ধগ অভিন্ন নহে, পরস্ত আদিত্যের 
প্রভার ভাঁয় জীব ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন নহে, বক্গ কিন্ত জীব হইতে অধিক। 
যেমন গ্রভ! হইতে আদিত্য অধিক, সেইক্সপ জীর হইতে ঈশ্বর অধিক। 


ছৈতব।দ ও অছৈতধাদ। ৬৩ 


দীশ্বর সর্বশক্তিমান, সমস্ত কল্যাণগুণের আকর, ধর্মাধর্মীদিশুক্ট, জীব 
তাহার বিপরীত। 

তেদাভেদবাদ, দৈতাবৈতবাদ এবং অনেকাতব।দ বিশিষ্টাদৈতধাদের 
নামান্তরমাত্র। ব্রহ্ম একও বটেন, অনেকও বটেন। ধৃক্ষ যেমন অনেক" 
শাখাযুক্ত, ব্রহ্মও সেইরূপ অনেকশক্তিগ্রসন্ত নানাবিধ-কার্য্যসৃষ্টি-বুক্ত 
স্থতরাং ব্রদ্দের একত্ব ও নানাত্ব উভয়ই সত্য। বৃক্ষ যেমন বুক্ষরূপে এক, 
শাখারূপে নানা ; সমুদ্র যেমন সমুদ্রক্পে এক, ফেনতরঙ্গাদিৰপে নানা 
মৃত্তিক যেমন মৃত্তিকীকপে এক, ঘটশরাবাদিবপে নান1; ব্রহ্মও খ্টিইরূপ 
ব্রহ্মদপে এক, জগদ্রপে নানা। জীব ব্রহ্ম হইতে অত্যন্ত ভিন্ন হইলে 
জীবের ব্রহ্মভাব হইতে পারে না। উপনিষদে কিন্ত জীবের ত্রহ্মভাব উক্ত 
হইয়াছে। পক্ষান্তরে, জীব ও ব্রঙ্গের অত্যন্ত অভেদ হইলে লৌকিক ও 
শান্ডরীয় সমস্ত ব্যবহার বিলুপু হয়। কেন না, সমস্ত ব্যখহাঁরই তেদ- 
সাপেক্ষ । লৌকিক প্রত্যক্ষাদিব্যবহার জ্ঞাত।, জ্ঞের় এবং জ্ঞান্সাধন ভিন্ন 
হইতে পারে না। ধর্মানুষ্ঠানরূপ শাক্জ্রীয়ব্যবহার ও স্বর্গাদিফল, বর্ম, বর্তা, 
কর্মসাধন এবং কর্মে অর্চনীয় দেবতা, এই সমস্ত ভেদ অপেক্ষা! করে। 
€ভদবুদ্ধি ভিন্ন এ সমস্ত ব্যবহার হইতে পারে না। অথচ এ সমস্ত 
ব্যবহারের অপলাপ করা যাইতে পারে না। অতএব জীব, জগৎ ও 
ব্রহ্ম অত্যন্ত ভিন্নও নহে, অত্যন্ত অভিন্নও নহে, কথঞ্চিৎ ভিন্ন এবং 
কথঞ্চিৎ অভিন্ু। সুতরাং ব্রহ্ম এক এবং অনেক। তন্মধ্যে একত্বাংশ- 
জ্ঞানে মোক্ষব্যবহাৰ এবং ভেদাংশজ্ঞানে লৌকিক ও বৈদিক ব্যবহার 
সিদ্ধ হইবে । 

শৈবাচার্যের]! এবং অদ্বৈতবাদীর! বলেন, এ মত অপঙ্গত। কারণ, 
বস্তদ্ব্ এককালে পরম্পব ভিন্ন ও অভিন্ন হইতে পারে না। কেন না, 
ভেদ ও অভেদ পরম্পর বিরোধী । অভেদ কিনা ভেদের অভাব। ভেদ 
ও ভের্দের অভাব এককালে এক বস্তুতে থাক! অপস্ভব। আঅআপিচ---কার্ধ) 
ও কারণ নি অভিন্ন হয়, তাহা হইলে জগত ব্রন্মের অভিন্ন গুইতে পারে । 
কিন্তু কার্ধ্য ও কারণ অভিন্ন হইলে যেষন মৃত্তিকারূপে ঘটশরাবাদিক 
এবং সুবর্ণরূপে কুগুলমুকুটার্দির একত্ব বঙ্গ হয়, সেইরূপ ঘটশবাবীর্ধি ও 
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কুগুলমুকুটাদিকূপেও একত্ব বলা হয় না কেন? অর্থাৎ ঘটশগাবাদি ও 
কুগুলমুকুটাদিনূপে যেমন নানাস্ব বল! হয়, সেইরূপ এ রূপেই এক ত্বও 
বল! হয় না কেন? কারণ, মৃদ্ভিক! ও ঘটশরাবাদি এবং সুবর্ণ ও কুগুল- 
যুকুটাদি অভিন্ন হইলে যৃতিক্ানুবর্ণাদির ধর্দ একত্ব ঘটশরাবাদি ও 
কুগুলমূকুটাদিতে, এবং ঘটশরাবাঁদি ও কুগলমুকুটাদির ধর্দ নানাত্ব 
মৃত্সুবর্ণাদিতে অবশ্টাই আছে, ইহা অস্বীকার করিবার উপায় নাই। কেন 
না, কার্য ও কারণ মখন এক বস্তু, তখন একত্ব ও নানাত্ব ধর্মও প্মবশ্ত 
কাখ্য ভর কারপগত হইবে। এ বিষয়ে অধিক বল! অনাবশ্তক। 

কোন কোন আচার্ধা এই দোষ পরিহারের জন্য অন্তরূপ সিদ্ধাস্ত 
করিয়াছেন। তাহারা বলেন, ভেদ ও অভেদ অবস্থাভেমে অবস্থিত। 
অর্থাৎ অবস্থাভেদে একত্ব ও নানাত্ব উভয়ই সত্য। সংসারাবস্থায় নানাত্ব 
এবং মোক্ষাবস্থায় একত্ব। অথাৎ সংসারাবস্থায় জীব ও ব্রহ্ম ভিন্ন এবং 
জৌক্ষিক ও শাস্ত্ীক্ষ ব্যবহার সত্য। মোক্ষাবস্থায় জীব ও ব্রহ্গ অভিন্ন 
এব্বং তখন লৌকিক ও শাস্ত্রীয় সমস্ত ব্যবহার নিবৃত্ত হয়। এ দিদ্ধান্তও 
সঙ্গত হয় না। কারণ, “তত্বমসি, অহং ব্রন্গাশ্মি” ইত্যাদিশ্রতিনোধিত 
জীবের ত্রন্মভাব অবস্থাবিশেষনিয়মিত নহে । কেন না, ব্রহ্ধাত্মভাববোধক 
শ্রুতিতে অবস্থাবিশেষের উল্লেখ নাই। জীবের অদংসারিব্রহ্মাভেদ দাতন 
অথাৎ সর্বদা বিগ্তমান, ইহাই শ্রুতিদ্বারা অবগত হওয়া যায়। শ্রুতিতে 
উহ! দিচ্গের ন্যায় নির্দিষ্ট হইয়াছে। শ্রুতিবাক্যের অবস্থাবিশেষ অভিগ্রার় 
রল্পন! কর! নিশ্রমাণ। “তত্বমসি” এই শ্রতিবোৌধিত জীবের ব্রহ্মভাৰ 
কোনক্ষপ প্রযদ্ব বা চেষ্টাসাধ্যরূণে নিদিষ্ট হয় নাই। “অপি” এই'পদদ্বার। 
স্বতঃসিদ্ধ অর্থের প্রজ্ঞাপন করা হইয়াছে মাত্র । 

অতএব ধাহার] বলেন যে, জীবের ব্রঙ্গভাব জ্ঞানকন্নমুচ্চয়দাধ্য, 
তাছাদের দিদ্ধান্তও সঙ্গত হইতেছে না। ছান্দোগ্য উপনিষদে উক্ত 
হইয়াছে যে, কোন ব্যক্তি তস্করসদেহে রাজপুরুষকর্ডুক ধৃত হইলে এবং 
ধড় ন্যক্তি ত্স্থরদৌষ স্বীকার না করিলে বথাশান্্র তণ্তপরশুদ্থারা তাছার 
পরীদ্গা করা হয়। ধৃত ব্যক্তি বন্তরগতা তক্কর হইলে তগ্তপরগুদার! দগ্ধ, 
সুতরাং মাঙপুরুবকর্তৃক বন্ধ হয়। কেন না, মে অনুত্াতিসন্ধ অর্থাৎ 
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মিথ্যাকথ! বলিয়ছে। লে বাস্তবিক তন্কর হইয়াও হপ্রিয়াছে যে, আমি 
তস্কর নহি। এই অনৃতাভিদন্ধিই তাহার বন্ধনের হেতু । পক্ষান্তরে, ধৃত 
ব্যক্তি বস্তগত্য! তস্কর না হইলে সে তপ্তপরশুদ্বার! দগ্ধ হয় না, সুতয়াং 
রাজপুরুষকর্তৃক মুক্ত হয়। কেন না, সে সত্যাভিসন্ধ অর্থাৎ সত্াকথা 
বলিয়াছে। এই সত্যাতিসন্ধিই তাহার মুক্তির কারণ। সেইক্প নানাত্বদশা 
অনৃতাভিদন্ধ বপিয়। বন্ধ এবং একত্বদশ সত্যাভিসন্ধ বিয়া সুক হয়। 
এতন্বার। স্পষ্ট বুঝা যাইতেছে যে, একত্ব সত্য, নানাত্ব মিথ্যা । কেন না, 
একত্ব এবং নানাত্ব উভয় সত্য হইলে নানাত্বদর্শা অনৃতাভিসন্ধ হইতে 
পায়ে না। 

আরও বিবেচ্য এই যে, একত্ব ও নানাত্ব উভগ্ন সত্য হইলে একত্বজ্জান- 
দ্বার! নানাত্ব নিবর্তিত হইতে পারে না। কারণ, যথার্থজ্ঞান অধথার্থ- 
জানের এবং তৎকার্য্যের নিবর্তক হইতে পারে, যথার্থ বা নত্য বস্তর 
নিবর্তক হইতে পারে না। রজ্জুন্ঞান পরিকল্পিত সর্পের নিবর্তক হয়, 
নবর্ণজ্ঞান কুগুলাদির নিবর্তক হয় না। একতজানঘ্বার! নানাত্ব নিবর্তিত 
না হইলে মোক্ষাবস্থাতেও বন্ধ'নাবস্থার শ্যার নানাত্ব থাকিবে। সুতরাং 
মুক্তিই ছইতে পারে না। 

শৈৰাচার্য্েরা বিশিষ্টশিবাখৈতবাদী । চিৎ ও অচিৎ অর্থাৎ জীব ও 
জড়রূপ প্রপঞ্চবিশিষ্ট আত্মা শিব অদ্বিতীয় । তিনিই কারণ, তিনিই 
কার্ধ্য । ইহার নাম বিশিষ্টশিবাছ্বৈত। চিদচিৎ নমস্ত প্রপঞ্চই শিবনামক 
তরঙ্গের শরীর । তিনি জীবের গ্তার শরীরী হইলেও জীবের স্তায় ছুঃখ- 
ভোক্তা নহেন। অনিষ্টভোগের প্রতি শরীরনত্বন্ধ কারণ নহে। অর্থাৎ 
শরীরী হইলেই অনিষ্টতোগ করিতে হইবে, ইহার কোন কারণ নাই। 
পরাধীনতা অনিষ্টভোগের কারণ। রাজপুরুষ রাঁজপরাধীন, তাহারা 
রাজার আজ্ঞার অনুবর্তন না করিলে অনিষ্টকল তোগ করে। রাজা 
পরাধীন নছেন, হ্বাধীন। তিনি শরীরী হইলেও নিজের আজ্ঞার 
অনম্ুবর্তনজনিত অনিষ্ট ভোগ করেন না। জীব “ঈশ্বরপরবশ। 
ঈশ্বরের আন্ঞার অন্বর্ন না করিলে তাহাদিগকে অনিষ্টভোগ 
করিতে হয়। ঈশ্বর স্বাধীন, এইজ তাহার অনিষ্টভোগ নাই। 
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শরীর ও শরীরীর ম্ভায়। গুণ ও গুণীর ভার বিশিষ্টাঘৈতবাদ 
&শবাচার্ধ্যদিগের অন্কুমৃত । মৃত্তিকা ও ঘটের ন্যায় ফাধ্যকারণন্মপে এবং 
গুণ ও গুণীর গ্যায় বিশেষণবিপেস্তক্ধপে বিনাভাবরাহিত্যই প্রপঞ্চ ও 
ব্রন্গের অনন্থত্ব । যেন উপাদানকারণ ব্যতিরেকে কার্যে ভাব অর্থাত 
সত্ব! থাকে না, দৃত্তিক। ব্যতিত্মেকে ঘট থাকে না, হবর্গ ব্যতিয়েকে কুগুল 
থাকে না, গুণী ব্যতিরেকে গুণ থাকে না, সেইব্ধপ বক্ষ বাতিরেকে 
প্রপক্কশক্তি থাকে না। ওষ্ণা ব্যতিরেকে যেমন বহি জানিবার উপাদ্র 
নাই, মেইজপ শক্তি বাতিরেকে ব্রন্মকে জানা যাইতে পারে না। যাহ! 
ভিন্ন যাঁহাঁকে জানা ঘাঁয় না, সে তদ্বিশিষ্ট। গুণ ভিন্ন গুবীকে জান। 
বায় ন1, দ্গুতয়াং গুণী গুগবিশিষ্ট। প্রপঞ্চশক্তি ভিন্ন ব্রহ্কে জান! যায়, 
না, এইজন্য ব্রন গ্রপঞ্চশক্তিবিশিষ্ট। ইহা তাহার স্বভাব । প্রপঞ্চ ও 
স্রদ্দের ভেদ শ্বাভাবিক। দেবতা এবং ষোগিগণ যেমন কারণান্তরনিরপেক্ষ 
হইয়াও অটিস্ত্যশক্তিপ্রভাবে নানারপ স্ি করিতে পারেন, ত্রন্মও সেই- 
রূপ অচিস্ত্যশক্তি প্রভাবে নানারূপে পরিণত হইতে পারেন । নালান্ধপে। 
পরিণত হইলেও তাহার একত্ব বিলুপ্ব বা বিকারিত্ব হয় না। অচিন্ত্য 
অনস্ত বিচিত্রশক্তি ব্রদ্মে অবস্থিত। সর্বশক্তিমান পরমেস্বরের কিছুই 
অসাধ্য. এবং অসম্ভব হয় না। অতএব ইহ| সম্ভব, ইহ! অসম্ভব, এরূপ 
বিচার পরমেশ্বরবিবয়ে হইতেই পারে না। লৌকিকপ্রমাণদ্বারা যে সকল। 
বস্ত্র অবগত হওয়া যাঁয়, পরমেশ্বর তৎসমস্ত হইতে বিজ্কাতীয়। ভিন্ন 
৫কবলমাত্র শান্ত্রগমা। শাস্ত্রে তিনি যেরূপ উপদিষ্ট হইয়াছেন, তিনি সেই- 
রূপ, এ বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। লৌকিকৃষ্টান্ত অনুসারে তদিষয়ে 
বিরোধাশস্কা। কর্তব্য নহে । কেন না, তিনি জোকাতীত বা অলৌকিক । 
অধিক কি, ভ্তায়মতে জ্রব্যত্বাদিজাতি পরস্পরবিলক্ষণ ক্ষিতিজলাদি 
প্রত্যেক পদার্থে সাকল্ো অবস্থিত । অন্তান্ বস্ত এক সময়ে অনেক 
আমারে সাকল্যে অবস্থিত হয় না। কিন্তূ সেই দৃষ্টান্ত অন্থসারে জাতির, 
উক্টেক আধারে সাকল্যে অবস্থিতিবিষয়ে জাতিবাদীরা কোন আশঙ্কাই 
হরেন না| কারণ, ভাহাদের, মতে, জাতির ম্বভাঁব এই যে, তাহা প্রত্যেক 
আধারে মাক্চল্যে অবস্থিত হয়। জাতি লৌকিকবন্তর, তদ্দি্য়েই যখন, 
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দৃষ্টান্ত অগছসার়ে গ্রত্যবস্থান আঅকিঞ্চিংকর, এবং জাতিবারীদ্দিগেক্ন অনডি- 
মত্ত, তখন অলৌকিক পরমেশ্বরের বিধয়ে লৌকিকাৃান্তের কিছুমাত্র 
কার্যকারিতা থাকিতে পারে ন1, ইহা অনায়াসে বুঝিতে খারা কায! 
পরমেস্বয়ের ঘাক্াশক্তি অচিস্তয-মনভ্ত-বিচিত্রশক্তিযুক্ত | তথাবিধপি 
যুক্ত-মায়াশক্তিবি শিষ্ট পরযেশ্বর নিজশক্ির অংশঙ্থায়া গ্রপঞ্চাকারে পরি- 
খত এবং শ্বত বা স্বয়ং গ্রপঞ্চাতীত। 

ব্রহ্ম প্রপঞ্ধকারে পরিণত হন, এ বিষয়ে লিজা হইতে পানে ঘে, 
কস অর্থাৎ সমস্ত ব্রহ্ম প্রপঞ্চাকাবে পরিণত হন, কি তরঙ্গের একদেশ ক 
একশংশ প্রপঞ্চাকারে পরিণত হয়? এতহুত্তরে যা বল! হয় যে, কৃত 
ব্হ্ধ জগদ্াকারে অর্থাৎ কার্ধ্যাকারে পরিণত হন, তবে মুলোচ্ছেদ হুইয়ঃ 
পড়ে এবং ব্রন্ষের জ্রষ্টব্যত্ব-উপদ্দেশ এবং ভার উপাররূপে শ্রবণমননা্দি ও 
শমদমারির উপদেশ অনর্থক হয়। কেন ন।, কৃংকসপন্িণামপক্ষে কার্ধাযাত্ি 
রিক্ত ব্রহ্ম নাই। কার্ধ্য অযব্রদৃষ্ট, তাহার দর্শনের উপদেশ বনাবহ্ক 1 
তজ্জন্ত শ্রবণমননাদি বা শমদমান্নিও অনাবশ্তাক। ব্রং সমস্ত কার্য 
দেখিবার জন্ত পদার্থতত্বের অঠলোচন। এবং দেশভ্রমণাদি কর্তব্য হইসে 
গগারে। সাধনদম্পত্তি প্রত্যুত তাহার বিরোধী হয়। রঙ্গ বদি মুদানির 
ভ্ত।য় সাবয়ব হইতেন, তৰে তাহার একদেশ কার্ধ্যাকরে পরিণত এবং 
একদেশ যখাবদবস্থিত, এক্প কল্পনা করা যাইতে পারিত। তাহা হইলে 
ষ্টব্যত্বাদ্ির উপদেশও সার্ক হইত। কেন না, কা্ধ্যাকারে পরিণত্ত 
র্মাংশ অযদ্রদৃষ্ট হইলে৪ অপরিণত ব্রন্ধাংশ অযত্বদৃ্ই নহে। ক্রঙ্গের কিন্ত 
অবয়ব শ্বীক্ষার করা যায় না। কারণ, ব্রদ্গ নিরব্ঘব, ইহ শ্রতি সিদ্ধ ৭ 
বন্ধের অবয়ব স্বীকার করিলে এর শ্রুতির বিরোধ উপস্থিত হয়। এত ছুয়ে 
'শৈবাচার্ষ্যেরা বলিয়া থাকেন ঘে, ব্রন্গ শাজ্ত্রেকলমধিগম্য, প্রমাপাস্তরগম্য 
নছেন। শাস্ত্রে ব্রদ্দের কার্ধ্যাকারে পরিণাম, নিরবয়বস্ব এবং কার্ধা 
ব্যতিরেকে ব্রদ্ধের অবস্থান, এ সমস্তই শ্রুত হুইদ্াছে। স্ৃতরাং উক্ত 
আপত্তি উঠিতেই পানে না । শৈবাচার্ধ্যদিগের মত সংক্ষেপে প্রদর্শিত হৃইন। 
পুজ্যপাদ শঙ্বরাচা্যের মত প্রদর্শিত হইতেছে। 

ভগবান্‌ শক্করাচার্ধ্য শুদ্ধ বা নির্বিশেষ অপ্বৈতবাধী। তিনি বিবেজথ। 
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করেন যে, পরিণামবাদ কোনমতেই সঙ্গত হইতে পারে না। কারণ, 
কার্ধ্যাকারে পরিণাম এবং অপরিণত ব্রঙ্ছের অবস্থান, এ উভগ় পরম্পর- 
বিরুদ্ধ। এক সময়ে এক বস্তর পরিণাম ও অপরিণাম হইতে পারে না। 
তদ্রুপ লাবরবত্ধ ও নিরবয়বত্ব পরস্পর বিরুদ্ধ। এক বস্ত এক সময়ে 
সাবরব ও নিরবয়ব হইবে, ইহ1 একান্ত অসম্ভব। শ্রুতিও অসম্ভব এবং 
বিরুদ্ধ অর্থ প্রতিপাদ্দন করিতে পারেন না । যোগ্যত। শাববোধের অন্ততম 
কারপ। সুতরাং শব অযোগা অর্থ প্রতিপাদদন করিতে অক্ষম । 

«গ্রাবাণঃ প্রবস্তে বনস্পতয়ঃ সত্রমামত”--অর্থাৎ প্রস্তর জলে ভালিতেছে, 
বৃক্ষের! সত্তর করিয়াছিল ইত্যাদি অসভ্ভাধিত অর্থের বোধক অর্থবাদবাক্যের 
যেমন বথাশ্রুত অর্থে তাৎপর্য্য নাই, অর্ধাস্তরে তাৎপর্য, সেইরূপ পরি- 
শামবোধক বাক্যেরও অর্থবিশেষে তাৎপর্য্য বলিতে হইবে। ব্রহ্ম একাংশে 
পরিণত এবং অংশান্তরে অপরিণত, এ কল্পনাও অসমীচীন। তাহার 
কারণ পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে । আরও জিজ্ঞান্ত হইতে পারে যে, 
ককার্ধ্যাকারে পরিণত ব্রহ্ম ংশ ত্রক্গ হইতে ভিন্ন কি অভিন্ন? যদি ভিন্ন হয়, 
তবে ব্রদ্ধে কার্য্যাফারে পরিণতি হইল না। কেন না, কার্ধযাকারে পরি- 
শত ব্রহ্ধাংশ ব্রহ্ম নছে, ব্রন্ম হইতে ভিন্ন । অগ্ভের পরিণামে অন্তের পরিণাম 
বলা যাইতে পারে না। মুত্তিকার পন্িণামে স্বর্ণের পরিণাম হয় না। 
পক্ষান্তরে, কার্য্যাকারে পরিণত ব্রক্গাংশ যদি ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন ন! হয় 
গার্থাৎ অভিন্ন হয়, তবে মূলোচ্ছেদের আপত্তি উপস্থিত হুয়। পরিণত 

ংশ ব্রদ্ধের অভিন্ন হইলে পরিণত অংশ এবং ব্রহ্ম এক বস্ত হইতেছে। 
খুডরাং সম্পূর্ণ বঙ্গের পরিণাম জন্বীকার করিতে পারা যায় না। যদি 
বল! হয় যে, পরিণত্ত ্রক্গাংশ ব্রন্গের ভিন্নাতিন্ন অর্থাৎ ব্রহ্ম হইতে ভিগ্নও 
বটে, অতিন্নও বটে। পরিণত বরদ্ষাংশ কারণনপে তরঙ্গের অভিন্ন, এবং 
কাধ্যন্পে বঙ্গ হইতে ভিন্ন। দৃষ্টান্তথলে বলিতে পারা ধায় যে, কটক- 
মুকুটারদি দ্ছবর্ণরূপে অভিন্ন, এবং কটকমুকুটাদিন্পে ভিন্ন। ইহার উত্তরও 
গুর্কেই প্রদত্ত হইয়াছে। তেদ ও অভেদ পরম্পর বিরুদ্ধপন্ধার্থ। উহা 
এক গ্ষয়ে এক বস্তুতে থাকিতে পারে না। কার্ধ্যাকারে পরিণত অংশ 
হয় জঙ্গ হইতে তিন হইবে, ন! হয় ভিন্ন হইবে। তিক্সও হইবে, কঅভিন্নও 
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হইবে, ইহ! হইতে পারে ন1। আরও বিবেচা এই যে, ব্রহ্ম শ্বতীবত 
অমৃত, তিনি পরিণামক্রমে মর্ত্যত1 প্রাপ্ত হইবেন, ইহ1 হইতে পারে না। 
পক্ষান্তরে, মর্তা জীব অধৃত ব্রহ্ম হইবে, ইহাঁও হইতে পায়ে না। অমৃত 
মর্ত্য হয় না, মর্ত্যও অমৃত ছয় না। কোনমতেই স্বভাবের অন্তখ1 হইাতে 
পারে ন। বাহার! বলেন যে, শান্্রামুসারে কর্ম ও জ্ঞান এই উভয়ের 
অনুষ্ঠানদ্বার! মর্ত্য জীবের অমৃতত্ব হইবে, তাহাদের মতও অসঙ্গত। 
কেন না, শ্বতাবত অমৃত ব্রহ্গেরও বদি মর্তযন্তা হয়, তবে মর্ত্যজীবের 
কর্জ্তাননমুচ্চয়সাধ্য অমৃতভাব অর্থাৎ মোক্ষাবস্থা স্থায়ী হইবে, ইহা 
ছুরাশামাত্র। এ বিষয়ে আরও প্রচুর দার্শনিক তক রছিয়াছে। বিশ্তার- 
ভয়ে তাহা প্রত্র্শিত হইল না। উক্তরূপে ব্রহ্গপরিণামবাদের অসমীচীনত 
লক্ষ্য করিয়! পৃজ্যপাদ তগবান্‌ শক্করাঁচার্ধ্য ব্রক্মবিবর্তবাদপক্ষ অবলম্বন 
করিয়াছেন। তাহার মতে ব্রন্ধ শুদ্ধ বা নির্বিশেষ। প্রপঞ্চ সত্য নছে, 
রজ্জুসর্পাদির স্তায় মিথ্যা। সুতরাং ব্রন্মে কোন বিশেষ বা ধর্ম নাই। 
নির্বিশেষ ব্রহ্ম অস্বিতীয়। প্রপঞ্চ যখন মিথ্যা, বর্গের অতিরিক্ত বস্ত যখন 
সভা নহে, তখন ব্রদ্ম অদ্বিতীয়, ইহ! অনায়াসবোধ্য। জীব ত্রহ্মভিরন নছে। 
উক্ত হইয়াছে যে__ 
শ্লোকার্ধেন প্রবক্ষ্যামি যহুক্তং গ্রন্থকোটিভিঃ। 
্রক্ম সত্যং জগন্মিথ্যা জীবে! ব্রদ্ধেব কেবলম্‌ ॥ 

কোটিগ্রস্থে যাহ উক্ত হইয়াছে, আমি প্লোকাধদ্বার] তাহ! বলিব। 
তাহা এই- ব্রহ্ম সত্য, জগৎ মিথ্যা, জীব ত্রঙ্গই | এই শুদ্ধাত্বৈতবাদ ব! 
নির্বিশেধাদ্বৈতবাদ ভগবান্‌ শঙ্করাচার্যের অনুমত । সমস্ত অই্ৈতবাদীরাই 
একবাক্যে শ্রুতিই অহ্বৈতবাদের মৃলপ্রমাণ বলিয়। স্বীকার করিয্াছেন। 
শ্রুতির তাৎপব্ধ্যপর্যযালোচনাত্বার! যাহা স্থির হইবে, তাহ! আবনতমত্তকে 
শ্বীকার করিতে সকলেই বাধ্য। অতএব সংক্ষেপে ছইএকটি শ্রুতির 
ভাৎপর্যয পর্যযালোচন। কর! যাইতেছে । ছান্সোগা উপনিষদের একটি আখ্যা 
রিকার সংক্ষিপ্ত তাৎপর্ধ্য প্রদর্শিত হইতেছে। আরুণি প্লেতফেডুনামক্ক 
নিজপু্ধকে বলিলেন যে» “হে স্বেতকেতো, গুরুকুলে হাইয়! ক্রক্ষচরধ্য 
আচরণ কর। হে প্রিয়দর্শন, আমাদের কুলজাত ফোন বাক্তি অধায়ন না 
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করিয়া ব্রন্মবন্ধু হয় না। অর্থাৎ যে আঙ্গণকে বদ্ধুরূপে নির্দেশ কষে, নিজে 
ব্াহ্ধণবৃত্ত নছে, আমাদের বংশীদ্র কেন ব্যক্তি একসপ হয় ন1।” দ্বাদশবর্ধীর 
বালক শ্বেতকেডু পিতার উপফেশান্ূসারে গুকুকুলে যাইয়। অধ্যরন সমাপন 
ফল্লিয়া চতুর্কিংশতিবর্ধ সময়ে পিতৃগৃছে সমাগত হইলেন। তিনি নিজেকে 
অনামান্ড বিদ্বান বিধেচনা কব্ধিতে লাগিলেন, নুত্তরাং কাহারও সহিত 
বাক্যালাপ পর্য্ত্ত করিতেন না। পুত্রের এইরূপ অবস্থা ও অভিমানের 
প্রতি লক্ষ্য করিয়। আকুণি বলিলেন, “হে স্বেতকেতো, তুমি অনূচানমানী 
অর্থাৎ নিজেকে অতিশয় বিদ্বান বিবেচনা করিতেছ এবং কাহারও মছিত 
বাক্যালাপ করিতেছ না। তাল, বল দেখি, তৃমি গুরুর নিকট এমন কোন 
প্রশ্ন করিক়াছিলে, যাহার উত্তর যথাবৎ অবগত হইলে অশ্রুত বিষয় শ্রুত, 
ক্জামত বিষয় মত এবং অবিজ্ঞাত বিষয় বিজ্ঞাত হয়।” শ্বেতকেতু ইহ! 
জগস্ভব বিবেচনা! করিয়া বলিলেন, “হে ভগবন্‌, ইহ! কিরূপে সম্ভব হইতে 
পারে ?” আক্কণি বলিলেন, “হে প্রিয়দর্শন, যেমন একটি মৃৎপিও বিজ্ঞাত 
হইলে সমত্য মৃদ্ময় অর্থ(ৎ মৃদ্বিকার বিজ্ঞাত হয়, একটি লোহমণি বিজ্ঞাও 
হইলে সমস্ত লোহবিকার জ্ঞাত হয়, একটি নখনিকৃস্তন বিজ্ঞাত হইলে 
মত্ত কার্চায়স অর্থাৎ কৃষ্ণলৌহের বিকার বিজ্ঞাত হয়; কেন না, মৃত্তিক$ 
লোহ ও কধ্ণারস, ইহাই সত্য, বিকার কেবল বাক্যত্বারাই আরব্ধ হয় 
অর্থাৎ মুত্তিকাদির সংস্থানবিশেষ জনুসারে ঘটপটাদি নাম হয়, বস্তগতা। 
কিন্ত বৃত্তিকাদির অভিরিক্ত বিকার নাই। এইরূপে এক বিজ্ঞানে সর্ব. 
বিজ্ঞান সম্ভবপর হুইতে পারে। উপার্দানমাত্রই সত্য, বিকার যিথা।। 
কগতর়াং জগতের উপাদান জানিতে পারিলে সমক্তই জানিতে পারা যায় ।” 
শ্বেতফেডু বলিলেন, প্পুজাপাদ গুরু নিশ্চয় ইহ! অবগত নেন, অবগত 
থাকিলে অবস্ আমাকে বলিতেন। হে ভগবন্‌, আপনিই আমাকে 
উপদেশ করুন।” শ্বেতকেতুর প্রার্থন। অন্থসার়ে আকরুণি তাহাকে জগৎ- 
কারশেন উপদেশ প্রদান করেন। এস্কলে এক বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞান প্রতিজ্ঞা 
ক্রিয়া! তাহার উপপাদনের জঙ্ত জগৎকারণের উপদেশ প্রদত্ত হয়। 
বিকারদবন্ত বস্তগত্যা। সত্য হইলে কখনই এক বিজ্ঞানে সর্ধবিজ্ঞান হইতে 
পান্ধে না। স্টপাদান বিজাত হইলেও উপাঁদে অর্থাৎ তাহার বিকার 
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অবিস্তাত থাফিতে খারে। অতএব গ্রতিগন্জ হইতেছে যে, উপাদান ভিঙ্গ 
বিকারের বাস্তবিক অস্তিত্ব নাই। দৃষ্টাত্তস্থলে-- 

মৃত্তিকেতোব তাং, লোহুমিতোৰ মতাং, কৃষ্ণায়মহিতোব লতাম্‌ 
অর্থাৎ মৃত্তিকাই সত্য, লৌহই মতা, কৃষ্চলৌহই সত্য, এইরূপ উপাদানের 
মতাত! অবধায়ণ করাতে বিকাঁরের অনত্যত। স্পট প্রভীত হুইতেছে। 
অলত্যত1 ও মিথ্যাদ্ব এক কথা। যাহ! অসত্য, তাহা মিথ্যা, ইহ! বলাই 
বাহুল্য । উপদেশ দিবার সময়েও আরুণি পুনঃপুন বলিয়া ছেন... 

ধতদাত্ম্যমিদং সর্ধবং তৎ সত্যং স আত্ম। তত্বমসি শ্বেতকেতৌ। 
অর্থাৎ এই সমস্ত জগৎ এতদাত্মক অর্থ।ৎ সন্বস্তই এ সমস্তের আত্মা, সেই 
সন্ব্ত সত্য, সেই স্বস্ত আম্মা, হে শ্বেতকেতো, তুমি সেই আছ। সেই 
সত্বস্ত সত্য_ এরূপ বলাতে প্রতিপন্ন হইতেছে যে, কার্য অর্থাৎ জগং 
সভা নহে, অর্থাৎ অঙত্য বা সিথা।। “তুমি দেই আছ”_একপ বলাতে 
জীবাত্মা ও পরমাস্াঁ এক, ভিন্ন নহেন, ইহাঁও বিলক্ষণ প্রতিপন্ন হইতেছে । 
আরুণি বক্ষ্যমাণরূণে উপদেশ প্রদ্দান করিতে আরম্ভ করিয়াছেন-- 

সদেব সোম্যেত্বমগ্র আসী্েকমেবাদ্ধিতীয়ম্‌। 

* হে প্রিক্বদর্শন, এই জগৎ স্থষ্টির পূর্বে মন্মাত্র ছিল, নাম ও রূপ ছিল 
না। সমস্ত একমাত্র এবং অদ্বিতীয়। পএকম্‌, এব, অদ্বিতীয়ম্, 
এই পদতরয়ঘারা সধ্বস্ততে ভেদত্রয় নিবারিত হইয়াছে। অনাত্মায় বা জগতে 
তিনপ্রকার ভেদ দেখিতে পাওয়া যায়_-ম্বগত তেদ, মজাতীয় তেদ ও 
বিজাতীয় ভেদ। অবয়বের সহিত অবয়বীর ভেদ শ্থগত ভেদ । পত্র, পুশ 
ও ফলাদির সহিত বৃক্ষের যে ভেদ, তাহাকে ম্বগত ভেদ বল। যায়। 
এখানে ধরিয়া লওয়! হইল যে, পুর্পফলাদিও বৃক্ষের অবয়ববিশেষধ। এক 
বৃক্ষে অপর বৃক্ষ হইতে তেদ অবশ্ত আছে, এই ভেদের নাম সজাতীয় 
ভেদ। কেন না, ওঁ ভেদের গ্রতিযোগী ও অন্থুযোগী উভয়ই বৃক্ষজাভীয় । 
শিলাদি হইতে বৃক্ষের ভেদ বিজাতীয় ভেদ। অনাত্মবন্তব ভার আত্ম" 
বন্ততেও ভেদত্রয়ের আশঙ্কা হইতে পারে । এই আশঙ্কা নিধানণের জগ্ 
“একমেবাখিতীরং” বলা হইয়াছে । “একম্‌্॥ এই পদধারা শ্বগত ভে, 
"এবসকারদ্বারা সঙজাতীয় ভেদ এবং প্অদ্ধিভীর়ঘ্‌* এই পদদ্থারা বিজাত্বীগ 
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ভেদ নিধারিত হইযাছে। যাঁছা এক অর্থাৎ নিরংশ বা নিরবন্বব, তাহার 
স্বগত ভেদ হইতে পারে না। কেন না, অংশ বা অবদ্নব দ্বারাই শ্বগত 
ভেদ হইব থাকে। সব্বস্তর অবয়ব নাই। কারণ, যাহ! সাবয়ব, অবশ্য 
ভাহার উৎপত্তি থাকিবে । ব্বয়বসকলের পরম্পর সংযোগ বা সঙ্গিবেশের 
পুর্বে সাবয়ব-বস্তর অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। অবয়বসংযোগের পরে 
সাববব-বস্তর উৎপত্তি হয়, ইহা বলিতে হইবে। সুতরাং সাবয়ব-বন্ত় 
উৎপত্তি আছে। যাহার উৎপত্তি আছে, সে জগতের আদিকারণ হইতে 
পারে নাঁ। কেন না, তাহার উৎপত্তি অবস্তা কারণাস্তরসাঁপেক্ষ। সিদ্ধ 
হইল যে, আদ্দিকারণ ব! সস্তর অবয়ব নাই । যাহার অবয়ব নাই, তাহার 
স্বগত ভেদ অপস্ভব। নাম ও রূপও সত্বস্তব অবয়বরূপে কল্পিত হইতে 
পারে না। নাম কিন! ঘটশরাবার্দি সণজ্ঞা, দূপ কিনা ঘটশরাবাদির 
আকার। নাম ও দীপের উত্তবের নাম স্ৃষ্টি। স্থষ্টির পূর্ববে নাম ও কূপের 
উত্তব হয় নাই। অতএব নাম ও রূপকে অংশরূপে কল্পন। করিয়া তদ্দারাও 
সঘস্তর স্বগত ভেদ সমর্থন করিতে পাব] যায় না। সতবস্তর সজাতীয় ভেদও 
অসম্ভব। কেন না, সদ্বস্তর সজাতীয় বস্ত সংস্বরূপ হুইবে। সংপদার্থ 
একমাত্র । কাবণ, "সৎ সং” এইবপ এক আকারে প্রতীয়মান বস্ত একই 
হইবে, নানা হইতে পারে না। ছুইটি সৎপদার্থ মানিতে হইলে তাহাদের 
পবস্পর বৈলক্ষণ্া মানিতে হইবে। সতপদার্থের স্বাভাবিক বৈলক্ষণ্য 
অসম্ভব। অতএব সদস্তরকল্পনার কোন প্রমাণ নাই। সৎপদার্থ একমাত্র 
হইলে, হৃতরাং অপর সতপদার্থ না থাকিলে, সৎপদার্থের সজাতীয় ভেদ 
থাক। একান্ত অসস্ভব। ঘটসত্া, পটসত্ত! ইত্যাদিরূপে সধ্বস্তর মজাতীয় 
ভেদের প্রতীতি হয় বটে, কিন্তু ঘটাকাশ, মঠাকাশ ইত্যাদির নায় &ঁ 
ভেদও ওপাধিক, স্বাভাবিক নছে। নাম-ও বপ-শ্বরূপ উপাধিভেদে সং- 
পদার্থের ভেদও স্থ্টির উত্তরকালেই হইতে পারে, সৃষ্টির পূর্বকালে হইতে 
পারে না। কেন না, স্থষ্টির পূর্রবকাঁলে নামরূপের উদ্তবই হয় না। স্বগত 
ভেদ এবং সন্রাতীয় ছেদের ন্যায় লৎপদার্থের বিজাতীয় ভেদও বলা যাইনে 
পায়ে না। যেহেতু যাহ! সঙ্ের বিজাতীয়, তাহ সৎ নহে, তাহা! অনৎ। 
ধাহ! অসৎ, তাহাব অস্তিত্ব নাই। যাহার অস্তিত্ব নাই, ভাহা| ভেদেব 


খৈতবাষ ও অপ্বৈতযাদ। দত 


প্রতিযোগী হইতে পারে না। বাহ যিদ্ুষান, তাহা অপর বস্তু হইডে (ভিন্ন, 
এবং অপর বস্ত তাহা হইতে ভিন্ন হইতে পারে। বাহার তস্িস্ব, নাই, 
তাহা কিছুই নহে। সে ভেঘেয প্রতিযোগী বা অন্থযোগী কিছুই হইতে 
পারে না। অতএব সংপদার্থের বিজাতীয় ভেদ৪ অজাতপুত্রের নামকরণের 
স্কারর অলীক । ফলত স্যষ্টির পূর্বে অন্বৈতত্ব কেহ অস্বীকার করিতে পায়ে 
না। যাহা বস্তগত্যা অহ্বৈত, তাহ! কোনকাঁলে দ্বৈত হইতে পান্ষে মা । 
বস্তর ঘন্যথাভাব অসস্ভব। আলোক কথন জন্ধকার হয় না, *ন্ধকার 
কখন আলোক হয় না। বাস্তবিক ভেদ ও অভেদ, এ উত্তয় পরস্পর 
বিরোধী বলিয়া, উভয় সত্য হইতে পারে না। ইহা একটি দতা, আগরটি 
মিথ্যা বা কলিত হইবে। ুক্সৃষ্টিতে পর্যযালোচন! করিলে বুঝ! বাইবে 
ষে, অভেদ সভা, ভেদ মিথ্য। ৷ অভেদ কিন! একত্ব, তেদ কিল! নানাত্ব। 
একাধিক বস্ত লইয়া নানাত্বব্যবছার হয়। সেই বস্তগুপ্রি প্রত্যেকে 
এক । অতএব একত্বব্যবহার অন্তনিরপেক্ষ, নাণাত্বব্যবন্গার একত সাপেক্ষ । 
পুগ্্ববিদ্ধ একত্ব উত্তরকালে ব্যবহিক্নমাণ নানাত দ্বারা বাধিত হইতে পারে 
না। বরং পূর্বসিদ্ধ একত্বদ্বারা পরভাবী নানাত্বই বাধিত হইতে পারে। 
নিরপেক্ষ বলির একত্ব প্রবল। সাপেক্ষ বলির! নানাত্ব ছ্র্বল । বিরোধগুলে 
প্রবল হূর্বলকে বাধিত করে। অপিচ, একত্ব বা অভেদ নানাত্ব বা তেদেের 
উপঝীব্য। প্রতিযোগি-জ্ঞান ভিন্ন ভেদের জ্ঞান হইতে পারে না। আশ্রয় 
ভিন্ন ভেদ দাড়ীইতে পারে না। এমনও ভেদ, অতেদ অপেক্ষা হর্বল। 
অতএব*ত্যভেদ সতা, তে মিথ্যা । উপনিষদে অন্বৈতবাদ বিস্ৃততাঁবে 
উপদিষ্ট হইয়াছে। দ্বৈভবাদ উপদিষ্ট না হইলেও কোন-কোন সকলে শ্বৈশত- 
বাদের আভাস পাঁওয়া যায়। ছৈতবাদদ এবং অ্বৈতবাদ, এ উভয়ে মধ্যে 
একটি সতা, বপবটি কাল্পনিক, ইহ! অবশ্ত বলিতে হইবে । ক্ষেন না, 
বন্ত একক্সপ হইবে, হুইপ হইতে পারে না। ছৈভবা পারনাহিক, 
অন্বৈতবাদ কাল্পনিক, বলিলে এক বিজ্ঞানে সর্ধবিজ্ঞানগ্রড়িজ্ঞা ভগ হয, 
উপাদানধাত্রের সত্যন্বাবধারণ অসঙ্গত হয়, ব্রদ্ধাসতাধের লিদ্ধরছিদ্দেশ 
অন্ুপপর হয়। সুতরাং অ্ৈতবাদ বা অভ পারহার্থিক, ছৈতবাদ বা 
ভেদ কারনিক, মিথ্যা বা ব্যাবহারিক, এ লিক্ষান্ত শ্রত্যন্গত। অপরাপর 


শি 
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জরতিদ্বারাও এ সিদ্ধান্ত সমর্থিত হয়। তাহার বংকিঞ্চিৎ আভাস প্রদর্শিত 
হইতেছে । 
যন্র ছি ছ্ৈতমিব ভবতি তিতর ইতরং পশ্ততি--. 
ষে সময়ে তৈতের ন্যায় হয়, সে সময়ে একে অন্তকে দেখিতে গায়। এই 
শ্রতিতে “দ্বৈতমিব” এই পইব্শব্দের প্রয়়োগদ্বারা ছ্বৈতৈর মিথ্যাত্ব 
প্রজ্জাপিত হইতেছে। 
মন্দান্ধকারে রজ্জুং সর্প ইব ভবতি-- 
অর্থাৎ অল্প অন্ধকারে রঙ্জু সর্পের ন্যায় হয। এস্থলে প্নর্প ইব” 
বলাতে যেনন সর্পের মিথ্যাত্ব জানান হয়, সেইরূপ “দ্বৈতমিব” বলাতে 
দ্ৈতেরও মিথ্যাত্ব জ্ঞাপন কর! হইয়াছে । 
মৃত্যোঃ স মৃড্যুমাপ্পোতি য ইহ নানেব পশ্ত তি-_ 
যে এই ব্রন্মেতে নানার স্যার দর্শন করে, সে মৃত্যু হইতে বিনাশ প্রাপ্ত 
হয়। এখানেও “নানেব”_-এই “ইব*শবপ্রয়োগন্ধার। নানাত্ব বাস্তবিক 
নে, নানাত্ব মিথ, ইহাই জানান হইয়াছে। 
এফং সন্তং বহুধ। কল্লয়ান্ত-_ 
এক ব্রহ্ষকে অনেকরূপে কল্পনা করে। বাহুল্যভয়ে অধিক প্রমাণ 
প্রদর্শিত হইল না। ফলত অদবৈতবাদীদিগের মতে স্থষ্টি বস্তনতী নহে, 
কালনিকমাত্র । কল্পনাদ্বার পারমার্থক অদবৈতের কোন ক্ষতি হইতে 
পারে না । যাহার চক্ষু তিমিরোপহত, সে বাক্তি এক চন্দ্রকফে অনেক 
চন্দ্রের ন্তার দশন করে, তা বলিয়া কিন্তু চন্ত্র অনেক হয় না। কেন না, 
চন্দ্রের অনলেকত্ব বাস্তবিক নাই, উহ! তৈমিরিকের কল্পনামাত্র। করিত 
রূপ, বস্তকে স্পর্শ করে লা, বস্তর সহিত কল্লিত রূপের কোন সন্বন্ধ নাঁই। 
সেইকপ খ্বিষ্তাদোষে আমর! বিষ্তিত্র বস্তরনিচয় দর্শন করিলেও তন্দার। 
প্রীক্কতপক্ষে ত্র্ম জগদাকার হন ন1। কোন কোন শ্রুতিতে পরিণামবাদের 
আভাস পাওয়। যায় বটে। কিন্তু অবিস্তাকলিত নামরপাস্মকরূপ ভেপে, 
্রক্ধ পরিণাঅব্যবহারের গোচর হইলেও, দ্বৈতমিধ্যাত্ব এবং অগ্ৈতসত্যত্ব- 
বোধক শ্রুতিসমূ অনুসারে বিবর্তবাঁদের পারমার্থিকত্ব সিদ্ধ হয়। বস্তগত্যা 
কিন্তু পরিণাম্গ্রতিপাদনবিষয়ে শ্রুতির তাৎপর্য নাই। কেন না, তাহ! 
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হইলে পরিণামক্সানের কোনরূপ ফলকীর্ভন থাকিত। ধাঁহা নিষ্মল, বাছা 
নিপ্রয়োজন, তাহ! বেদে উপদিষ্ট ছয় না। কিন্তু নিশ্রপঞ্চ বা সর্বব্যবহার- 
শূন্য ব্রদ্ধাত্মভাঁব গ্রতিপাদনবিষয়ে এ শ্রুতির তাৎপর্য্য। কেন না, এরূপ 
বরঙ্ষাত্বভাবজ্ঞ।ন মোক্ষমাধন। সহজবোধ্য পরিণামগ্রক্রিয়৷ অনুসায়ে স্যষ্টি 
বলিয্লা “নেতি নেতি” অর্থাৎ ইহা আত্ম। নহে, ইহ! আত্মা নহে, এইরূপে 
প্রপঞ্চের নিষেধ করিয়া নিশ্রপঞ্চ ব্রহ্মাম্সভাবের উপদেশ করা হইয়াছে। +: 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, জন্ম, মৃত্যু, হত্যা, পরিত্রাণ, স্নান, পান, 
ভোজন, তৃথি, প্রাসাদাদিব বিনি্মাণ ও বিধ্বংসন প্রভৃতি জগন্ধের সমস্ত 
কার্ধ্যই যথার্থ বলিয়া বোধ হয়। গশ্থার সন্মুথে প্রাচীর পড়িলে গন্তা 
তাহা ভেদ করিয়। যাইত্রে পারে না। প্রাচীর মিথ্যা হইলে এরূপ হইসে 
পাবে না। ফলত প্রতাক্ষার্দি প্রমাণসিদ্ধ বস্ত্র অপলাপ করা সাহসমীত্র । 
এতদুত্তরে বপিতে পারা যায় যে, প্রাচীর যেমন মিথ্যা, সেইরূপ তাহার 
ভেদ করিতে না পারাও মিথ্যা । এ বিষয়ে একটি কৌতুকাবহ কিংবদস্তী 
আঁছে। তাহা এই--ভগবান্‌ রামচক্রর রাজ্যাভিষিক্ত হইবার পরে মহ্র্ি 
বশিষ্ঠের নিকট ব্রহ্গবিগ্ভার উপদেশ গ্রহণ করিতেছিলেন। ক্রমে অধিক- 
সময় বশিষ্টের সহিত ত্রহ্মবিষ্ভঠার আঙ্গোচনাতে অতিবাহিত হইতে 
লাগিল। একমাত্র ব্রহ্ম সত্য, জগৎ মিথ্যা, ইহ! অবশ্তই বশিষ্ঠের উপদেশের 
অন্তর্গত ছিল। রাজকর্ম্চারীবা দেখিলেন যে, মহারাজ রাজকার্ধ্য পর্ষ্যা- 
লোচনা করেন বটে, কিন্ত তদ্বিষষে ক্রমেই তাহার আসক্তির হ্রাস 
হইতেছে ৮ রাজকর্মচারীর। বিরক্ত হইয়া বশিষ্ঠকে জব্ব করিখার জন্ত 
এক কৌশলেব উদ্ভাবন করিলেন। একদিন রাজকন্মচারীরা রাজছারে 
দণ্ডায়মান হইয়া একটি হস্তীর পরিদ্রশন করিতেছেন, এমন-সমক়্ মহর্ষি 
বশিষ্ঠ রাজপুরী-অভিমুখে আনিতেছিলেন। পূর্বসঙ্কেত অনুসারে হস্তিপক 
বশিষ্ঠেব দিকে সবেগে হস্তী পরিচাণিত করিপ। বশিষ্ঠ ছুটিয়া পালাইলেন। 
হস্তী চলিয়া! গেলে বশিষ্ঠ পুরত্ধারে উপস্থিত হইলেন। রূ[জকর্রচারীরা 
বশিষ্ঠকে প্রণাম করিয়া বলিলেন, “মহাশয় যে ছুটিক পালাইলেন, হন্ডী 
ত মিথ্য।।” বশিষ্ঠ শ্মিতমুথে বলিলেন, “বাপু, আমার পালানই কি সভ্য |” 
সে যাহা হউক্‌, উন্মজালিক-ব্যাপার অনেকেই অবগত আছেন । 
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ধজ্জজালিক'্্যাগার মিথ্যা, সে বিষয়ে মতভেদ নাই। অথচ তাহ! 
বথার্থ বলিয়া! বোধ হর,--প্রত্তাঞ্ষসিদ্ধ বলির! গ্রতীতি হর । ইন্্রজালবিস্তাও 
লোপ পাইতে বসিয়াছে ব1 লু্ধপ্রায় হইয়াছে। শ্রোতৃঘগুলীর মধ্যে 
কেছ দেখিক়্াছেন কি না, বলিতে পারি ন1। কিন্তু দৃষ্ট হইয়াছে যে, একজন 
এজজজালিক ইন্ত্রের লহিত যুদ্ধ করিতে ন্বর্গলোকে বাইবে, এবং যুদ্ধে 
ইন্্র্ষে পরাজিত করিবে বলিয়া তরবারি ধারণপূর্বক উর্দমুখ হইয়া 
তর্জনগর্জন করিতে 'আয়ম্ত করিল। এরূপ করিয়। সত্যসত্যই সে উর্ধে 
উত্থিত হইতে লাগিল এবং দেখিতে দেখিতে অদৃস্ঠ হইয়া গেল। অল্পক্ষণ 
পরে ভাহায় একখানি ছিন্ন চরণ অন্তরীক্ষ হইতে ভূতলে পতিত হুইল । 
সে অপর ছিন্ন চরণ এবং ছিন্ন হস্তদ্ব় ভূপতিত হইল। এরন্দ্রজালিকের 
'অন্থচয়ের ভূপতিত ছিন্ন হস্তপদ সংগ্রহ করিয়] স্থানাস্তরিত করিল। 
স্বাস্থমতী বিলাপ করিতে লাগিল। ইত্যবসরে পীন্ত্রঞজালিক জনতার মধা 
হইতে হঠাৎ বহির্গত হইয়া রঙ্গভূমিতে উপস্থিত হইল। রূত্বাবলীর 
প্িবধিত পরজ্জজালিক-ব্যাপার কৃতখিষ্দ্িগের অবিদিত নাই। শ্বিযে- 
চিদ্বে পর্যযালোচন। করিলে স্ুবীগণ বুঝিতে পারিবেন যে, প্রন্্রজালিক- 
বাপাষে॥ মহিত জাগতিক-ব্যাপারের বড় প্রভেদ নাই। প্রন্দ্রজালিক- 
ব্যাপারের রহন্তভেদ যেমন হু্ষর, জাগতিক-ব্যাপারের রহস্ভেদও 
সেইরূপ হৃফ্র়। কোন কোন অভিজ্ঞ ব্যক্তি যেমন প্রজ্ুজালিক- 
ব্যাপায়ের রহদ্ততেদ করিতে পারেন, পরিমাজ্জিতচিত্ত পুণ্যাত্বা ক্ষবিস্তা- 
কুশল ফোন কোন ব্যক্তি সেইরূপ জাগতিক-ব্যাপারেরও, রুহস্ত- 
তেব করিতে পান্েন। কিন্তু তা্শ ব্যক্তি-“কোটিযু কোটিধু কোটিযু 
মিল 1” এজ্জজালিক-ব্যাপার সকলের পরিজ্ঞাত নহে বলিম্বা ভাহাতে 
সকলের বিগ্বাস ন! হইভে পারে। কিন্ত স্বাপ্রব্যাপার কাহারও অপরিজ্ঞাত 
নছে। উহা সকলেরই অহরছ প্রত্যক্ষ । স্বগ্রদুই বস্ত মিথ্যা, ইহাতে 
ঘতভেক হইতে পারে না। কেন না, দেহযধ্যে প্রদর্শন হয়। দেহমধ্য 
রখ হুত্তী শ্রভৃতি ঘৃষ্টবন্তর উচিত স্থান নহে। মুহূর্তমাত্র সপ্ত বাক্তি 
অনেক্বর্ষবস্পান্ত বিষয়ের জনুভব করে এবং বিবেচন! কল্পে যে, অন্জেক 
বর্ধ অতিবাছিড় হুইয়াছে। জাবরতবর্ষে রাতিতে শয়ন কিক! হ্বপ্নে দিবস 


দ্বৈতবাদ ও অস্থৈতবাদ। ৭ 


রিদ্বেচনা করে। আভএব স্বপ্রে যে সকল বসত দেখা বাগ, ভাঙার পমুচিত্ত 

দেশ নাই, সমুচিত কাল নাই। এইজন্ত স্বপ্নদৃ্ট বস্ত মিখ্যা। মুহূর্যদাত্র 
সুপ্ত ব্যক্তি বিবেতনা! করে বে, মাসগম্য প্রদেশে বাইর ভথাকার় ফার্ধা- 
সম্পাদনান্তে পুনর্বার স্বস্থানে প্রত্যাবৃত্ত হইয়াছে । এদভও স্বপ্নতৃই পদার্থ 
সতা হইতে পারে না। মুহূর্তমধ্যে মামগম্য প্রদেশে গমন এবং তথ 
হইতে আগমন একাস্ত অসভ্ভব। ্বপ্রত্র্টাী যে দেহে দেশাস্তরগধন অনুন্ভব 
করে, পার্স্থ বাক্তিরা শয়নদেশেই সেই দেহ দেখিতে পায়। স্বগ্নতরষ্টা 
ঘনেকের সহিত আলাপাদি করে। স্বপ্ন সভা হইলে বাহাদের সহিত নে 
অংলাপাদি করে, তাহারাও তাহ। জানিতে পারিত। কখন-কখন এরপর 
্বগ্ন হয় যে, কুরুদেশে শয়ান হইয়া পঞ্চালদেশে প্রতিবুদ্ধ অর্থাৎ জাগরিজ 
হইল। তাহা কিন্ত হয় না। যে দেশে সুপ্ত হইয়াছে, লেই দেশেই প্রতিবৃদ্ধ 

হয়। অতএব স্বপ্রদৃষ্ট বস্ত মিথ্যা । স্বপ্রদৃষ্ট বন্ত যিধা হইলেও জাগ্রদবন্থার 
নায় স্বপ্নাবস্থাতেও জন্মমরণাদি সমন্ত ব্যবহার হইতেছে । স্বপ্ন 
গ্রাচীরও ভেদ কর! যাঁর না। জাগ্রস্তোজনে যেবপ তৃপ্তি হয়, স্বপ্নরভোজনেও 
সেইরূপ তৃপ্তি হ্ক। গষপনৃষ্ট বন্ত যেমন জা গ্রদদবস্থাতে বাধিত হব, জাগ্রদদই 
বস্তও সেইরূপ শ্বপ্রাবস্থাতে বাধিত বলিয়া বোধ হয়। পরিপূর্ণ ভোঙ্গন 
করিয়া পরিতৃপ্ত হইয়া যে ব্যক্তি সুপ্ত হইয়াছে, সে মূহুর্তঘধো নিজেকে 
ক্ষুৎক্ষাম বিবেচনা করে,_-উপবাসী রহিয়াছে বলির! বোধ করে। জাগ্র- 
দ্বস্থাতে যেমন মনঃকল্িত পদার্থ অমৎ এবং চক্ষুরাঙ্দিগৃহীত বণ্ছধিবয় লং 
বলিয়া বোধ হয়, শ্বপ্াবন্থাতেও বেইরূপ মনোরখমাত্র অসৎ এবং চক্ষু 
রাদিগৃহীত পদার্থ সৎ বলিয়। বোধ হর। স্বপ্লাবস্থাতে নমস্ত মিখাা! হইলেও 
যেন্ধপ স্দসদ্বিভাগ এবং ভোগ সম্পন্ন হয়, জাগ্রনস্ত হিখ্য! হইলেও জপ 
সদসন্িতাগ এবং তদ্ধারা ভোগাদি সম্পন্ন হইবার কোন বাধা হইতে পায়ে 
না। তোগাদির অনুরোধে জাগ্রহস্তর সত্যতা স্বীকার করিতে হইলে স্বপ্রনৃষ্ 
বন্তরও সত্যতা দ্বীকায় করিতে হয়। জাগ্রদৃষট বস্তও স্বপচৃষ্ট হয্তর তায় দৃষ্ত। 
অতএব ভাগ্রদ্ই বন্ধও হগ্রদৃষট বন্তর সায় মিথ্য। পৃর্বাচাখ্যেরা ঘািয়াছেন_ 

অন্যুমো জায়তে ভোগঃ কলিতৈঃ স্থাগ্রবস্রতিঃ | 
জগদন্তভিরপ্যেববদ্ুনে! ক্ষোগ ইন্তাষ্‌। 
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ইছার ভাৎপর্যয এই--কল্লিত স্থাপ্ীবস্তত্বারা পরিপূর্ণ ভোগ হয়। কল্পিত 
জগন্বত্তদ্বারাও সম্পূর্ণ ভোগ আভিপ্রেত হউক। ভোগের অনুরোধে বস্তুর 
সত্যতা স্বীকার কর্সিবার কোন প্রয়োজন নাই। আপত্তি হইতে পারে 
যে, জাগতিক-পদার্থ স্বাপ্নপদার্ধের স্তায় কল্পিত হইলে সকলের একরূপ 
পদ্দার্থদর্শন সঙ্গত হর না। দেবদত্ের স্বপ্নকরিত-পদ্দার্থ দেবদত্তই দেখিতে 
পায়, বজ্দত্ত দেখিতে পায় না। জাগতিক-পদার্থ ঘটপটার্দি কিন্ত 
সকলেই এককপ দর্শন করে। এতহুত্তরে বক্তব্য এই যে, শ্বাগ্রপদার্থ 
দেবদতাদির অবিষ্কাকলিত বলিয়! দেবদত্বাদিই তাহ! দেখিতে পায়, হজ্ঞ- 
দতাদি দেখিতে পায় না। জাগতিক-পদার্থ বর্গের মায়াকল্পিত বলিয়! 
সকলে একরূপ দেখিতে পায়। স্বাপ্রপদার্থের হ্যায় এন্্রজালিক-পদার্থও 
কলিত, সন্দেহ নাই। একের কল্পিত স্বাপ্রপদার্থ অপরে দেখিতে পান 
না বটে, কিন্তু এরন্দরালিক-পদার্থ সকলেই তুল্যরূপে দেখিতে পায়। 
দেবদত্াদির অবিষ্ভার বা মারার প্রভাব অপেক্ষ। এন্্রজালিকের মায়ার 
প্রভাব অধিক, ইহাতে সন্দেহ নাই । স্ুুতবাং বর্গের মাযার 
গ্রভাব অচিস্তনীক্স। অতএব উক্ত আপত্তি অকিঞ্চিংকর। পুজ্যপাদ 
গৌড়পাঁদস্বামী বলেন-_- 
আদাবন্তে চ যন্নাস্তি বর্তমানেইপি ততৃথা। 
বিতথৈঃ সদৃশা: সস্তোহবিতথ। ইব লক্ষিতাঃ ॥ 

বাহ! পূর্বেও থাকে না, পরেও থাকে না, বর্তমানে অর্থাৎ প্রতীতিকালেও 
তাহ! নাই। রজ্জু-সর্প, শুক্তি-রজত ও মরীচিকা-জল ইহার উত্তম দৃষ্টাস্ত। 
প্রতীতিকালেও রজ্ছুনর্পাদির অস্তিত্ব নাই । জাগতিক বস্ত্র বস্তগত্তযা! 
মিথ্যাতৃত রজ্ুসর্পাদির তুল্য হইলেও, মুঢ়ের! সত্য বলিয়া বোধ করে। 
কতকগুলি অবিস্তমান বস্তর অবগতি, দেহাতিরিক্ত-আজ্মবাদীদিগের 
জআঅবিসংবাধিত। ছেদনভেদনাদি দেহধণ্ম, আত্মধন্ম নহে, ইহ! দেহাতিরিক্ত- 
আত্মবাদীর। শ্রকমত্যে শ্বীকার করেন। অথচ "আমি ছিন্ন হইতেছি, 
স্বাষি ভিন্ন হইতেছি” এইরূপে ছেদনভেদনাদি আত্মগত বলিয়া! প্রতীয়- 
মান ছইত্বেছে। ছেদনতেদনাদি ঘেমন আত্মাতে বিভ্ভমান ন| থাকিলেও 
আত্মীতে ব্জ্িঘানরূপে প্রতীত হয়, সেইরূপ জাগতিকণ্পদার্থ বন্তগতা। 
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অবিদ্বমান হইলেও বিস্তমানরূপে প্রতীত হইতে পারে। কতকগুলি 
প্রতীয়মান পদার্থ অবিস্কমান, অপরাপর প্রতীয়মান পদার্ধগুলি বিস্তমান, 
এ কল্পনার বিশেষ হেু দেখ! যায় ন। আত্মগত ছেদনভেদনাদি যেরূপ 
প্রমাণবাধিত বলির! অসত্য, জাগতিক-পদার্থ৪ সেইরূপ গ্রমাণবাধিত 
বলিয়া অসত্য হওয়াই লঙ্গত। কুন্ুটার এক ভাগ প্রপবার্থ, অপর 
ভাগ রন্ধনার্থ কনা করা যেমন অসম্ভব ও উপহাসাম্পদ, সেইরূপ 
প্রমাণবাধিত হইলেও তন্মধ্যে কতগুলি সত্য, কতগুলি অসত্া, এ কল্পনাও 
অসমীচীন। এই যুক্তির শাস্ত্রীয় নাম অদ্বজরতীয় স্তায়। কোন ব্যক্তি 
ইচ্ছা করিয়াছিল যে, তাহার পত্বী অদ্ধাংশে জরতী অর্থাৎ বৃদ্ধা এবং 
অদ্ধাংশে যুধতী হউক । ইহা যেমন নিতান্ত সঙ্গত, উক্ত কল্পনাও সেই- 
রূপ নিতাস্ত অসঙ্গত। 

বৈদাস্তিক আচার্যের! বলেন যে, দ্বৈতবাদীদিগের পরস্পর বিবাদ 
অছ্ৈতবার্দের সমর্থন করিতেছে । একটিমাত্র উদাহরণ প্রদত্ত হইতেছে। 
কোন কোন দৈতবাদীর1 বিবেচনা]! করেন যে, সৎ অর্থাৎ যাহ! বিদ্তমাল, 
তাহারই উৎপত্তি হুইয়। থাকে | কেন না, বিছ্যমান পদার্থের সহি 
করণের সম্বন্ধ থাকিতে পারে, স্থতরাং কারণব্যাপার তাহার উৎপাদক্ষ 
হওয়। সঙ্গত । অবিগ্কমান পদাথের উৎপত্তি হয় না,-হইতে পারে না। 
মনুষ্যেব শৃঙ্গ ও আকাশের কুস্থম অনৎ, কোনকালে তাহার উৎপত্ি 
হয় না; জাগতিক-পদার্থও অসৎ হইলে কোনকালে তাৎ!ন্ন উৎপত্তি 
হইতে পরে না। অপর বাদীর বলেন যে, আত্মা দত, তাহার উৎপত্তি 
হয় না। এই দৃষ্টান্ত অন্নারে দিদ্ধ হইতেছে যে, সৎপদার্ধের উৎপত্তি 
অসম্ভব | পদ্দার্থ সৎ অর্থাৎ বিদ্যমান থাকিলে তাহার আবার উৎপত্তি 
অপেক্ষা কি? কিন্নপেই ব1!তাহার উৎপত্তি হইতে পাঁষে? পিষ্টের যেমন 
পেষণ নাই, সতেরও সেইরূপ উৎপত্তি নাই। পদার্থ সৎ হইলে তছুদেশে 
কারণের ব্যাপারও অনর্থক হ্র়। এইরূপে সন্ধাদীর! অমন্ত্রাদীর এবং 
অনদ্বাদীরা সন্বা্দীর মতের খণ্ডন করেন। অহ্ৈতবাদী কাহারও সহিত 
বিবাদ করেন না, উত্তয় পক্ষেরই অস্থমোদন করেন। তিনি বলেন, 
উভদ্নের কথাই হিক। সতেরও উতপতি হইতে পারে না, অসতেরও 


৮৩ ভৃভীয় লেক্চর়। 


উৎপত্তি হইতে পায়ে না। অতএব জাগতিক বাধ্য মংও নহে, আসতও 
নছে। উহ! জনির্বাচয অর্থাৎ মিথ্যা। অধ্বৈতবাদীয়া এ বিষয়ে বিস্তর 
যুক্তি প্রদর্শন কৰিক্কাছেন। অল্লসময়ে তৎসমন্ত প্রদর্শন করা অসম্ভব | 
আপতি হইতে পারে যে, প্রমাপ-প্রমেয়-ব্যবহার ভেদসাপেক্ষ। ফেন 
না, প্রমাণ চক্ষুরাদি, প্রমেয় ঘটাদি-বিষয়, প্রমাতা আত্মা! । খইৈতবাদে 
গ্রমাণ-প্রমের-ব্যবহার হইতে পারে না, অধিকন্ধ প্রমেয় অসত্য বা 
াধিত। সুতরাং রজ্জুসর্পাদিজানের স্তায় ঘটাদিজ্ঞানেরও অপ্রামাণোর 
আপত্তি হয়। ফেবল লৌকিক ব্যবহার নহে, শান্্ী কর্মকাশ্ডাত্রিত 
ব্যবহারও অগ্রমাণ হইয়া পড়ে। মোক্ষশান্রও শিষ্যগুকুপ্রভৃতি-ভেদ- 
সাপেক্ষ । ম্ুতরাং মোক্ষশাস্ত্রাহমত ব্যবহারও অসম্ভব হয়। ইহার 
উত্তর পূর্বেই একরপ প্রদত্ত হইয়াছে। প্রমাণাদির তাত্বিক ব! পারমার্থিক 
স্বাধ থাকিলেও ব্যবহারজ্ষশাতে তাহার বাধ নাই । সুতরাং ব্যবহারদ্শাতে 
অর্থাৎ বরদ্ধাত্বগাবেযর সাক্ষাৎকারের পূর্বে অবিদ্াপ্রত্পস্থাপিত তেদ 
আছে ঘলিয়। লৌঁকক ও বৈদিক অর্থাৎ কর্ণকাশ্ডাশ্রিত এবং মোক্ষ- 
শান্্রান্থমত মনজ্ত ব্যবহারের এবং প্রমাণগত প্রামাণ্যের কোন বাধ! 
হইতে পারে না। প্রবোধের পূর্বে যেরূপ স্বপ্নই বন্ত্ সত্য বলিয়া! বোধ 
হয়, ব্রহ্গাত্মভাবের সাক্ষাৎকারের পুর্বে সেইরূপ জাগতিক-পদার্থের 
ধত্যতাবোধ সর্বজননিদ্ধ। স্থতরাং তদাশ্রিত প্রধাপপ্রমেয়ব্যবহারাদির 
কোন অন্ুপপন্তি হইতে পারে ন1। যাহারা প্রপঞ্চের সত্যতা স্বীকার 
করেন, তাহাদের মতেও দেহাদিতে আত্মাভিমান সভ্য নহে। কারণ, 
দেছাদির আম্মত্ব প্রমাণবাধিত! অথচ দেহারদিতে আত্মাভিমান 
ভিন্ন প্রমাণপ্রমেয়ব্যবার বা লোকযাত্র! নির্বাহ হয় না। ইঞ্জিয়াদি 
ব্যতিরেকে প্রত্যক্ষাদিব্যবহার হইতে পারে না। অধিষ্ঠান দেহ ভিন্ন 
হঞজিয়াদির ব্যাপার হয় না। দেহাদিতে আত্মাভিমান ভিন্ন আত্ম! 
গ্রঘাতা হুটতে পারে না। কেন না, আত্ম অসঙ্গ । দেহাদিতে আত্ম- 
শত্যন় মিথ্যা হইলেও তত্বপাক্ষাৎকায় পর্য্যন্ত প্রপঞ্চসত্যতা বাদীদিগের 
মতেও উক্‌। প্রমাণ বলিয়া অঙ্গীরূত হয়। অই্বৈতবাদীদিগের পক্ষেও 
আাত্মতত্বনাক্ষাৎকার পথ্যস্ত দেহাদিতে আত্মাতিমানের ভার লোক সিগ্ক 


দ্বৈতবাদ ও আদ্বৈতবাদ ৮১ 


ঘটপটাদিজ্ঞানও প্রমাণরূপে গণ্য হইবার কৌন বাধা হইতে পারে না। 
পূর্ববাচার্ধেরা বলিয়াছেন-- 
দেহাখপ্রত্যয়ো যু প্রমাণত্বেন কল্িতঠ | 
লৌকিকং তদেবেদং প্রমাণস্বাত্মনিশ্চয়াৎ ॥ 

'ত্মসাক্ষাৎকারের পুর্বে দেহাদিতে আত্ম প্রত্যয় যেমন প্রমাণরূপে কল্পিত 
হয়, লৌকিক ঘটপটাদিজ্ঞানও সেইবপ আত্মসাক্ষাৎকাব পর্য্স্ত প্রমাণ 
হইবে। আর একটি আপত্তি। অতৈতবাদীদিগের মতে জগৎ অনত্য, 
স্ৃতরাং জগদস্তর্গত শান্ত্রও অসত্য ৷ অসত্য মোক্ষশাস্ত্র হইতে'সতা মোক্ষ ক্কি- 
পে হইতে পারে ? কেন না, যোক্ষশাস্ত্রোক্ত শ্রবণমননাদি অসতা, তাহ! 
হইতে সভ্য আত্মসাক্ষাৎকাবেব উৎপত্তি অসম্ভব। এততুত্তরে বক্তব্য এই 
যে, অসত্য হইতে সত্যের উৎপত্তি কেন অসম্ভব, তাহার হেতু প্রদর্শিত 
হয় নাই। দেখিতে পাও! যায় যে, অনত্য সর্প হইতে সত্য ভয়, অসত্য 
সর্পদংশন হইতে সত্য মরণ, এবং অসন্ঠ স্বপ্নদর্শন হইতে সত্য শুভাগুতের 
সচন হইতেছে । তা ৰলিয়! সমস্ত অসত্য হইতে সত্যের উৎপত্তি হইবে, 
এপ আপত্তি হইতে পাবে না। ধাহারা জগৎ সত্য বলেন, তাহাদের 
মতেও সমস্ত সত্য হইতে সমস্ত সত্যেব উৎপত্তি হয় না,_-কোন সত্য 
হইতে কোন সত্যের উৎপত্তি হয়। অদবৈতবাদীরাও তাহাই বলিবেন। 
তাহারাও বলিবেন যেঃ কোন অনত্য হইচ্তে কোন সত্যের উৎপত্তি হয়। 
বস্তগত্য। কিন্ত ' আত্মসাক্ষাৎকারও অস্তঃকরণের বুত্তিবিশেষ । তাহাও 
জগতের তুর্গত, অতএব মিথ্যা। আত্মসাক্ষাংকার যেরূপ মিথ, তম্মি- 
বর্তনীয় অবিদ্তাও সেইবপ মিথ্যা । মিথ্যা আম্মসাক্ষাৎকার দ্বার! মিথা 
অবিভার নিবৃত্তি হওয়! কিছুমাত্র বিচিত্র নহে ' লোকে বলে যে, ধোঁড়ামুখে। 
দেবতার মাষকলাই নৈবেগ্ভ। অন্তঃকরণবৃত্বিবূপ আত্মসাক্ষাৎকার মিথ্যা 
হইলেও ফলাত্মক আত্মসাক্ষাৎকার মিথ্যা নহে। বৃত্তিতে প্রতিফলিত 
চৈতন্তই ফলাত্মক আত্মসাক্ষাংকার। তাহা আত্মস্বক্ূপ, তা কার্ধযই 
নছে, তাহ! নিত্য । কেন না, যাহা আত্মন্বরূপ ব। ব্রহ্ষস্বব্ূপ, তাহাঁৰ 
উৎপত্তি অসম্ভব। অতএব অহবৈতবাদে কোনরূপ অনুপপত্তি হইতে পাবে 


না। ফলত পূর্ববপক্ষ বা সিদ্ধান্ত খ্বৈতবাদেই সম্ভবে, অইৈতকাদে তাহার 
১১ ঢ. 


৮২ তৃতীয় লেক্চর। 


সম্ভাবনাই নাই । কেন না, পূর্বপক্ষকর্তা এবং পূর্বাপক্ষের বিষয় ভিন 
পুর্বপক্ষ হইতে পারে না। সিদ্ধাত্তকর্তা ভিন্ন সিদ্ধান্ত হইতে পারে না। 
সুতরাং পূর্ববপক্ষ-সিদ্ধাস্ত তেদসাপেক্ষ বলিয়। ছৈতপক্ষেই সম্ভবে। অদৈত- 
পক্ষে ত আর ভেদ নাই যে, ভেদনাপেক্ষ পূর্ববপক্ষ-সিদ্ধান্ত হইবে। অভিজ্ঞ 
আচার্ধ্য বলিয়াছেন__ 
চোস্ং বা পরিহারে! ব! ক্রিয়তাং দ্বেতভাষয়া!। 
অধৈতভাষয়! চোগ্ং নাস্তি নাঁপি তদুত্তরম্‌ ॥ 
স্বৈতপক্ষে অর্থাৎ ব্যবহারদশীতে পূর্বপক্ষ বা তাহার সিদ্ধান্ত করা 
মাইতে পারে, অধৈতপক্ষে বা পরমার্থদশাতে দ্বৈতব্যবহারের অগ্াবহেতুক 
পর্ববপক্ষ বা তাহার উত্তর কিছুই হইতে পারে না। 


চতুর্থ লেকৃচর। 





আত্ম] । 


আত্ম! দ্রষ্টব্য অর্থাৎ আত্মসাক্ষাৎকার কর্তব্য । আত্মার অন্বেষণ কর 
কর্তব্য। আম্মাকে জানিবার ইচ্ছা করা কর্তব্য। ঈদৃশ উপদেশ শাস্ত্রে, 
বিশেষত বেদাস্তশাস্ত্ে প্রচুরপরিমাণে দেখিতে পাওয়! যার়। যিনি 
আত্মাকে না জানিয়৷ ইহলোক হইতে অবন্থত হন, তীছার নিন্দা ও 
আত্মজ্ঞের প্রশংসাও যথেষ্ট উপলব্ধ হয়। সমস্ত প্রাণী আত্মাকে অর্থাৎ 
নিজেকে প্রীতি কবিয়া থাকে। অন্তান্য বিষয়েও প্রাণীদিগের প্রীতি 
আছে বটে, কিন্ত এ প্রীতি স্বাভাবিক নহে, আত্মার জন্। লোকে 
বিষয়ের জন্য বিষয়কে ভালবাসে না, আত্মার জন্য বিষয়কে ভালবাসে। 
যে বিষয় যতটুকু আত্মাব প্রয়োজনসম্পাদন কবে, সেই বিষয়ে ততটুকু 
শ্রীতি হয়, তাহার অধিক হয় না। যে বিষয় যতক্ষণ আত্মার উপকার 
সম্পাদন করিতে সক্ষম, দেই বিষয়ে ততক্ষণ প্রীতি থাকে । যথন এ 
বিষ আত্মার প্রয়োজনসম্পাদনে অক্ষম হয বা আত্মার প্রতিকূল হয়, 
তখন আর এ ধিষয়ে প্রীতির লেশমাত্র থাকে না। এতম্বার। প্রতিপর 
হয় ষে, স্লাস্মাতে লোকের প্রীতি নিরুপাধিক অর্থাৎ স্বাভাবিক, বিষয়ে 
প্রীতি সোপাধিক অর্থাৎ আত্মাব জন্ত। বৃহদারণ্যক-উপনিষৎ প্রভৃতিতে 
ইহা বিস্তৃতভাবে প্রদর্শিত হইয়াছে। ধন্মশান্ত্র ও মোক্ষশান্ত্র অন্ুদারে 
আত্ম। নিরপাধিক প্রিয়, তাহ! প্রদর্শিত হুইল। নীতিশান্ত্রেও এই মত 
অনুমোদিত হইয়াছে । নীতিশাস্ত্রকারেরা বলেন-_ 
ত্যজেদেকং কুলন্তার্থে গ্রামস্তার্থে কুলং ত্যজেৎ 
গ্রামং জনপদন্তার্থে আম্বার্ধে পৃথিবীং ত্যজেৎ ॥ 

কুলের জন্য একজনকে, গ্রামের জন্য কুলকে, জনপদের অর্থাৎ দেশের 
জন্ত গ্রামকে এবং আত্মার জন্য পৃথিবীকে পবিত্যাগ করিবে। দেখা 


৮৪ চতুর্থ লেক্চর। 


যাইভেছে যে, নীতিবেত্বাদিগের মতে একজন অপেক্ষা কুল, কুল অপেক্ষা 
গ্রাম, গ্রাম অপেক্ষ! দেশ এবং পৃথিবী বা দেশসমহি অপেক্ষা আতা! প্রিয়। 
ফেন না, প্রিষ্নবস্তয় জন্ত অপগ্নকে পরিত্যাগ করা ম্বাভাবিক। অআশ্রিয়- 
বস্তর জন্ত প্রিয়বস্তর পরিত্যাগ অস্বাভাবিক ও অসম্তব। লৌকিক ব্যব- 
হারেও আত্মা সমধিক প্রিয়ন্পে ব্যবহৃত হইতেছে। প্রজলিত গৃহ হইতে 
প্রিয়তম পুত্রকে পরিত্যাগ করিয়াও নিজে বহির্গত হর, এক্প দৃষ্টান্ত 
বিরল নহে। মিজেকে রক্ষা করিবার জন্ত সর্বস্ব এবং পরিজন পরিত্যাগ 
ক্সিতে লোকে কুষ্টিত হয় না। অপরাধী বাক্তি রাজদণ্ড হইতে নিজেকে 
পরিমুক্ত রাখিবার জন্য স্্রী-পুত্র-ধনজনাদি পরিত্যাগপূর্বক অরণ্য-গিরি- 
গুছারিতে বাপ করিতে প্রবৃত্ত হয়। জগতে ইহার উদাহরণ হুর্দভ নহে । 
কি শাস্ত্রীয়, কি লৌকিক, সমস্ত ব্যবহারেই আম্মা সমধিক প্রিয়, ইহা 
প্রতিপন্ন হইতেছে। প্রিয়বন্ত জানিবার ও দেখিবার জন্ত লোকের 
খআগ্রহ হওয়! শ্বাভাবিক। পাশ্চাত্য মনীধিগণও বলিয়াছেন যে, “তূষি 
কে,” তাহ। জানিবার চেষ্টা কর। কিন্তু মায়। ব! অবিদ্তার প্রভাবে লোক 
এত মুগ্ধ যে, জগতে অতি অল্পলোকেই প্রকৃতপক্ষে আত্মাকে জামিবার ও 
দেখিবার ইচ্ছ। করে। আম্মার প্রয়োজনসম্পাদক বাহৃবিষয় জানিবার ও 
দেখিবার জন্ত লোকের আগ্রহের, যত্বের ও পরিশ্রমের পরিসীম! নাই। 
আত্মার ব! নিজের ক্ষণিকগ্রীতিসম্পাদনের জন্য বা গুঁৎন্ৃক্ চরিতার্থ 
করিবার জন্ত অন্লানমুখে লোকে কষ্টস্বীকার করিতে কাতর হয় না। কিন্ত 
আত্মীকে জানিবার জন্ত--দেখিবার জন্য কয়জনের তেমন আগ্রহ বা 
অভিলাষ দেখা যায় ? পাশ্চাতা স্থুধীগণ বাহাবিষয়ের ব। জড়বর্গের পুঙ্থানু- 
পৃঙ্থরূপে তথ্যনির্ণয়ের জন্ত যেরপ যত্রচেষ্ট করেন, আত্মাকে দেখিবার বা! 
জাঁনিবার জন্ত তাহার শতাংশের একাংশও করেন ন।। তাহারা এ বিষয়ে 
যন্ত্র করিলে কতই না৷ সুফল ফলিত ? ভারতীয় স্ুধীগণ এ বিষয়ে বিস্তর বন্ধ 
কছিয়াছেন, বন্য উপান্গ প্রদশন করিম্নাছেন সত্য, কিন্তু বর্তমানযুগে 
ভারতীয় আচাধ্যগণের উপদেশ ও দৃষ্টান্ত অপেক্ষ৷ পাশ্চাত্য পঙ্ডিতদিগের 
'উপদ্দেশ ও দৃষ্টান্ত সমধিক কাধ্যকর, ইহা কে না শ্বীকার করিবেন। 
সকলেই জানে ধে, জীমতী এনিবেসান্ট ভারতে নিয়া আমাদের কৃত- 


আস্ত! । ৮৫ 


বিস্তদিগকে ভারতীয় ধর্মের উপদেশ দিয়া থাকেন এবং কোন কোন 
কৃতঘিস্ক তাহার উপদেশ শ্রবণ করিয়া ভারতী ধর্শে শ্রদ্ধাবান্‌ হন) 
ইছাঁতে আনন্দপ্রকাশ করিব, কি ছঃখপ্রকাশ করিব, বুঝিতে পারিতেছি 
না। কারণ, আমাদের কতবিদ্তমণগ্ডলী নিঅধর্দে শ্রদ্ধাবান্‌ হন, ইহ! যেমন 
আনন্দের বিষয়, ভারতীয় ধর্মের উপদেশ পাশ্চাত্যপিগের নিকট লইতে 
হয়,--পাশ্চাত্যপিগের উপদেশ ভিন্ন নিজধর্টে শ্রদ্ধার উদয় হয় না, ইছা 
সেইন্ধপ ছুঃখের বিষয়। শ্রীমতী কিন্তু ভারতীয় আচার্ধযদিগের প্রদত্ত 
উপদেশের কোন কোন অংশ পরিব্যস্ত করেন মাত্র, অধিক কিছুই বলেন 
না। কিন্ত তাহা হইলেকি হয়? ব্যক্তিবিশেষের মুখনিঃ্ছত বাক্োর 
আদর ও গৌরব অধিক, ইহা সকলকেই স্বীকার করিতে হুইবে। পাশ্াত্য 
পণ্ডিতদিগের মুখে না শুনিলে আমাদের কোন কোন কতবিদ্ভ কোন 
বিষয়েই তেমন আস্থাস্থাপন করিতে পারেন না। সত্য বটে, সুক্ষদর্শী 
কোন কোন পাশ্চাত্যপঙ্ডিত ভারতীয় আচার্যযদিগের আত্মজ্ঞানের বিষন্ন 
অবগত হইয়া বিশ্মিত হুইয়াছেন, ভারতীয় আ চাধ্যগণের শতমূখে প্রশংসা 
করিগনাছেন, তাহাদের নিকট প্রণত হইয়াছেন, ভারতীয় আচার্যাগণের 
্রাত্বতত্বজ্ঞানের শতাংশের একাংশও পাশ্চাত্যগতে নাই, ইহা মুক্তকঠে 
স্বীকার করিয়াছেন, কিন্তু তাহাদের সংখ্যা অঙ্গুল্যগ্রে পরিগণিত হুইজে 
পারে। বর্তমানযুগে অধিকাংশের মতের গৌরবের পরিসীমা নাই। 
তাঁহাদের মত মুষ্টিমেয় পণ্ডিতের মতের প্রতি অনেকেই সমধিক আস্থাবান্‌ 
হইতে পারেন না। ইহা অবস্ত প্রশংসার কথ! নছে। দেশ ও সংখ্যা 
অপেক্ষা বিষয়ের ও যুক্তির অধিক আদর হুওয়! উচিত। কবি বধার্থ 
বলিয়্াছেন-- 
নন্থ ব্ুবিশেবনিযস্পৃহা গুণগৃহথা! বচনে বিপশ্চিতঃ। 

ছর্ভাগ্যক্রমে এখন পধ্যস্ত মেরূপ অবস্থ। উপস্থিত হর নাই। সেইজন্ত 
বলিতেছিলাম যে, সমস্ত বা অধিকাংশ পাশ্চাত্যস্তথধীগণ 'আত্মতগ্ববিষন্বে 
সমধিক আগ্রহ প্রদর্শন করিলে প্রতৃভ গুভফলের আঁশ! করা যাইতে 
পারে। 

পাশ্চাত্যপণ্ডিতর্দিগের মত বাছাই হুউক্‌, ভারতীয় আচার্যযদিগের 


৮৬ চতুর্থ লেফ্চর। 


মতে কত্মসাক্ষাংকার অমৃতত্ব অর্থাৎ মোক্ষের হেতু । আত্মসাক্ষাৎকার 
শ্রে্ধর্্মরপে কথিত । মনু বলিয়াছেন__ 

সর্ধেষাষপি চৈতেবানাত্মজ্ঞানং পরং স্থৃতস্‌। 

প্রাপ্যৈতৎ কৃতকৃত্যে। ছি দ্বিজো! ভবতি নান্তথ। ॥ 
এই সমস্ত ধর্মের মধ্যে আত্মজ্ঞান শ্রেষ্ঠ। আত্মজ্ঞান লাভ করিলেই দ্বিজ 
ক্কক্কৃত্য হন। ঘআত্মজ্ঞান ভিন্ন তাহার কৃতকৃত্যতা হইতে পারে ন1। 
আত্মজ্ঞীন লাভ করিলে সমস্ত কর্তব্য করা হয়,--মানবশরীরপরিগ্রহের 
সার্থকতা হয়। ব্রাঙ্গণের বিশেষত আত্মজ্ঞাননিঠ হওয়া! উচিত । মন্থুই 
বলেন-_ 

যথোক্তান্তপি কর্াপি পরিহায় ছ্বিজোতমঃ | 

আত্মজ্ঞানে শমে চ শ্তাদবেদাভ্যাসে চ যত্ববান্‌ ॥ 
ব্রাঙ্মণ বথোক্ত কন্ পরিত্যাগ করিয়াও আত্মজ্ঞান, শম ও বেদাভ্যাস 
বিষয়ে বত্ব করিবে । আত্মজ্ঞান অতি পবিত্র বস্ত। ভগবান্‌ বলিয়াছেন-- 

ন হি জ্ঞানেন সদৃশং পবিভ্রমিহ বিদ্যতে | 
জানের তুল্য পবিভ্রধস্ত ইহজগতে নাই। ফলত ভারতীয় আচার্্যদিগের 
মতে আত্মজ্ঞান অতীব উপাদেয়, তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। শ্রবণমননক্রমে 
আত্মার সাক্ষাৎকার লাভ হয়। আত্মার শ্বরূপনিরূপণ এবং আত্মমননের 
উপায় নির্দেশ কর! দর্শনশান্ত্রের একটি প্রধান বিষয়। আত্মার মনন. 
নির্ঘাছের জন্য দর্শনশাস্ত্রের আবির্ভীব, ইহ! প্রতিপন্ন হইয়াছে । আত্মার 
বিষয়ে আল্পোচন! ভিন্ন দর্শনশাস্ত্সত্ন্ধীয় প্রস্তাব কিছুতেই পূর্ণতা প্রান্ত 
হইতে পারে না। এইজন্য আত্মার বিষয়ে কিছু আলোচনা করা যাই- 
তেছে। পূর্বে কোন কোন স্থলে আত্মার বিষয়ে কিছু কিছু বলা হুইয়াছে 
সত্য, কিন্তু তাহা অতি সংক্ষেপে বল! হইয়াছে । আত্মার বিষয়ে যে সকল 
তর্ক বা আপত্তি হইতে পারে, তাহার সম্বন্ধেও কিঞিত আলোচনা করা 
উচিত বোধ হইতেছে । 

দার্শনিকের! বলেন, জগতে কোন শবই নিরর৫ধক নহে । সমস্ত শের 

অর্থের বা প্রতিপান্তবিষয়ের অস্তিত্ব আছে। হুতরাং “আত্মন্'শকের 
এবং 'অহংশ্বেরও ফোন অর্থ অবশ্বই আছে। সাধারণত নৈয়ারিক 
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জাচারধাদিগের মতে আত্মা অহংপ্রত্যরগম্য। অর্থাৎ 'অহংঃ এই অনুভব 
আত্মবিষয়ক। বঙ্গভাষার “আমি” অহংপদের অপত্রংশমাত্র । ঘটপটাদি 
বিষয়মকল অংপ্রত্যয়গম্য নহে, ইহ ম্পষ্টরূপে বুঝিতে পারা যায়। 
'অহমিদং জানামি'--আমি ইহা জানিতেছি, এইরূপ অন্ুতব সর্বজন 
প্রসিদ্ধ । এই অনুভবে দেখিতে পাওয়! যায় যে, “আমি” আর “ইহা+, এক 
পদার্থ নহে,-ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ । 'আমি' হইল জ্ঞানের কর্তা, “ইহা” হইল 
জ্ঞানের কর্ম বা বিষয় । “আমি ইহা জানিতেছি+, এস্কলে 'আমি” জাতা, 
“ইহা? জ্েয়। জ্ঞাত এবং জ্ঞে় এক হইতে পারে না। সুতরাং যাহা 
অহংপ্রতায়ের বিষয়, তাহাই আত্মা । আত্মার অন্তিত্ববিষয়ে লোকের 
বিপ্রতিপত্তি বা বিবাদ হইতে পারে না। কৃষক, পণ্ডিত, শিশু, বৃদ্ধ, 
সকলেই আত্মার অস্তিত্ব মানিয়া থাকেন । “অহমন্মি অর্থাৎ আমি আছি, 
এইরূপে সকলেই আত্মার অস্তিত্ব অঙ্গতব করিতেছে। কেন না, এই 
অনুভবে আমিই আত্মা । সুতরাং এই সর্বজনীন অনুভবে আত্মার অস্তিত্ব 
প্রসিদ্ধ হইতেছে । আত্মাব অস্তিত্ব যদি প্রলিদ্ধ না হইত, তাহা হইলে 
সমস্ত লোকে 'নাহমন্মি অর্থাৎ আনি নাই, এইরূপ অন্থভব করিত। আমি 
"নাই, এক্রপ প্রতীতি কাহারই হয় না। সুতরাং আত্মার অস্তিত্ব গ্রসিদ্ধ, 
তাহ অস্বীকার করা যাইতে পারে না। আত্মার অস্তিত্ব নিঃসন্দিগ্ধ | 
আত্মার অস্তিত্ববিষয়ে লোকের সন্দেহও হয় না। আম্মার অন্তিত্বৰি ষয়ে 
যদি সন্দেহ হইত, তবে তাহার অন্ুভবও অবশ্তই হইত তাহ] হইলে 
'অহমস্সি ন বা" অর্থাং আমি আছি কি নাই, লোকের এইরূপ অস্গভব 
বা প্রভীতি হুইত। তাহা হয় না। অতএব আত্মার অন্তিত্ববিষয়ে 
কাহারও সন্দেহ নাই, ইহা শ্বীকার করিতে হইতেছে। আত্মার 
অন্তিত্ববিষয়ে প্রায় কেহ বিগ্রতিপন্ন হয় নাহইতে পারে না। 
অবিসংবাদিত সর্বজনীন-অনুভবসিদ্ধ আত্মার নিরাকরণ অসম্ভব । কারণ, 
ধিনি নিরাকর্তী, তিনিই আত্ম।। নিরাবর্ত। নিজে নাই অথচ নিরা- 
করণ করিতেছেন, অথবা নিরাকর্তা নিজের নিরাঁকরণ” করিতেছেন, 
ইহা৷ অপেক্ষা হান্তাম্পদ আর কি হইতে পারে? আত্মা আস্মার 
নিকট আত্মার নিরাঁকরণ করিতেছেন, প্রকৃতিস্থ ব্যক্তি ইহা! স্বীকার 
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করিতে পারেন ন1। দ্ছাত্মা না থাকিলে অর্থাৎ আত্মার অস্তিত্ব গ্রলিষ্ধ 
লা হইলে, লোকের ফোন বিষয়ে প্রবৃত্তি হইতে পারে ন1। পূর্বেই 
বলিয়াছি ঘে, জাত্মার জন্য বিষয়ে প্রীতি হয়। আত্মা না খাকিলে কাছার 
জন্ত বিষয়ে প্রীতি হুইবে। ইঠ্টসাধনতাজ্ঞান প্রবৃত্তির হেতু । ইহা! আমার 
অভিলধিত সম্পাদন করিবে ব| করিতে সমর্থ, এরূপ জ্ঞান না হইলে 
কোন বিষয়ে লোকের প্রবৃতি হয় না। ইহা! প্রত্যাত্মবেদনীয় অর্থাৎ 
লকগের অন্থতবনিধ। জ্ঞানে আমার কিনা আত্মার। এখানেই 
আত্মান্স অস্তিত্ব গ্রতিপন্ন হইতেছে। আত্মা নাই, অথচ আত্মার অভিলবিত- 
ষম্পাদনে সমর্থ, এরূপ জ্ঞান হইতেছে, ইহ! ব্যাহত। বাহার জ্ঞান 
হইতেছে, তিনিই আত্মা । আরও বিবেচন] করা উচিত যে, জ্ঞেরপদার্থ 
জঞানাধীন সিদ্ধ হয় । লোকে জ্ঞেয়পদার্থ জানিতে ইচ্ছ। করে, জ্ঞানকে 
জানিতে ইচ্ছা করে না। অতএব জ্ঞান অত্যন্ত প্রসিদ্ধ। জ্ঞান অত্যন্ত 
প্রসিন্ধ বলিয়া! জাতাও অত্যন্ত প্রসিদ্ধ । জ্ঞাতা নাই অথচ জ্ঞান আছে, 
ইহা অমস্তব। 

জাত্ম। আছে, এ বিষয়ে প্রমাণ কি ?-_এ প্রশ্রও অকিঞ্িৎকর। কারণ, 
আত্মার অস্তিত্ব প্রসিদ্ধ বা শ্বতঃনিদ্ধ এবং অবিলংবাদিত অর্থাৎ সর্বসম্মত, 
ই! প্রদর্শিত হইয়াছে । ম্বতঃসিত্ধ এবং সর্বানশ্মত বিয়নে প্রমাণপ্র্ন 
নিরর্থক। সমস্ত বন্ত প্রমাণাধীন সিদ্ধ হয়, প্রমাণ ভিন্ন সিদ্ধ হয় না, 
ইহা বথার্থ। কিন্ত আত্মার অস্তিত্ব প্রমাণাধীন নহে, উহা স্বতঃসিছধ। 
কেন না, আত্মা ভিন্ন প্রমাণের প্রমাণত্বই হইতে পারে না। প্রষার 
করণের নাম প্রমাণ । যথার্থ অনুভবের নাম প্রমা। অনুভবিত। ভিন্ন 
অনুভব হইতে পারে ন!। অন্থভব না হইলে প্রমাণের প্রমাণত্বই হয় 
ন।। প্রমাণের প্রবৃতি আত্মার অধীন। জাত্মা না থাকিলে প্রমাণের প্রবৃত্তি 
হইতে পারে না। যে আত্মার অনুগ্রহে প্রমাণের প্রমাণস্থ, সে আত্ম! 
প্রমাণাবীনসিদ্ধ নহে, প্রমাণের পূর্বেই সিদ্ধ, ইহা! অবশ্থ বলিতে হইবে । 
গদাণপ্রমেয়বাবহার আত্মার্থ অর্থাৎ আত্মার প্রয়োজনসম্পাদনের অন্ত, 
ই! লর্বাসপ্মত। এতাবতাও প্রমাপপ্রবৃত্বির পূর্বে আত্ম প্রলিন্ধি স্বীকার 
করিতে হয়।, সুতরাং আত্ম। শ্বতঃপ্রসিত্ধ। দ্বতঃগ্রসিঘ জাত্বাঁর বিষক্ষে 
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প্রমাণপ্রপ নিরর্থক । প্রমাপপ্রশ্ন নিরর্থক হইলেও যদি গ্রতিবাধীকে 
পরাঞ্জিত করিবার অভিপ্রায়ে প্রশ্ন করা হয়। তবে প্রতিবাদী বলিতে 
পারেন যে, আত্মার অন্তিত্ববিষয়ে প্রদাণ কি? এই প্রশ্নই আদা 
ন্ধিত্ববিষয়ে প্রমাণ। কেন না, বিনি প্রষ্টী, তিনিই আত্ম প্রা নাই 
অথচ প্রশ্ন হইতেছে, ইহা! অসভ্ভব। প্রষ্টার অস্তিত্ব সিদ্ধ হইলেই আত্মার 
অস্তিত্ব পিছ হয়। প্রা ইহ] স্বীকার ন! করিলে প্রতিবাদী বলিতে পায়েন 
ষে, কে প্রশ্ন করিতেছে, অগ্রে তাহা! নিনপিত হউক্‌, পরে প্রশ্ের উত্তর 
কর] যাইবে। কেন না, বাদী না থাকিলে বাদ প্রতিবাদ হইতে পাঁযে 
না। প্রশ্নকর্তা যদি বলেন, আমি প্রষ্টা; তাহ! হইলে প্রতিবাদী রবিতে 
পারেন যে, তুমিই আয্মা। ফলত প্রদর্শিত সর্ববসম্মত-অনুভবনিদ্ধ বিষয়ে 
যিনি বিপ্রতিপন্ন হইবেন, তাছাকেই তাহার প্রমাণ প্রদর্শন করিতে * 
হইবে। আত্মার নান্তিত্ব প্রমাণ করা অনস্তব। কেন না, ধিনি আম্মার 
নাস্তিত্ব প্রমাণ করিতে যাইবেন, তিনিই আত্মা । জগতে এমন লোকের ও 
ভাব নাই, যিনি সমস্ত লোকেব এবং নিজের ক্কুটতর অনুভবের প্রতি 
অনাস্গ্রদর্শন করিয়া আত্মার নান্তিত্ব গ্রতিপন্ন কবিতে সমুস্তত হন। 
শুন্তবাঁদী বৌদ্ধ বলেন যে, শশবিষাঁণের জন্ম নাই, অথচ শশবিষাণ নাই। 
ক্মতএব বুঝ! যাইতেছে যে, যাহার জগ্ম নাই--বে জাত হয় নাই, তাহা 
নাই। আত্মবাদীদিগেব মতে আত্ম। জাত নহে অর্থাৎ আত্মার জন্ম নাই, 
এইজন্ত শশবিষাণের গ্াঁর আত্মাও নাই | এ কথা কসঙ্গত। কারণ, বিনি 
উক্তরূপ অনুমান করিতেছেন, তিনিই আম্মা । আম্মা! না থাকিলে উক্ত 
অনুমানের অবতারণা হইত না। আত্মা নিজের অভাব সমর্থন করিতে 
অগ্রনর হইতেছেন, ইহা 'াপাঁতত অসম্ভব বলিয়া বোধ হইতে পারে বটে, 
কিন্তু মোহর বা! ভ্রান্তির অনির্বচনীয় প্রভাবের প্রতি লক্ষা করিলে কিছুই 
অসম্ভব বোধ হইতে পায়ে না। যে মোহান্ধ মনব কৃষ্ঃনর্পত্রষে পুশামালা 
দুর নিক্ষিপ্ত করে, পুষ্পমালাভ্রমে আগ্রহে সহিত কৃষ্দর্প কণ্ঠে ধারণ 
করে, বিষভক্ষখ বা উদ্ধদ্ধনে প্রাণভ্যাগ করিতে কৃষ্টিত হয় নাঞলে মানবের 
পক্ষে আত্মার নান্তিত্ব প্রমাণ করিতে সমুগ্তত ছওয়। বিশ্মপ্বের বিষয় নহে 
দেধাহা হউক্‌, স্থাকবার্তিককায় আত্মার অলব প্রতিপাদক প্রমাণের " 
১২ 


রও চতুর্থ ফোক্চর । 


পরীক্ষা! করিয়াছেন, লংক্ষেপে ভাহায় বৎকিকিৎ তাৎপর্য পগর্পিত হই. 
তেছে। ক্সাত্ম! নাই, ইছা! উদ্ত অনমালের প্রতিজ্ঞাকাধ্য। জাঞ্াশগ 
ভাষবোধক , “নাই+পন্দ জভাঁববোধক। ভাবপদার্থ অত্যন্ত সিবিদ্ক ছইতৈ 
পায়ে না। দেশবিশেষে বা কালবিশেষে ভাবপদার্থের নিষেধ হয়! 
“ঘট লাই" এস্থলে ঘটেক্স অত্যন্ত নিষেধ হয় না,--দেশবিশেষে খা কাঁল- 
বিশেষে টের নিষেধ হয় ;--যেমন, গৃহে ঘট নাই, বর্তমান কালে ঘট নাই, 
ইতচাদি। দেশকিশেষে নিষেধ হইলে দেশাপ্তরে এবং কালবিশেষে নিষেধ 
হলে ফালাব্তরে বস্ত্র সত্ব প্রতিপর হয়। যেমন গৃছে ঘট নাই ধলিলে 
দেশাস্তরে ঘট আছে, বর্থমানকালে ঘট নাই বলিলে কালাস্তরে ঘটের 
সত্ব প্রভীত হয় । সেইরপ দেশবিশেষে ৰা কালবিশেষে আত্মার গ্রতিষেধ 
হইলে তন্বারা আত্মার নাত্তিত্ব প্রতিপন্ন হয় না, দেশাস্তরে বা কালাস্তরে 
আত্মার অন্তিত্বই প্রতিপর হয়। ফলত যে পদ্দার্থের একদা অস্তিত্ব নাই, 
ছাঁছার নিষেধও অসস্ভব। অজ্ঞাতপদার্থের নিষেধ হইতে পারে না। 
একদা অবিভমান পদার্থের জ্ঞান হইতে পারে ন7। আপছি হইতে পাচে 
যে, অত্যন্ত অসৎপদার্থের নিষেধ না হইলে, শশবিষাণ নাই, এরূপ নিষেধও 
ছইতে পায়ে না! । শশবিঘাপণেরও দেশবিশেষে এবং কাঁলবিশেষে নিস্ধে 
যলিতে হয়। তাহা হইলে দেশাক্তরে বা কালাস্তরে শশবিবাণের সন্ত 
শঁতীত হইতে পারে। এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে, শশবিষাঁণ নাই--ইহ! 
জধোর অর্থাৎ শশবিষাণের নিষেধ নহে । কেন না, শ্শবিষাণের জ্ঞান 
ম। হইলে তাঁহার নিষেধ হইতে পায়ে না। অত্যন্ত অবিস্তমান শশবিবাণের 
কাস হইতে পারে না। জথচ শশবিষাণের সত কোন কালে কোন দেশে 
কেহুই স্বীকার করে না। অতএব শশবিষাপ নাই, ইহা! ভ্রব্যেন নিষেধ 
নহে, সম্বদ্ধের মিষেধ। অর্থাৎ শশবিধাণ নাই, ইহার অর্থ এই যে, 
শশেক্ধ বিষাথ নাই । এস্কলে বিষাণে শশের সম্বন্ধ নিষিদ্ধ হইতেছে । এই 
নিষেধ দেশবিশেষ-জবচ্ছেদে নিষেধ বটে। কেন লা, বিষাণও দেশবিশেষ 
খলিয়। গণা হইবার যোগ্য । স্তরাং বিষাপণের জন্তপ্রদেশে অর্থাৎ লাঙ্গু- 
লাসগিও্রদেশে শশের সন্বন্ধ প্রতীত হইতেছে । শশে বিষালের সঙ্বন্ধ নিষিদ্ধ 
ছইজোড শশের অভদেশে ছর্ধাৎ শের জন্ত প্রাীতে কিনা গথাদিতে 


জাক্া। ৯১ 


বিষাণেক লন্বদ্ধ প্রতীত় হইতেছে। অতএব শশবিযাঁণ নাই, এই বাক 
অর্থের প্রতি মনোযোগ না করিয়া! উক্ত আপতি কর! হইয়াছে । আদ 
নাই, এই নিষেধ দেশবিশেধে রা কালবিশেষে বলিতে গেলে, ভন্বায় 
সাজার নাস্তিত্ব পিছ হয় না, তাহা পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে। তস্বগন্তয 
কিন্ত, ভাবা নাই-_-এ নিষেধ দেশবিশেষে বা কালবিশেষে বল! বাইকে 
পারে না। পরিচ্ছিন ঘটাদিবস্তর দেশকাল্পরিচ্ছেদ খছে, ছুতগ্াং 
দেশবিশেষে বা! কালবিশেষে তাহাদের নিষেধ হইতে পারে। আতা 
অপরিচ্ছিন্, আত্মার দেশকালপরিচ্ছেদ নাই। আত্ম? নিঙ্াদেশ, আতা 
বিভু ব1 সর্ধব্যাপী। সুতরাং জেশবিশেষে আত্মার নিঘেধ হইতে পানে 
না । আত্মা নিতা, আত্ম সর্ধবকালে বিদ্তমান। এইজন্য কালবিশেষেও 
'স্বার নিষেধ হইতে পারে না। অতএব আত্মা নাই, এই প্রতিজ্ঞ! 
অসঙ্গত। 

শৃন্ঠ বানীয় প্রতিজ্ঞা! পরীক্ষিত হইল। এখন তাহার হেতুক্ধ পরীক্ষা 
কর] বাইতেছে। “আত্ম! অজাতত” ইহা হেতু । যেহেতু আত্মার জজ লাই, 
সেইছেডু আত্মা নাই । এ হেভুও অসঙ্গত। ঘটপটাদির ভ্তায় আত্মার 
ক্করূুপত জন্ম না খাকিলেও অভিনব দেহাদির সহিভ প্রাথমিক সন্বন্ধই 
আত্মার জন্ম । সুতরাং আত্মার জন্ম নাই, ইহ! ঠিক নহে। জাগি 
বিবেচন! করা উচিত যে, পদার্থমকল ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত অনিতা 
ও নিত্য। অনিত্যপদার্থের জন্ম আছে, নিত্যপদার্ধের জন্গ নাই। 
সত্ব আত্মার জন্ম নাই, এই ছেতুদার! “আম্মা নাই” ইহা লিদ্ধ হইতে 
পারে ন1। 'ঘআত্মার জন্ম নাই বলির! আত্মা অনিত্যপদার্থ নহে, এইমান্ 
লিদ্ধ ছইতে পার়ে। অতএব আত্মার নাস্তিত্বের কোন প্রমাণ নাই। 
'্কাৎপর্যাটীকাকার বলেন-- 

ন ছি ধর্পিপি বিগ্রতিপন্তমানভ্তান্তি কিঝ্িৎ প্রমাণ, সর্ধত ভন্যায়া- 
সিদ্ধেরপ্রমাপদ্থাৎ। « * * তক্মাদ্ধশ্যভাববাদী নলৌফিকো ন পদীক্ষ্ষ 
ইত্যুমতবহুপেক্ষণীয়ঃ। 

ইছার ভাৎপর্যয এই যে, বর্্াতে অর্থাৎ জাক্াতে বিগ্রতিপন্গ জর্থাৎ 
থে ধলে যে জান্বা নাই, তাহার কোন প্রমাণ নাই। সেযে প্রমাণের 


৯২ চতুর লেক্চর। 


উপভাস কক্ষক না কেন, সমধ্ত প্রমাথ আশ্রয়াপিদ্িদোষে জপ্রমাঁণ হইয়া 
গড়ে। কেন না, আত্মা নাই, এ বিষয়ে অনুমানই প্রমাণকূপে উপন্ত্ত 
হইয়া থাকে । আত্মার নাস্তিত্ব সিদ্ধ করিতে গেলে গাত্মাকে পক্ষ করিয়া 
তাহাতে নাস্তিত্ব সাধ্য করিতে হুয়। আত্মাই যদি নাই, তবে কাহাকে 
পক্ষ করিয়া নান্তিত্ব সাধ্য হইবে? সাধ্যের একটি আশ্রয় অপেক্ষিত 
হইবে। নিক্নাশ্রয় সাধ্য হইতে পারে না। আঁশ্রয়াসিদ্ধি হেত্বাভাম। আশ্রয় 
সিদ্ধ না হইলে অনুমান হইতে পারে না। অতএব আত্ম! পিদ্ধ না হইলে 
আশ্রকীসিদ্দিদোৌষ হয়। আত্ম! পিদ্ধ হইলে তাহার নাস্তিত্বসাধন হইতে 
পারে ন।। কেন না, যে বস্ত দিদ্ধ, তাহার নান্তিত্ব অসম্তভব। অতএব, থে 
ধর্সীর অভাববাদী অর্থাৎ যে বলেযে আম্মা নাই, দে লৌকিক নহে। 
কেন না, যাহারা! লৌকিক, তাহারা আম্মার অস্তিত্ব অনুভব করে। 
থন্দ্রীর অভাববাদী পরীক্ষকও নহে; কেন না, পরীক্ষকেরা! আত্মার আত্তিত্ 
গ্বীকার করেন এবং তর্কবলে প্রতিপন্ন করেন। অতএব ধর্স্যভাববার্দীকে 
উন্মত্তের স্ভায় উপেঙ্গ! করাই সঙ্গত। 

সাংখ্কার বলিক্নাছেন, অন্ত্যাত্সা নাস্তিত্বপাধকাভাবাং-্"আত্া 
আছেন; কেন না, আত্ম! নাই, ইহার প্রমাণ নাই। প্রমাণাতাঞ্টৰ 
মান্তিত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। নান্তিত্ব সিদ্ধ না হইলেই তৎপ্রতিপক্ষ 
'মন্তিত্ব সির্ধ হয়। কেন না, অস্তিত্ব ও নান্তিত্ব পরস্পর বিরুদ্ধ। তাহার 
একটি না হইলে অপরটি অবশ্ত হইবে! আমি আছি, ইহা সকলেই 
'ন্ুভব করেন। সুতরাং আম্মার অন্তিত্ব সর্ধজনপ্রসিদ্ধ। ছুঃখের বিষয় 
ঘে, ঈদৃশ সর্ধজনপ্রসিত্ধ আত্মপদার্থের শ্বরূপনির্ণয়ে সকলের প্ীকমত্য 
লাই। খমি কে, এই প্রশ্নের উত্তর বিভিন্ন ব্যক্তির নিকট বিভিন্নক্ধপ 
পাওয়া! যাইবে। *চার্বাক ভূতচৈতন্তবাদী। তিনি বলেন, যেমন ততুল- 
চুর্ণাদি মিলিত হইয়া মস্তাকারে পরিণত হইলে তাহাতে মদশক্ষির 
আবিগ্ডাব হয়, মেইকপ ভূতবর্গ দেহাকাঁরে পরিণত হইলে তাহাতে 
চেতনার ক্/বিভাব হয়। গৌরোংহং জানামি অর্থাৎ গৌরবর্ণ বানি 
জানিতেছি, এই অন্ুভবহার! সিদ্ধ হইতেছে যে, দেহই চেতনার জআশ্রয়। 
কেন পা, উদ্ত দ্বমূভবে চেতনা ও জপের সামানাধিকরধ্য প্রতীত 


আন্ত! ৯৩ 


হইতেছে। কপ শরীষের ধর্শ, সুতরাং তৎসষানাধিকরণ চেতনাও 
শরীরের ধর্ম । 

চার্ধাকের প্রমাণাংশ প্রথম আলোচিত হইতেছে। গৌররূপ যেমন 
দেহধর্দ, সেইরূপ কাধত্ব-অন্বত্ব-বধিরত্বাদি ইন্দ্িয়ধর্্ম । কেন না, চক্কুরিজিয 
বিকৃত হইলে কাণ বা অন্ধ এবং শ্রবণেন্্রিয় বিকৃত হুইলে বধির বগ। 
যান্ন। চক্ষুরিন্্রিয় এবং শ্রবণেন্জরিয়াদি দেহ নহে, বড় জোর দেহে জ্হন্ূব 
বলা বাইতে পারে। যাহার চক্ষু প্রশস্ত, তাহাকে চক্ষুষ্মান্‌ অর্থাৎ প্রশত্ত- 
চক্ষুতুক্ত এইন্প বল! হয়। চক্ষু দেহ হইলে তীরূপ বলা নিতাস্তই অসঙ্গত 
হইয়া পড়ে। ইন্দ্রিয়াবী অর্থাৎ ইন্্িয়যুক্ত বলিয়। দেহের নির্দেশ কর] 
হয়। উদ্দাহরণবাহুল্যের প্রয়োজন নাই। চক্ষুরাি ইন্জ্িয় দেহ নহে, ইহ! 
নর্ধজনপ্রপিদ্ধ। অহং চক্ষুঃ) অহং কর্ণ অর্থাৎ আমি চক্ষু, আমি কর্ণ, 
এরূপ অন্ভবের অস্তিত্ব নাই বটে, কিন্ত গৌরোহ্হুং জানামি এই 
অনুভবের ভার অন্ধোংহং জানামি, বধিরোহহং জানামি অর্থাৎ অন্ধ আমি 
জানিতেছি, বধির আমি জানিতেছি; আমি অন্ধ, আমার দেখিবার শক্তি 
নাই, কিন্তু স্পর্শন্বারা জানিতে পারি, ইত্যাদি শত শত অন্থতব হইতেছে । 
“বূপবতত। দেহধর্শ, জন্বস্থাদ ইন্দ্রিযধর্ম। অতএব গৌরোংহং জানামি এই 
অনুতব অনুমারে যদি দেহকে আত্ম] বলা হয়, তবে অন্ধোংহং জানামি 
ইত্যাদি '্মনুভব অনুসারে ইন্দ্রিয়কে আত্ম! বল] হুয়নাকেন!? ফলত 
গৌরোহহং জানামি, অন্ধোইহং জানামি ইত্যাদি অনুভব ছই দিকেই 
বাইতেছে। অর্থাৎ অন্ুতব অনুসারে দেহকে ও আত্মা বল। যাইতে পারে, 
ইন্জরিয়কফেও আত্মা বল! যাইতে পারে' দেহই 'াম্মা, ইহা স্থির করা যাইতে 
পায়ে না। উক্ত দ্বিবিধ অনুভব দর্শনে আত্ম দেহ কিইন্দ্রিয়, এইরূপ লংশর- 
মাজ হইতে পারে--একতরের নির্ণয় হইতে পারে না। একেক অলেক 
আত্ম! হওয়। অসস্তব, ইহ! পরে প্রতিপাদিত হইবে । সুতরাং চার্বাককে 
বাধ্য হুইয়া শ্বীকার করিতে হইবে যে, উক্ত ছুইটি অনুভব বখার্থ হইতে 
পায়ে ন!। উহার একটি যথার্থ হইলে অপরটি অবথার্থ বভ্রান্তি বলিয়। 
প্রতিপন্ন হইবে । কোন্‌ অন্ুভরটি যথার্থ, আর কোন্‌ অন্ুভবটি ভ্রাস্তি, 
প্রত্যকৈক গ্রমাণবাদী চার্বাকের পঙ্গে তাহ! নির্ণর কর। হুর বা অসাধ্য। 


৯৪ চতুর্থ লেঙ্কচয়। 


পক্ষান্তয়ে, আমি কৃশ হইতেছি--এইরপ অনুভবের সায়, আমার শম্মীর 

ককশ হইতেছে__এইরূপ শত শত অনুতবও দেখিতে পাওয়া যায়। জানি 

ক্লশ হইতেছি--এই অগ্ুতব জন্গুলায়ে দ্বেছকে আত্মা বল! যাইতে পারে 

বটে, কিন্তু আমায় শরীর কশ হুইতেছে-এই অন্থভব অস্কুসায়জে দেছাতি- 
রি্ত আব্মা পিদ্ধ হইতেছে। কেন না, "আমার শরীয়* এখানে আমি 
আত্মা, পরীর আমার, অর্থাৎ সামি শরীর নহি, শরীর আমার সন্বস্ধবুক্ত। 
আমার পুস্তক, জমার পোষাক, আমার বাড়ী, আমায় পরিজন ইত্যাদি" 
স্থলে যেমন পুস্তক, পোষাক, বাড়ী, পরিজন, আমি নহি, আমা হইতে 

ডিল, সেইরূপ জ্বায়ার শরীর, এখানেও আমি ও শরীর এফ নহে, পরম্পর 
ভিঙ্ন, ইহ! বিলক্ষণ প্রতিপন্ন হয়। আকন্মিক বিপংপাতে আমার জাত্বা" 

পুরুষ কম্পিত হুইল---এস্লে “আফিশবকের অর্থ দেহ, জাত্মাপুক্লষ 

তন্ির, ই£1 বেশ বুঝা বাইতেছে। বৈদাস্তিক্মতে উক্ত অন্থতবগুলির 

একটিও যথার্থ নহে, সমস্তগুলিই অধ্যাসরূপ বা ভ্রমাত্মক। স্ুধীগণ 
বুঝিতে পার্িতেছেন বে, দেছান্নবাদের অনুকূলে চার্বাক যে আছুতৰ 
প্রঙ্গাপরূপে উপন্তন্ত করিয্ধাছেন, অর্থাৎ যে অন্থতবের প্রতি নির্ভর করিনা 
চার্ষমাক দেহাত্মবাদ স্যর্থন করিতে চাছেন, তাহা কিছুমাত্র লারবত্তা বা 
প্রামাণ্য নাই । প্রমাণের অতাৰে প্রমেয় সিদ্ধ হইতে পারে না । সুতরাং 
প্রমাপাভাবে দেহাত্মবাদ সিদ্ধ হইতেছে না। চার্বাকের রাক্য বেদবাফ্য 
নহে বে, দেহই আত্মাঁ-চার্ধাকের এই ৰাক্যবলেই দেহাত্মবাদ সিদ্ধ 
হইবে । চার্বাক মিজে শবের প্রামাণ্য শ্বীকার ফরেন না, আুতকাং 

তাহার বাক্য অন্ে প্রাণ বলির স্বীকার করিতে পারে না। চার্বাফের 
মতে বাক্য প্রমাণ নছে। স্থৃতরাং বাক্যন্বারা দেহায্সবাদের সিদ্ধি হইবে, 

এক্ধপ আশাও তিনি কম্েন না--করিতে গায়েন না। 

“গৌরোহ্ছং জানামি” এই অন্ুভবের সত্যগ্ধে আয়্ও ফিঞ্চিং বিচার্ঘয 
আছে। গৌরত দেহধন্ম, তদ্বিষয়ে সংশয় নাই। জান আত্মধর্শা বলিয়। 
প্রনিদ্ধ। “গেইর়োৎহং জানামি? এই আন্থৃভবে গৌররূপের তায় ভান দেহ- 
ধর্দরূপে প্রতীরদান হইতেছে বলিক্সাই দেহকে ক্সত্মা বল! হইতেছে। 
কিন্ত জান তেমন আত্মধর্পা, সেইন্গপ প্রকান্সান্তয়ে মেহধর্পও হইতে পানে । 


আত্মা। ৯৫ 


কারণ, দেহ ভি জানের উৎপত্ধি হয় না। আম্মা সর্ধব্যালী হইলেও 
দেহাবচ্ছেদেই আত্মাতে জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। ঘটপটাদিবিষয়ে জান হয় 
বটে, কিস্তু ঘটপটাস্ভবচ্ছেদে জ্ঞানের উৎপত্তি হয় না, দেহাবচ্ছেদেই 
জ্ঞাদের উৎপত্তি হয়। সুতরাং সমবারসম্বন্ধে যেমন আত্ম! আানোৎপত্তির 
কারণ, লেইয়প বিষ়্তাবন্বন্ধে প্রত্যক্ষভ্ঞানের প্রতি খটপটাদিবিষয় কাইণ, 
এবং অবচ্ছেদকতানন্বন্ধে দেহ লমস্ত অন্ঠজ্ঞানের উৎপত্তির কারণ। অতএব 
জান লমবায়সন্বন্ধে যেমন জয়ার ধর্শ, সেইকপ বিষয়তাসম্বন্ধে খটগটাগি- 
বিবনের বং অবচ্ছেদকতা সম্বন্ধে দেছের ধর্শ। সচক্াাচর সমধাক্গসন্থান্থে 
জ্ঞানের আশ্রয়ত্ব প্রতীভ হইলেও, বাধ থাকিলে সহন্ধান্তনেও জানের 
আত্রমবত্ব গ্রভীত হইতে পারে। এইজন্ত ঘটপটাদ্দিবিষক্ষ সমবার়সন্বদ্ধে 
জ্ঞানের জাশ্রয় না হইলেও বিষয়তাসপ্বন্ধে জানের আশ্রয় বটে। 
'গৌরোছহং জানামি এই অনুভবে সমবায়লন্বদ্বেই জ্ঞানের আশ্রয়ত্ব 
প্রভ়ীত হইবে, তাহা বলা যায় না। কেন না, তাহাতে বাধ উপস্থিভ 
হল্ন। তাহা ক্রমে বিবৃত হইবে । 'গৌরোইহং জানামি এই অনুভবে 
অবচ্ছেদকত্বসদ্বদ্ধে দেহে জ্ঞানের আশ্রয়ত্ব প্রতীত হইতে পারে। তাহ? 
হইলে কিন্ত তন্থার! দেহাত্বধাদ প্রতিপন্ন হয় সা। প্রত্যুত অবচ্ছেদকণ্া- 
সম্বন্ধে দেহ জানের আশ্রয় হইলেও, সমবায়সন্থন্ধে জ্ঞানের আশ্রয় দেছ 
নহে, অন্ত-কিছু, এইরূপ বুঝিবার কারণ আছে বলিয়া উক্ত অন্তর 
প্রকারাত্তরে রেহাত্মবাদের বিপক্ষেই সাক্ষ্য দেয়। 

দেহাত্মবাদের যখন প্রমাণ নাই, তখন অগ্রামাণিক দেহায়বাদের 
বিরুদ্ধে আর কোন কথ! লা! বলিলেও চলে। তথাপি চার্বাকের ৃষ্টাস্ত 
এবং সাধ্য বিষয়েও কিঞিৎ আলোচদ| করা যাইতেছে । তও্লচুর্ণা্দিতে 
মদশক্কি নাই, অথচ তাঁহার! মিলিত হইয়া মগ্তাকারে পরিণভ হইলে 
তাহাতে মদশক্তির আবির্ভাব হয়। চার্বাকের এই ছুষ্টাত্ত কতদূর সঙ্গত, 
তাহা দেখা ধাউকু। যে সকল পদার্থদ্বারা মন্য প্রস্তত হয়, & সফল 
পদার্থে কিঞ্িম্বাত্র মদশক্রি না থাকিলে, তাছারা মিলিত হইলেও 
আক্ষপ্মিক যদশক্তিয আধির্ডাব হইতে পারে না। তিলের নিগীত্তন 
করিলেই তৈলেদ্ধ আবির্ভাব হয়, বালুকাক্জ নিপীড়ন করিলে তৈলের 


৯৬ চতুর্থ জেফচর। 


বাবির্ভাব হয় না। কেন না, তিবেই অব্যক্তরূপে তৈল থাকে, বাঁলুফাতে 
ক্ব্যক্তরূপেও ভৈলের সমস্ধ নাঁই। যাহার সহিত ঘানার সম্বন্ধ নাই, 
তাহাতে তাহার আবির্ভাব কআসত্তব। আপতি হইতে পায়ে যে, হরিভ্রা ও 
চূর্ণ, ইহাদের লৌহিত্য নাই। অথচ উভয়ে মিলিত হুইলে লৌহিত্যের 
আবির্ভাব দেখা যায়। সেইরূপ তওুলচর্ণাদির মদশক্তি না! থাকিরেও 
তাহার! মিলিত হুইলে মদশক্তির আবির্ভাব হইতে পারে। এতছুত্বরে 
বক্ব্য এই যে, হরিক্ত্ ও চূর্ণে অব্যক্তভাবেও লৌহিত্য নাই, এ কণা 
ঠিক নছে। শ্রুতি বলিয়াছেন, সমস্ত বস্তই ত্রিবুত্কত। সমস্ত বস্ততেই 
লোছিত, শুরু ও কৃষ্ণ, এই তিনটি রূপ আছে। তাহার উদ্দাহুরণন্বরূপ 
অগ্নি, শুর্ধয, চন্দ্র ও বিদ্যুতের বূপত্রয় আছে, ইহ! বলা হুইয়াছে। তন্মধ্যে 
ফোন রূপ ব্যক্ত, কোন কপ অব্যক্ত ভাবে থাকে, এইমাজ্ বিশেষ। 
অতএব হরিদ্রা ও চুর্ণের মেলনে আকন্মিক লোহিতরূপের আবির্ভাব 
হয় না। যাহা অব্যক্ততাবে ছিল, সংযোগবিশেষে তাহাই ব্যক্তাবস্থ প্রাপ্ত 
হয়। পাশ্চাত্যপপ্ডিতদিগের মতে হরিদ্রাতে রূপান্তরের সমাবেশ আছে 
কি না, তাহ] বিচাধ্য হইলেও চুর্ণে লৌহিত্য অব্যক্তভাবে বিদ্যমান রছি- 
যাচ্ছে, সে বিষয়ে সংশয় নাই। সুতরাং হরিদ্রা এবং চূর্ণ মিলিত হুইল 
আকশ্মিক অপূর্ব লৌহিত্যের আবির্ভাব হয় না। অব্যক্তত্তাবে বিদ্ভমান 
লৌহিত্যেক্ই অভিব্াক্তি হইয়া থাকে । ধেকারণের সহিত যে কার্য্ের 
কোনরূপ সন্বন্ধ নাই, মে কারণ হইতে দে কার্ষ্যের উৎপত্তি হইতেই পারে 
না, ইহা' প্রস্তাবাস্তরে উত্তমরূপে সমথিত হইয়াছে । তাহাও এস্থলে ম্মরণীয়। 
সাংখ্যকার বলেন, মদশক্তিবচ্চেৎ প্রত্যেকপরিদৃষ্টে সাংহত্যে" তছুত্তবঃ | 
তও্লচুর্ণাদি প্রত্যেক বস্তুতে মদশক্তি নাই, অথচ তাঁহার মিলিত হইয়। 
মগ্তাকারে পরিণত হইলে তাহাতে মদশক্তির সঞ্চার হয়, এ কথা সঙ্গত 
নছে। কারণ, তওুলচুর্ণাি প্রত্যেক বস্তুতে হুস্রূপে মদশক্তি আছে 
ৰলিকাই তাহাব! মিলিত হইলে মদশক্তির আবির্ভাব বা আধিক্য পরি- 
লক্ষিত হয়! প্রত্যেক পুরুষের তারবহুনশক্তি আছে, বিস্তু তাহারা 
বৃহচ্ছিল। বহন করিতে পারে লা । মিলিত হইলে ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র শক্ষির মেলনে 
বৃহচ্ছক্তির আবিরাব হয় বলিয়া, তাহারা বৃহচ্ছিপাও বহন ক্ষরিতে পারে। 
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প্রতোক তন্তর ক্ষদ্রজস্তর নংবঙ্গন করিবার শক্তি আছে, তাহারা বিগিত 
হইলে শক্তির আধিক্য হয় বলিয়া! হস্তীকেও নংধমিত করিতে পায়ে। পেই 

প তওুলাদিতে নুন্রূপে মদশক্কি থাকার নস্ভে তাহাব খধিক্য ছুই 
খাকে। সাঁংখাতাস্যকার বলেন যে, তণুলাদিতে ঘে পামান্ত মদশক্তি 
আছে, তাহ! শান্্রপিদ্ধ। ন-গণ্য হইলেও ষকলেই ভাতের নেশার অস্তিত্থ 
অনুভব করেন। প্রক্কতস্থলে প্রত্যেক ভূতের অণুমাত্রও চৈতন্য নাঁই। 
কেন না, পৃথিব্যা্দি প্রত্যেক ভূতের সুস্মচৈতন্য কোন: গ্রষান্থার! প্রতিপন্ন 
করিতে পারা ধান্স না। সুতরাং মিলিত হইলেও তাছাতে ঠতন্তের 
সঞ্ধার হওয়া অসম্ভব । এন্লে শতমপান্ধানাং ন পশ্ততি”, এই স্কট 
স্ব্ণ করিতে অনুরোধ করি। ঘটের অবয়বন্ধারা জলাহরণকার্ধ্য হয় 
না, ঘটঘ্বারা হয়, সেইর্ধপ শরীরাবয়রে চৈতন্য না থাকিলেও শরীরে চৈতন্ত 
থাকিতে পারে। এ কথাও সঙ্গত হয় না। কারণ, ঘটের অবয্নবেও 
জন্াহ়ণশক্তির অত্যন্ত অভাব নাই। ঘটের অবযক্ববন্ধারাও কিঞ্চিৎ 
জলের আহরণ হইতে পারে। আরও বল! যাইতে পারে যে, চেতনা 
কপাদির চায় বিশেষণ, সংখ্যাদির হ্যা সামান্তগুণ নহে। কেন না, 
সংখ্যাদিগণ সমন্ত ভ্রবাপদার্থে থাকে, এইজন্য উহার! সামান্তগুণ। চেতনা 
সন্ত দ্রব্যপদার্থে থাকে না, এইজন্ত উহা বিশেষ গুণ । ভৌতিক বিশেষগুণ 
রূপাদি কারণগুধপূর্বক, ইহা সমর্থিত হইয়াছে । চেতনা ভৃতধস্ম হইলে 
তাহা কারণগুণপূর্ধক হইবে। কেন না, তৌতিক বিশেষণ কারণগুণ- 
পূর্বকইহইয়! থাকে । শরীরের কারণতৃত প্রত্যেক ভূতপদার্থে বখন 
চেতনা নাই, তখন তাহাদের কাধ্যতৃত শরীরেও চেতনা থাকিতে পাকে 
নাঁ। অর্থাৎ চেতনাকে শরীরের বিশেষগুণ বলা ফাইতে পায়ে না। 
মিলিত ভূতে অর্থাৎ শরীরে চৈতন্ত পরিদৃষ্ট হয় বনিক্না প্রত্যেক ভৃতেও 
হুক্মচৈতক্ক অনুমেয় হইবে, এ কল্পনাও নিতান্ত আসজত। ছ্ষেন না, 
প্লোখিভ শরীর কালে মৃত্তিকারূপে গরিণত হইয়া বায়,কিন্ত এ সৃতিকণতে 
চৈতন্তের কোনই সম্বন্ধ থাকে না। শরীরারক্ক পদার্থে চতন্ত থাকিলে 
প্রর্ূপ হইক্ক না। তাহ! হইলে বলিতে হনব ঘে, চৈতন্ত দেহাকারে পরিণত 
ভুতসমষ্টির ধর্ম নহে, উহা! দেছের ক্জাকাক্চা। কেন দলা, প্রেধথিভ 
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শরীর মৃত্তিকারূণপে পরিণত হইলে তংকালে ঠেহেয় আকার থাকে না 
ধপিয়! চৈতন্তের সম্বন্ধ থাকে না। চার্বাক কিন্ত চৈতন্তকে দেহের ধর্ছ 
বলেন, দেহের আকারের ধর্ম বলেন না। এখন তাহ শ্বীকার করিতে 
গেলে চার্ধাকের স্বসিগ্ধাস্তবিরৌধ হয়। চৈতন্ত দেহের আকারগত, 
এ কথ! সঙ্গতও হয় না। কেন না, চৈতন্ত গুণ, উহা! অবশ্তঠ ভ্রব্যাশ্রিত 
হইবে। দেহ ভ্রব্যপদ্দার্থ বটে, দেহের আকার কিন্ত দ্রব্যপদার্থ নছে। 
আঁকার কিনা 'অবয়বসকলের বিশেষ সঙ্গিবেশ। তাহা অব্য নহে, 
গুণপদার্থ। আরও বিবেচ্য যে, দেহাকারে পরিণভ ভূতসমষ্টিতে চৈতন্য 
দেখিয়! দেহারস্তক প্রত্যেক ভূতের চৈতন্ত অন্যান করা যাইতে পারে 
না। কারণ, হেতু সিদ্ধ ন1! হইলে তন্থার! সাধাসিদ্ধি হইতে পারে না । 
চৈতন্য দেছের ধর্খ, ইহ! এখনও সিদ্ধ হয় নাই। চৈতন্ত কাহার ধর্ণা, 
তাহারই বিচার চলিতেছে । এ অবস্থায় চৈতন্য দেহের ধর্ম, ইহা মানিয়া 
লইয়া, দেছে চৈতন্ত দৃষ্ট হয় বলিয়া দেহারস্তক তৃতে চৈতন্তের অস্থমান 
করা চলে না। প্রতিবানী, চার্ববাকের ন্তান্স চৈতন্তের দেহধর্পত্ব স্বীকার 
করে না। অধিকন্ত এরূপ অন্থমান করিতে গেলে ইতরেতরাশ্রয়দোষ 
হইয়া পড়ে । কেন না, চৈতন্টের দেহধশ্বত্ব সিদ্ধ না হইলে দেহাবয়বে 
চৈতন্য সিদ্ধ হয় না। পক্ষান্তরে, দেছাবন্নবে চৈতন্ত সিদ্ধ না হইলে চৈতন্তের 
দেহধর্থত্ব সিদ্ধ হইতে পারে ন!। সাংখ্য ও বৈশেধিক আচার্য্যেরা বলেন 
যে, প্রভূত দেহাবয়বে চৈতন্ত কল্পন! করিতে গেলে দেহারস্তক প্রত্যেক 
পরমাগুতে চৈতন্ত কল্পনা করিতে হয়। কেন না, দেহাবয়বে চৈতন্ত না 
থাকিলে যেমন দেহে চৈতন্ত থাকিতে পারে না, সেইরূপ দেহাবয়বের 
অবয়বে চৈতন্ত না থাকিলে দেহাবয়বেও চৈতন্ত থাকিতে পারে ন1। 
এইনপে ক্রমে ক্রমে দেহারন্তক প্রত্যেক পরমাণুকে চেতন বলিয়া শ্বীকার 
করিতে হছয়। তাহা হইলে এক দেছে অনেক চেতনের সমাধেশ স্বীকার 
করিতে হয়। ইহা অতীব গৌরবগ্রস্ত । তদপেক্ষা চেতন! ভৃতধর্ম নহে, 
চেতনার কধিকরণ বা আশ্রপ্ন অভৌতিক দ্রবা বা আত্মা, এইরূপ করনাই 
সমধিক সঙ্গত হয়। অর্থাৎ অনেকফষচেতনকল্পল! অপেক্ষা লাখবত এক 
চেতন কল্প] করাই উচিত । বল! বাহুল্য বে, সেই চেতন দেহ নে, 
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দেহেয় অতিরিক্ত গাভৌতিক গদার্থ। দেছে চৈতন্ত স্বীকার করিবার 
প্রমাণ নাই, ইছা প্রদর্শিত হইয়াছে । দেহের অবরবে ঠৈতত্ত স্বীকার 
করিবারও প্রমাণ নাই। কেন না, ভৌতিক বিশেষগুণ কারণ গুপপূর্ব্বক 
হইয়। থাকে, এইসন্ত দেহের বিশেষগুণ চেতনা ও কারণগুণপূর্বাক ভুইবে, 
এইরূগে দেছাবন্নৰে চৈতন্তের অন্থমান করিতে হয়। চার্বাক এরূপ 
অনুমান করিতে পারেন না । তাহার মতে একমাত্র প্রত্যক্ষের প্রামাণ্য 
অঙ্গীক্কত হইম্মাছে, অন্ুমানাদির প্রামাণ্য অনীকত হয় নাই, প্রত্যুত 
প্রত্যাধ্যাত হইয়াছে সুতরাং চার্কাকের পক্ষে দেহাবয়বে চৈতন্ত স্বীকার 
কর! আনমস্তব। অথচ দেহাবয়বে চেতনা না থাকিলে চেতনা দেহের 
গুণ হইতে পারে না। কেন না, তৌতিক বিশেষগ্ুণ কারণগুণপূর্ববক 
হইয়া! থাকে, ইহা! অস্বীকার করিতে পার ধান না। শুর্ুতস্ত হইতে 
শুরুপটেয়, রক্ততত্ত হইতে রক্তপটের, নীলতন্ত হইতে নীলপটের উৎপত্তি 
হয়, ইহা প্রত্যক্ষপনিদৃষ্ট। শুরুতস্ত হইতে রক্তপটের, রক্ততন্ত হইভে 
নীলপটের, নীলতন্ক হইতে শুরুপটের উৎপত্তি হয় না, ইছাও প্রত্যক্ষ- 
পরিদৃষ্ট । যাহা খাঁফিলে যাড়ার ভৎপত্তি হয়, যাহ! না থাকিলে যাহার 
উৎপত্তি হয় না, তাহাদের কার্ধযকারণভাব অথ্স্ব্যতিরেকসিদ্ধ। 

ভোজন করিলে তৃপ্তি হয়, ভোজন না করিলে তৃপ্তি হয় না, এইজন্ত 
ভোত্রন তৃপ্তির কারণ, ইহ! কেহই অস্বীকার করিতে পারেন না। কারণ, 
যিনি ইছা! মুখে অস্বীকার করিবেন, তিনিও ক্ষুধা পাইলে তৃপ্তির জন্ত 
ভোজন কনিয়! থাকেন। ফলত সর্বত্রই অবয়বের বিশেষগ্ডণ অবয্নবীতে 
পরিদৃষ্ট হয় । বে বিশেষগ্তণ অবয়বে নাই, তাহা কুত্রাপি অবয়বীত্তে দৃ্ট 
হয় ন1। কেবল চেতনার বেলায় ইহার ব্যভিচার হইবে, ইহ। বলা যাইতে 
পারে না। কারণ, চেতন! ভৌতিক বিশেষগুণ, কি অভৌতিক পদার্থের 
বিশেষ্চণ, ইহাই হইতেছে বিচার্ধ্যবিষন্প | যাহু। বিচার্য্যবিষয়, তাহ! 
গ্রমাণর্পে উপন্তস্ত হইতে পারে ন। আর এক কথ|। দেহের একটি- 
মাত্র অবয়ব নহে, দেছের অনেকগুলি অবয়ব, ইহ! সকলই অবগত 
আছেন। দেহের অবয়বে চেতনা ম্বীকার করিতে গেলে ধেহারস্তক 
প্রত্যেক পরমাথুতে চেতন। স্বীকার করিতে হন, ইহা" পূর্বে বলিক্নাছি। 


৭৬৩ চতুর্থ লেঙ্মচর। 


চাছণ হইলে এক দেছে অনেক চেতনের লমাথেশ স্সপরিহার্যয হইয়া! পড়ে। 
এক দেহে অনেক চেতনের সহাবেশ কেছল গেরবন্স্ত নহে, উহ! কত দুর 
সঙ্গত, তাহা1ও সুখীগণ বিবেচনা করিবেন। প্রষ্তোক ব্াক্কি নিজেকে 
এক বলিয়্াই জানে, কেছই নিজেকে জনে বলিয়া বোধ করে দন! 
গ্মখমি একজন, ইহাই নকলের অন্ুভবনিদ্ধ। আমি অনেক, এরূপ জঙ- 
ভব কাহারই হয় না। এরপস্থলে যিনি প্রত্যেক ব্যক্কিয় অনেকত্ব অবর্থল 
ফ্রিতে চাছেন, তাহার বাক্য বুদ্ধিমানের শ্রদ্ধেয় হইতে পানে লা। 
ফেল তাছাই নছে। এক শরীরে অনেক চেতনের সমাবেশ হইগে শরীর 
উদ্মঙ্গিত ব! নিঙ্গিক় হইতে পারে । কেন এরূপ হইতে পারে, তাহ! 
যুবিবায় চেষ্টা করা যাইতেছে । অনেক চেতনের এক্ষমত্য কাকতালীক্ব- 
স্ঞাক়ে কদাচিৎ পরিদৃষ্ট হইতে পারে বটে, কিন্তু প্রায়শ অনেক চেতনের 
এক্কমত্য দেখিতে পাওয়া! যায় না। সচরাচর চেতনভেদে অভিপ্রানতেদই 
পরিলক্ষিত হয়। ছুই বা অনেক বলবান্‌ ব্যক্তি এক ব্যক্তিকে বা একটি 
শল্মীরাকে নিজের দিকে আনিবার জন্ত ব্যক্তির বা তী শরীরের হ্ত্তহন 
ধ! হস্তপদাদ্দি অবরবঙন্কল পরস্পর বিপরীতদিকে আকর্ষণ করিলে উভয়ের 
ব! তাহাদের আকর্ষণে হত্তদ্বয় ব হত্তপদাদি অবয়ব ছিন্ন হইয়া! শরীদ 
উদ্মধিত অর্থাৎ বিনষ্ট হইতে পারে । 

পক্ষান্তরে, পরস্পরের আকর্ষণ পরস্পরের আক্র্ষণকে বার্থ করিতে 
সক্ষম হইলে শরীর উন্মথিত হইবে না! সত্য, কিন্ত শরীর 'নিঙ্রিয় ছুইবে, 
অর্থাৎ শরীর কোল আকফর্ষকের দিকেই অগ্রসর হইবে না, স্বিশ্ষ্ভাবে 
থাকিবে । অনেক প্রভৃর এককালে পরস্পরবিরুদ্ধ কার্য করিবার অতি- 
প্রায় হাইলে তুক্টীন্তাব-অন্লম্বন ভিন্ন ভূতের পক্ষে গত্যন্তর নাই। অর্থাৎ 
অন্ধপস্থলে ভৃত্য কোন কার্ধাই করিতে পারে না। সমস্ত প্রভুর ক্তিপ্রেত 
্কার্ধ্য কর! খন অসভ্ভব, তখন কোন কার্ধ্য সা ফরাই ভাতার পক্ষে শ্রেন্ধ 
তাহা! না হইলে এক প্রতৃর অভিগ্রেত কার্য করিলে অপর প্রতুৃদের 
বিশ্লক্ষিতাজন হইয়। ভূত্যকে মহাবিপদ্ধে পড়িতে ছয় । 

ম্েডনের ভি প্রায় বা ইচ্ছা! শনুসারে করিনা হইক্সা থাকে, ই লর্ক- 
সম্মত । বাযুলংঘোগে বৃক্ষতণাদিতে যে ক্রিয়। ছয়, আন্তিকমতে তাহাতে 


বস্মাঃ ১৪১ 


ঈশ্বরের আধিষ্ঠান রহিষ্থাঞ্ছে । শরীরাবয়ব চেতন হইলে শরীরাবয়ব গমনের 
বলিয়া! এক শন্বীরে জনক চেক্নের সমাবেশ স্বীকার করিতে হইবে। 
তাহাদের, পরস্পর ধিরদ্ধদিকে শরীরের ক্রিয়া হইবার অভি প্রা হইলে 
পূর্কোক্ররীতিক্রমে শরীর উন্মধিত ব! নিক্কিন্ন হইতে পারে। তাহা! কখনই 
হয় লা। অতএব শরীর এবং শরীরাবযব চেভনার ভ্বাত্রয় নছে ক্ষর্থাৎ 
চেতন নহে । চেতন তদতিরিক্ক অভোৌতিক পদ্ার্থ। 

অধিকাংশ শ়ীরাবয়বের অভিপ্রায় বা ইচ্ছা! অনুসারে শরীরের ক্রি 
হইবে--ইছাঁও কল্পনা করিতে খারা বাজ না। অধিকাংশের আক্ষিপ্রাক় 
অনুসারে কর্তব্যাকর্তবা-বধারণ হইতে পারে । কেন না, কর্তব্যাফর্তবোন 
অবগ্থারণ বিচার ও যুক্তিসাপেক্ষ। পরস্পর অভিগ্রাগ্নের বৈলক্ষধ্য হইলে 
যাধারণত অধিকাংশের অভিগ্রায় যুক্রিযুক্ত এবং বিচারসঙ্গত হইবে, 
এরূপ আশ! কর! ফাইতে পারে। প্ররৃতস্থবে লেন্বপ হইতে পারে ল1। 
কেন না, ভেতনের অভিপ্রায় বা ইচ্ছ! ক্রিয়ার কারণ। আল্প হউক, 
অধিক হউক, কারথ খাকিলে কার্য্য হইবে না, ইছ। সম্ভব । এইমাজ 
কইতে পারে যে, অল্ল কারণ অর কার্ধা, অধিক কারণ বসধিক কার্ধয উৎ- 
পাদ করিবে। দাহবস্বর এক দিকে অল্প এবং বিপরীতদিকে জ্বি 
অমির সংযোগ হইলে, যে দিকে অল্প অমিবংযোগ হইয়াছে, যে দিকে অলপ 
মাছ, যে দিকে অধিক অগ্নিমংযোগ হইয়াছে, সে দিকে অধিক দাহ হইবে, 
এই পর্য্যস্ত করনা করা যাইতে পারে। যে দিকে অন দগিসংঘোগ 
হইয়াছে, সে দিকে দাহ হইবে না, ইহা! কল্পনা! কর! যাইতে পায়ে না? 
ফলত কারণের তারতষ্য অন্থসারে কাধ্যের তারতম্য হইতে পারে, কিন্ধ 
কারণের আধিক্য অন্লারে কার্ধ্য হইবে, অল্লকারণ কার্ধ্য 1 মা 
এক্সপ কল্পনা! করিতে পার! বার না। 

সা বটে, কারণের সন্তাঁব থাকিলে প্রতিবন্ধক টি কষার্থ্য হস 
না। অতএব অবিকাংশের অভিগ্রার জল্লাংশের ছতিগ্রাঙ্গের কার্ধোৎ- 
পাদনবিষঙ্ে প্রতিষন্ধক হুইবে, অর্থাৎ অধিকাংশের অন্ভিগ্রাই অয়াংলের 
জভি্রায় ক্যধ করিত দিকে। তাহা! হইলে অধিকাংশের খছিপ্রা 
অন্থসারেই শরীরের ক্রি! ছুইহত পারে। আুতগ্াং শীষ. উনাছিক ৭! 


১০২ চতুর্থ লেক্চর। 


নিক্ছিয্ন হইবার আশঙ্কা থাকে না। এ করনাও সমীচীন বল! যায় না? 
কারণ, এরূপ কল্পনা করিলেও ভূল্যাংশ অবয়বের পরস্পরবিরুদ্ধ অভিপ্রায় 
হইলে শরীরের উদ্মথন ব! নিক্কিন্নতা অপরিহার্য হইয়া উঠে। শরীরের 
অবয়বদিগেয় “কাটিং ভোট” নাই যে, তন্বার! তুল্যসংখ্যান্থলেও সংখ্য- 
বৈষম্য সম্পাদন কর! ধাইতে পারে । সুতরাং কোটি কোটি শরীরের মধ্যে 
অন্তত একটি শরীরও উদ্মাধিত বা নিষ্কিয় হইতে পারে। ইছ1 কিন্তু অন 
চর ও অ্রতপূর্ব। | 

অব্নবের অতিগ্রায় বা ইচ্ছ! উপেক্ষিত ও অনাদৃত হইয়া! অবন্বীর 
কন্থাৎ শরীরের অভিপ্রায় বা ইচ্ছা! অনুসারে শরীরের ক্রিয়া হইবে, এ 
করনাও নিতাস্ত ছর্ধল। শরীর পরিমাণে বৃহৎ বলিয়া তাহার জআভি- 
প্রায়ের বৃহত্ব ব! গুরুত্ব এবং অবয়বগুলি পরিমাণে শরীর অপেক্ষা ক্ষুদ্র 
বলিয়া তাহাদের অভিগ্রায়ের শরীরের অভিপ্রায় অপেক্ষা ক্ুদ্রত্ব বা লতুত্ব 
করনা না করিলে অবয়বের অভিপ্রায় উপেক্ষিত হুইয়! অবয়বীর অভিপ্রায় 
অনুসারে ক্রিয়া হওয়ার কোন কারণ নাই। এরূপ কল্পনা করিতে ঘাওয়া 
নিতান্তই হান্তাম্পদ । কারণ, অভিপ্রান্ম বা! ইচ্ছ! পরিচ্ছিন্ন পদার্থ নহে যে, 
আশ্রয়ের পরিমাণের তারতম্য অনুসারে তাহার পরিমাণের তারতম্য 
হইতে পারে । তাহাতে আদৌ পরিমাণ নাই । অবয়বীর যেরূপ অভিপ্রায় 
ব! ইচ্ছা হউক্‌ না! কেন, যাহাদের পরস্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছা হইয়াছে, অবযবীর 
ইচ্ছান্বার! তাহাদ্দের একপক্ষে একটি সংখ্যা অধিক হইতে পারে মাত্র, 
তঙ্তিরিক্ত আর কিছুই হইতে পারে না। ুম্রূপে বিবেচনা] করিলে 
প্রতীত হুইবে যে, অবয়বীর বা! শরীরের স্বতস্ত্ররপে কোনরূপ অভিপ্রায় 
হইতেই পারে ন|। স্মরণ করিতে হইবে যে, ভৌতিক বিশেবগুণ কারণ- 
গুণপূর্ববক হুইয়৷ থাকে, অর্থাৎ কারণগত বিশেষগুণের অনথসারে কার্যগত 
রিশেষগুণের উৎপতি হয়, এইজগই ইচ্ছাদি বিশেষণ শরীয়ের অবয়বে 
না থাকিলে শরীরে থাকিতে পারে না, অর্থাৎ শক্সীর়ের ইচ্ছা্দি বিশেষগুণ 
শরীরাঁবয়বের ইচ্ছাদি-বিশেষগুণ-জন্ত হইবে । এইজন্তই শরীয়ের অবয়বে 
জানেক় ভার ইচ্ছাদিও স্বীকার করিতে হয়। সুতরাং আঅবর়বসকলের 
এককালে প্রস্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছা! হইলে অবরবীর অর্থাৎ শরীরেরও এক- 


নায়! । ১৪৩ 


ধাযে গরঙগর বির ইছ| হবে| ফেন নী, আযাবের ইছা! জবাবীর 
ইচ্ছায় বারধ। বিদ্ধ ইছা! হইবার কারণ বিশমান ধাকা গাগা এবা- 
মাহ জবাবের টার অনুনগ দীনের ই! হইবে, অগরাগর অবাধের 
ইছার অনুপ টা হইবে না, এয কানাব কোন হেতু নাই। বনে 
অবাধ ভন্বলিতে ৩8, পীর, গীডারি নামা বর বিগ্রমান থাকিলে বন্তে$ 
ভত্রপ নান! ধরণ বিশ্রমান থাবিবে। ধরনে বনে ফেব একটিযা 
রগ থাকিবে অর্ধাং & বন কেব পরব ৰা কেধ নীষবরগ বা ফেব 
গীতব্গ হইবে, ইহ! মেন আমন, অবাবাধনের গালা বিদ্ধ ই 
হইতে অবাবীর় তানুরপ পরপর বির্ধ ইছ| হইবে না, এবটিমাত 
জবাবের ই্ছার আগ ই! ছে, ইও মেইনগ জানব। 


পঞ্চম লেক্চর। 


আত্মা ॥ 


দেহাত্মবাদের অনৌচিত্য প্রদর্শিত হইয়াছে। তদ্বিষয়ে আরও কিঞ্চিৎ 
আলোচনা কর! যাইতেছে। দেহটৈতন্তবাদীর প্রতি জিজ্ঞান্ত হইতে পারে 
ধে, চৈতন্ত দেহের স্বাভাবিক ধর্ম, কি আগন্তক ধর্শ? দেহ ভূতসম্টি- 
স্ন্নপ। চৈতন্ত তাহার স্বাভাবিক ধর্ম হইতে পারে না। সাংখ্যকার 
বলেন, ন সাংসিদ্ধিকং চৈতন্তং প্রত্যেকাদৃষ্টেঃ। চৈতন্ত দেহের স্বাভাবিক 
ধর্ম নহে? যেহেতু, প্রত্যেক ভূতে চৈতন্ত দৃষ্ট হয় না। যাহ! তৃতের স্বাভাবিক 
ধর্ম, তাহ! সমর স্তায় প্রত্যেকেও অবস্থিত থাকে। দ্বানাবরোধকতা 
জড়ের স্বাভাবিক ধর্ম, তাহ! যেমন সমষ্টি জড়পদার্ধে দেখিতে পাওয়! 
যায়, সেইরূপ গ্রতোক জড়পদার্থেও দেখিতে পাওয়া যায়। চৈতন্ত কিন্ত 
ভূতমমন্িরূপ শরীরেই উপলব্ধ হয়, প্রত্যেক ভূতে উপবন্ধ হয় না। 
হতরাং চৈতন্ত দেহের শ্বাভাবিক ধর্ম হইতে পারে না। 

খ্যকার আরও বলেন, প্রপঞ্চমরণান্ঘভাবশ্চ অর্থাৎ চৈতন্য দেহের 
স্বাভাবিক ধর্শ হইলে কাছারও মরণ হইতে পারে না। চৈতন্তের অভাৰ 
না হইলে মরণ হয় না। চৈতন্য দেহের হ্বাভাবিক ধর্ম হইলে দেছে 
চৈতন্তের অভাব হইতে পারে না। কেন না, যাহা! যাহার স্বাভাবিক ধর্ছ, 
তাহাতে তাহার অভাব হইতেই গারে না। কারণ, শ্বভাবের অন্তথা 
ওয়া অসম্ভব । জড়পদার্ধে কখন স্থানাবরোধকতার অভাব হয় না। অগ্রিতে 
'ফাখন উষ্ণতার অভাব হয় না। অতএব, চৈতন্য দেহের শ্বাভাবিক ধর্ম 
হইলে মরণ হইতে পারে না। পক্ষান্তরে, মরণ হইতেছে বলিয়া! চৈতন্ত 
দেহের স্বাভাবিক ধর্ম, ইহা! বল! যাইতে পারে ন|। যাহা খ্বাভাবিক, 
তাহ! খবন্ত যাবদ্দ্রব্যভাবী হইবে। চেতন! যাঁবচ্ছ্য়ীরভাবী নহে, এইজন্ত 
শরীরের শ্বার্ডাবিক ধর্খী নহে, ইহ! আবস্ত স্বীকার করিতে হইবে। 


অব! । ১৪৫ 


চেতন! যখন শরীরের স্বাভাবিক গুণ হইতে পারিতেছে না, তখন 
সুতরাং চেতন! শরীরের আগস্তকগুণ হইবে, ইহা অস্বীকাব করিবার 
উপায় নাই। কেন না, স্বাভাবিক ও আগন্ধক, এই প্রকাবগ্থয়ের একটি 
প্রকার স্বীকার করিতেই হইবে, গ্রতত্থিন্ন তৃতীষ প্রকার হইতে পারে 
না। চেতনা শরীরের আগন্তকগুণ, ইহা লিদ্ধ ভইলে বেশ বুঝ! যাইতেছে 
যে, শরীরমাত্র চেতনার কাবণ নছে। শবীর ভিন্ন অপর কোন শক্তি ব! 
পদার্থের সাহায্যে চেতনার আবির্ভাব হইয়া থাকে । 

যেন্ধপ অশ্রিসংযোগের সাহাধ্যে ন্বর্ণবজতাদি কঠিন পদার্থে ভ্রবন্বের 
উৎপত্তি হল অর্থাৎ অগ্নিসংষোগে ন্বর্ণরজতাদি গলিয়া যান, প্রদীপেষ 
সন্গিধানে গৃহে আলোক বা প্রকাশের আবির্ভাব হয়, সেইবকপ দেছা'তি- 
রিস্ক কোন শক্কি বা পদার্পেব সাহায্যে দেহে চেতনার আবির্ভাব 
বলিতে হুইবে। প্রথম উদাহরণে অগ্রিসংযোগে স্বর্ণাদির বে দ্রবত্ব ভয়, 
ধঁ ভ্রবত্ব স্বর্ণাদির ধন । দ্বিতীয় উদ্বাভবণে পদীপলক্লিধানে গৃহে ষে 
প্রকাশের আবির্ভাব হর, এ প্রকাশ গৃহে হইলেও উহা! গৃহের ধর্দ্ 
নহে, উহ! প্রদ্দীপের ধর্ম । এখন 1বচার্ধা এই যে, দেহাতিরিক্ক শক্তি- 
বিশেষ বা পদ্দার্থবিশেষের সাহায্যে দেহে ষে চেতনার আবি9াব হয়, 
এ চেতন! অগ্থিসযোগে জাত ্বর্ণাদির দ্রবস্থবৰ স্কার দেছের ধর 
কি প্রদীপের প্রকাশের ভ্তায় উহা শক্তিবিশেষ বা পদার্থবিশেষের 
ধর্দ হইবে? | 

অস্তবন্বিষ্টচিন্তে বিবেচনা করিলে চেতনা শবীরেব ধন্ম নহে, শক্তি- 
বিশেষ বা! পদ্ধার্ঘবশেষের ধর্ম, ইহা স্বীকার করাই সমধিক সঙ্গত 
বলিয়া প্রতীত হইবে। কারণ, প্রকাশ পরপ্রকাশক, তাহা গৃহবৃত্ি 
হইলেও মেমন গৃচের ধর্ম নহে, প্রদীপের ধন্ম, সেইরূপ চেতনাও পর- 
প্রকাশক, তাহ! শরীরে প্রতীরমান হুইলেও শরীরের ধর্্দ নহে, প্ 
শবক্তিবিশেষ বা পদার্থবিশেষের সাহাষ্যে চেতনার আবির্ভাব হয়, উহ! 
তাছারই ধর্্ম। অপিচ, চেতনা দেহের আগন্তক ধর্ম হইলে চেতনার 
জাবির্ভাবের জগ্ত দেছের অভিরিক্ক কোন পদার্থের সাহাধ্য অপেক্ষিষ্ঠ 
হইতেছে । ভাহা। হইলে দ্নেহচৈতন্যবাদীর সিদ্ধাত্ত বা! মত রানুকাকৃপেক্গ 


১৪ 


১৩৬ পঞ্চম লেকচব। 


সায় খিশীণ হইর়] যাইতেছে। কেন না, দেহ ও অপব কোন পদাথ ব1 
শক্তি, এই উভয়ের সাছায্যে চেতনার আবিরাব হয়, ইহা,স্বীকার করিতে 
হইতেছে । তাহ! হইলে দেহের অতিরিক্ত কোন পদার্থ চেতনার কারণ, 
এ কথা অস্বীকার করিবাব উপায় নাই) সুতবাং দেহচৈতন্তবাদীর 
মতে দেহ চেতনার কারণ বলিয়া যেমন দেহকে চেতন বল! হয়, সেইব্ধপ 
দেহাতিবিক্ত পদ্দার্থ চেতনার কারণ বলিয়া, তাহাকে চেতন না বলিবার 
কোন হেতু নাই। প্রঞ্যুত চেতন। দেছেব ধর্ম নহে, দেহাতিরিক্ত 
পদার্থের ধর্ম, ইহা! বলাই সমধিক সঙ্গত। কেন না, পূর্বেই প্রতিপন্ন 
হইয়াছে যে, চেতন! দেখ্রর শ্বাভাবিক ধন্ম নহে, আগন্তক ধর্ম । স্থতরাং 
বুঝিতে পারা যাক যে, চেতন! দেহাতিরিক্ত কোন পদার্থের শ্বাভাবি ₹ 
ধর্মী। তদনুসারে দেহে তাহা আগন্তককপে প্রতীয়মান হয়। উ্ত! 
তেজের শ্বাভাঁধক ধন্ম, তেজঃসংযোগে জলে তাহ। আগন্তকভাষে 
প্রতীয়নান হইয়া থাকে। 

আরও বিবেচ্য এই ফে,জ্ঞান বা চেতনা ইচ্ছার কাবণ। ইচ্ছ। 
ক্রিয়ার কারণ, ইহাতে মততেদ নাই। এখন দেখিতে হইবে যে, ইচ্ছ। 
নিজেব আশ্রয়ে ক্রিয়ার উৎপাদন করে, কি অপর কোন বস্ততে ক্রিয়ার 
উৎপাদন করে। এ বিষয় নির্ণয় করিবাব জন্ত ভাবিতে হইবে ন1। প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ অনুসারে ইহ৷ সহজে নির্ণীত হইতে পারে। দেখিতে পাওয়া যার 
যে. সুত্রধবেব ইচ্ছা অনুসাবে পরশুতে ক্রিয়াৰ উৎপত্তি হন, যোদ্ধার ইচ্ছ। 
অনুসারে অদি পবিচাপিও হষ, বালকের ইচ্ছা অনুসারে কন্দুক-ঘৃণ্যমান 
হয়। দৃষ্টান্তবাছল্যের প্রধোক্ন নাই। আমর! সকলেই ইচ্ছাপূর্ব 
তভৌতিকপদার্থে প্রয়োজনমত ক্রিয়ার উৎপাদন করিয়! থাকি। সুতরাং 
অপরের ইচ্ছা অপবের ক্রিয়া উৎপাদন কবে, ইহা অন্বীকার করিতে পাব! 
ধাঁ না। সব্ব«ই দোখতে পাওয়া যায় যে, যাহার ক্রিয়া পরি হয়, 
তাঙ্ছাতে হচ্ছ থাকে শা, অন্তের ইচ্ছা ক্মন্্রসারে তাহাতে ক্রিয়ার উৎপত্তি 
হইয়া থাকে । ইহাব প্রতি লক্ষ্য করিলে খুঝিতে পারা যার যে, ইচ্ছা 
দেহের নছে। কেন না, দেহের ক্রিয়া প্রত্যক্ষপরিদৃষ্ট। দেহ ভৌতিক্ষ- 
পদ্বার্থ। ডেটতিকপদাথের ক্রিয়া পরের ইচ্ছা! অনুসারে লমুৎপন্ন হুয়। 


আত্মা । ১৩৭ 


গুতরাং দেহের ক্রিয়াঁও অপবের ইচ্ছা অনুসাবে সমুৎপন্ন হইবে, এন্প 
সিদ্ধান্ত করিবার বথেষ্ট কারণ রহিয়াছে । 

জ্ঞান ভিন্ন ইচ্ছা হইতে পারে না। অতএব ষাহাব ইচ্ছা অনুসারে 
দেই পবিচালিত হয়, জ্ঞান খা চেতনাও তাছারই গুণ, দেছের গুণ নছে। 
অগ্ঠের ইচ্ছা যেমন অন্তেব ক্রিয়ার কারণ হয়, অন্তের জ্ঞান তদূপ অন্যের 
ইচ্ছার কারণ হয় না। দেবদত্ের জ্ঞান জন্ুসাবে যজ্ঞদত্তের ইচ্ছা হগ্ন 
ন।। বজ্ঞদত্ের নিজেব জ্ঞান অনুসাবেই তাহার ইচ্ছা হুইয়া থাকে। 
অভএব জ্ঞান ও ইচ্ছা সমানাধিকরণ অর্থাৎ যাহার ইচ্ছা হয়, জ্ঞানও 
তাহাঁবই হয় । সকলেবই নিজ নিজজ্ঞান অনুসারে ইচ্ছা হইয়। থাকে, 
ইহ] অন্বীকার করিবার উপায় নাই। অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে, 
ইচ্ছার স্তার চেতনাও দেহের গুণ নহে। উত্] অপরের গুণ। ইচ্ছা 
ও চেতন! যাহার গুণ, তাহাই আম্মা। তাহা দে নহে, দেহ হইতে 
অতিবিক্ত পদার্থ। 

যাছাতে ক্রিয়া পরিণক্ষিত হয়, তাহার চেতনা স্বীকার করিতে 
£ইলে পরণ্ড প্রতৃতিরও চেতন] স্বীকাৰ কবিতে হয়। ক্রিয়া পরিদৃষ্ট 
হুটলেও পরশু প্রভৃতিতে চেতনা নাই, শরাবে চেতনা আছে, এরূপ 
কল্পনা! কবিবার কোন হেতু পরিদৃষ্ট চয় না। হয় ক্রিয়ার আশ্রয় 
মাও্ই চেতন, না হয় ক্রিয়ার আশ্রয়মাত্রই অচেতন, ইনাব একতর 
কল্পনাই হইতে 'পাবে। উত্তবপক্ষ অর্থাৎ ক্রিয়ার আশ্রক্সমাত্রই অচেতন, 
ইহাই সমধিক সঙ্গত-ইহাই দার্শনিক সিদ্ধান্ত । সমস্ত ক্রিয়ার আশ্রয় 
অচেতন, তাহান্দের মধ্যে কেবলমাত্র শবীর চেতন--এইবপ অর্থজরতীয় 
কর্নার কোন প্রমাণ নাই । ফলত প্রয়োজকাশ্রিত ইচ্ছা গ্রযোজ্যাশ্রিত 
ক্রিয়ার হেতু। এইজন্য প্রযোজা ভৌতিকপদার্থেই ক্রিযা পরিযু্ট হয়, 
অগ্রযোজ্য ভৌতিকপদার্থে ক্রি পরিঘৃষ্ট হয় না। তৌতিক ইচ্ছা ভৌতিক 
ক্রিয়ার কারণ হইলে, সমস্ত ভৌতিকপদাথে তুল্যভাবে কুন! পরি 
হইত । যেমন গুরুত্বযুক্ত তৌতিকপদার্থের পতনের ব্যভিচার নাই, সেই- 
রূপ ইচ্ছা ভৌতিকধর্খ্ব হইলে ভৌতিকপদার্থযারে ক্রিধার ব্যভিচাব হই 
না, অর্থাৎ নিক্ষিন্ন তৌঁতিকপদার্থ পবিৃষ্ট হইত না। এএজন্ও ইচ্ছা 
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ভোঁতিকধর্খশ হইতে পারে না। ভূত-তভোঁতিক পদার্থগুণি পরতন্ত্র অর্থাৎ 
পরাধীন। অন্টের প্রযত্ব অনুসারে তাহাদের প্রবৃত্তি হয়, এইজন্য তাহার! 
পরাধীন। পয়াধীন বলিয়। ভূত-ভৌতিক পদ্দাথ চেতন নছে। কেন না, 
চেতন হইলে স্বতন্ত্র হইত, পরতন্ত্র হইত না। 

গৌতম বলেন, যাবচ্ছরীরভাবিত্বাজ্রপাদীনাম। শরীরবিশেষগুণ কূপা্ি 
বাবচ্ছরীরভাখী অর্থাৎ যে পর্যযগ্ত শরীর থাকে, সেই পর্যান্ত শরীরের 
রূপাদদিও থাকে । শবীরে কথন রূপাদির অভাব হয় না। চেতনা 
কিন্তু যাবচ্ছপ্রীরগাবী নহে। কেন না, শরীর থাকিতেও তাহাতে 
চেতনার অভাব পবিলক্ষিত হয়। চেতনাহীন শরীর দেখিতে পাও! 
যায়। এইজন্য চেতন! শরীরগুণ হইতে পাবে না। আপত্তি হইতে পারে 
যে, যেমন পাকাদিবপ-কারণাগ্তরবশত শরীরে পৃব্ববপের অভাব হয়, 
লেইঝ্প চেতনারও অভাব হইবে। এতছুপ্তরে বক্তব) এই যে, দৃষ্াস্তটি 
ঠিক হইল না। কেণ না, পাকাদিকারণবশত যেমন শরীরে পূর্বরূপের 
অভাব হয়, সেইরূপ এ কারণবশতই দ্পান্তরেরও উৎপত্তি হয়। শরীর 
কখন রাগশৃন্ত হয় না। শী দৃষ্টান্ত অন্ুসানে একবপ চেতনার অভাব 
হুইক1 অন্যন্ধপ চেতনার উৎপত্তি হয়, এইমাত্র কল্পন। করা যাইতে 
পায়ে। তদঞ্সারে চেতনার অত্যন্ত অভাব কল্পন। কর] যাইতে পায়ে না। 
মৃত শরীরাদিতে কিন্ত চেতনার অত্যন্ত অভাৰ পরিদৃষ্ট হলস। 

তর্ক করা যাইতে পারে যে, অচেতনা চেতনার প্রতিদ্বন্দী গুণাস্তর | 
সৃতযাং শরীরে কোনসময় চেতনার এবং কোনসময় অচেতনার 
উৎপত্তি হয্ব। এ তর্ক নিতান্ত অসঙগত। তাহাব কারণ এই ষে, অচেতন! 
বলিতে চেতনার অভাবধাত্র স্প্ প্রতীত হ্য়। সৃতরাং অচেতন! 
চেতনাক় প্রতিছন্্ী গুপাত্তর-_ এরূপ কল্পনা! করিবার কোন কারণ মাই। 
অঙষিকত্ত উরন্ধপ হইলে অর্থাৎ অচেতন! চেতনার বিরোধী গুধান্তর় হইলে, 
চোচাদার কার অচেতনারও উপলব্ধি হইত। অচেতনার ফিস্ক উপলদ্ধি 
হয় ন1। চেতনার উপলদ্ধি হইলে অচেতলাই পাকিতে পায়ে না । কেন 
না, উপজরন্ধিই চেতন! । সুতরাং অচেতনা গুণাস্তর নহে, চেতনাক্গ 
প্ররতিষেধ বাল্সভাবমাত্র ৷ 
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আও বিবেচনা কর! উচিত যে, শরীরে যে সকল গুণ আছে, 
তাহারা হই শ্রেণীতে বিভক্ত । কতকগুলি শরীরগ্ুণ অ প্রত্যক্ষ, যেমন 
গুরুত্ব প্রভৃতি । কতগুলি শরীরগুণ বহিরিক্জিয়গ্রাহা, ধেমন রূপ প্রতৃতি । 
চেতন! এই উভয় শ্রেণীর বিপরীত। চেতনা অপ্রতাক্ষ নছে। কেন ল!, 
চেতনার অন্কতব হয়| চেতন| বহিরিক্্রিকপগ্রাহ্থ নছে,' চেতন! মনোগ্রা্থ। 
শর্বীপ্নগুণের যে প্রকারদ্বয় প্রদশিত হইল, চেতনা তাছায় কোন 
প্রকারের অন্তর্গত নহে, এইজন্য শরীরের গুণও নহে। উহা! জবযান্থনের 
অর্থাৎ শব্বীরতিন পর দ্রব্যের গুপ। 

রূপাদ্িগুণ পরম্পর বিলক্ষণ হইলেও তেমন রকলেই শরী রখ্চণ, 
সেইবপ চেতনা ব্ূপার্গির বিলঙ্গণ হইলেও শরীরগুণ হইবে--এ কল্পনাও 
সঙ্গত নছে। কারণ, শরীরগুণ রূপাদি পরস্পর বিলক্ষণ হইলেও তাহার! 
উক্ত দ্বৈবিধ্য অতিক্রম করে না। শরীরগণ হয় অপ্রস্ধাক্ষ, না হচ্ছ 
বছিরিক্রিরপ্রাহ, অর্থাৎ যাহ! শরীরগুণ, তাহা! অবন্ঠই উক্ত হুইটি শ্রেণীর 
কোন-এক শ্রেণীর অন্তর্গত হয়। চেতনা শরীরগুণ হইলে চেতমাও 
উক্ত কোন-এক শ্রেণীর অন্তর্থত হইত। চেতনা প্রসিদ্ধ শরীর'গুণের 
কোন শ্রেবীরই অন্তর্গত হয় না। অতএব চেতনা শরীরে গুণ নহে, 
আপরের গুগ। 

আরও বিবেচনীয় যে, গৃহ, শয্যা, আসন প্রভৃতি সংঘাত্ত অর্থাৎ সং্থাত- 
পল্নার্থ। সংঘাতমাতরই পরার্থ, অর্থাৎ অন্তের প্রয়োজনসম্পাঙ্ক । জগতে 
ইহার ব্যতিচার নাই । শরীরও সংহতপদার্থ বা সংঘাত। অত্ঞক 
শমীরও পার্থ হইবে, এরপ সিদ্ধান্তে উপনীত হুইলে ভ্রাস্ত হইবার জাশস্কা 
ছইভে পায়ে না। জগতের সমস্ত সংহতপদার্থ পরার্৫থ, কেবল শরীর 
সংহত হুইয়াও পর্র্ধ হইবে না, এরূপ কল্পনা নিতান্তই গরজেন কন্ধ!। 
এয়প কল্পনা কমিলেও করগিতাকে তাহার প্রমাণ প্রদর্শন কতিক্ডে হুয়। 
বলা থাহলা বে, এ কল্পনার কোন প্রমাথ নাই । এ হেছুটি,প্রস্তা বাত্যরে 
আলোচিত হইয়াছে বলিয়া এখানে বিস্ৃতন্তাবে আলোচিত হইল ন!। 
শরীর পরার্থ, ইছ। নি্ধ হইলেই টুহাও সিদ্ধ হযে, শরীর চেতন নে; 
শরীর হইতে অতিরিক্ত অপর চেতন আছে, শরীর তাহারহ প্রয়োছ্ষদ- 
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সম্পাদন করে। কেন না, যাহা অচেতন, তাহার কোন প্রক্মোজন 
খাকিতেই পারে না। নুধীগণ শ্বরণ করিবেন যে, ইঠ্টসাঁধনতাজান 
প্রবৃত্তির হেতু । যাহার উদ্দেশে প্রবৃত্তি হয়, তাহাই ইষ্ট, তাহাই প্রয়োজন। 
শরীর সংহত বলিয়া অপর পদার্থের প্রষ্নোজনসম্পাদন করে। সেই অপর 
পদ্দার্থ অসংহত আত্মা । তাহার চেতনা অবশ্ান্ভাবী । শুতরাং শরীর 
চেতন, ইহা ভ্রান্ত কর্পনামাত্র । স্ষটিকমণি বস্তরগত্যা লোহিত না হইলেও 
সন্নিহিত জবাকুস্ুমের লৌহিতা যেমন স্ষটিকগতরূপে প্রতীয়মান হয়, 
সেইরূপ শরীর বস্ত্গত্যা চেতন না হইলেও সন্গিহিত আত্মার চেতন! 
শনীপগতক়পে প্রতীয়মান হয় মাত্র । অসংহত আত্মা এবং সংহত শরীর, 
এই উভয়ের চেতন! স্বীকার করিবার কোন হেতু নাই। প্রত্যুত শবীর 
চেতন হইলে তাহা পরার্থই হইতে পারে না। কেন না, চেতন স্বতন্ত্র । 
বাহ! গ্বতস্্, তাহা পরার্থ নহে । আপত্তি হইতে পারে যে, দেখিতে পাওয়া 
যায়, ভৃত্য প্রভুর প্রয়োজনসম্পাদন করিয়া থাকে । প্রভুর ভা 
ভৃত্যও চেতন। অতএব এক চেতন অপর চেতনের প্রয়োজনলম্পাদন 
করে। এতহত্বরে বক্তব্য এই যে, চেতন ভৃত্য অর্থাৎ ভূতোর আত্মা 
প্রভৃর প্রয়োজনসম্পাদদন করে না। ভৃত্যের অচেতন শরীর প্রভুর 
প্রয়োজনসম্পাদন করে। শরীর চেতন হইলে কোনমতেই তাহ! পরার্থ 
হইতে পারে না। 

দেহটৈতন্তবাদীরা! অবশ্থী সমুৎপনন দেহের চৈতন্ত স্বীকার করিবেন । 
কিন্ত চেতনের অধিষ্ঠান অর্থাৎ সম্বন্ধবিশেষ ভিন্ন শরীরের উৎপন্তিই হইতে 
পারে না। সাংখাকার বলেন, ভোক্তরধিষ্ঠানাদূভোগানতননিশ্মাণমনথা 
পৃতিভাবপ্রসঙ্গাৎ। ভোক্তার অধিঠানহেতুতে ভোগায়তন অর্থাৎ শরীরের 
নির্মাণ হয়। তোক্কার অধিষ্ঠান না হইলে শুক্রশোণিতের পুতিতাব 
হইতে পারে। গর্ভীশযে নিক্ষিপ্ত শুঞ্ে তৎকালে প্রাণবাযুর সকার 
হয়! সত্য, কিন্ত আধ্যাত্মিক বাষুর সম্বন্ধ হইয়া থাকে। আধ্যাত্মিক বাযুয় 
সবন্ধ হয় বলিয়াই শুক্রশোণিতের পৃতিতাব হয় ন1। জআধ্যাত্মিক্ষ বায়ুর 
সন্বন্ধই পৃতিভাব না হইবার হেতু । আধ্যাত্মিক বায়ুর সম্বন্ধও কিন্ত 
জীবের গধিষ্ঠানসাপেক্ষ। আত্মার সম্বন্ধ ভিন্ন আধ্যাত্মিক বায়ুর সন্বস্ধ 
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করনা করিতে যাওয়াও বিড়ম্বনা । মৃৎ্পাষাণারদিতে আধ্যাম্মিক বাধুর 
সম্বন্ধ নাই বলিয়া! ভগ্ন-ক্ষত-সংরোহণ হয় না। জীবদ্বৃক্ষলতাগুনাদিতে 
আধ্যাত্মিক বায়ুর সম্বন্ধ আছে বলিয়াই ভগ্ন-ক্ষত-সংরোহণ হয় অর্থাৎ 
ভগ্রস্থান জোড়! লাগে, ক্ষত শুফ হয়। ছিন্ন বৃক্ষে আধ্যাত্মিক বায়ুর সম্বন্ধ 
থাকে ন! বলিয়া তৎকালে ভগ্র-ক্ষত-সংরোহ্ণ হয় না। জীবচ্ছরীর পচে না, 
মৃতশরীর পচিয়া যাম্স। কেন এরূপ হয়, ইহার সহুত্তর প্রদানের অন্ত দেছাত্ম- 
বাদীকে আহ্বান কর! যাইতে পারে। দেখিতে পাওয়। যায় যে, বৃক্ষের 
একটি, ছুইটি ও তদধিক শাখা ক্রমে শুষ্ক হুইয়! যায়। শ্রুতি বলেন ষে, 
ঘে থে শাখা জীবকর্তৃক পরিত্যক্ত হুয় অর্থাৎ যে যে শাখাতে জীবের 
'অধিষ্ঠান বিলুপ্ত হয়, সেই সেই শাখা শুষ্ক হয়। সমস্ত বৃক্ষে জীবের অধিষ্ঠান 
বিলুপ্ত হইলে সমস্ত বৃক্ষ পরিশুফ হয়। জীবের মৃত্যু হয় না, জ্ীবপরিত্যক্ত 
শরীরের মৃত্যু হয়। মনুষ্যকর্তৃক পবিত্যক্ত গ্রামনগরপ্রাসাদাদি যেমন 
হৃতত্ী) ও অকর্মণয হয়, জীবকর্তক পরিত্যক্ত দেহও সেইরূপ হুতশ্রী ও 
অকর্ণ্য হয়। প্রাসাদাদির স্তাগ্ব দেহও জীবের অধিষ্ঠানে সমুৎপন্ন, 
বন্ধিত, পরিপুঃ ও অবস্থিত এবং জীবকর্তুক পরিত্যক্ত হ্হয়া! মুত হয়। 
ঈ্ুষ্য যেমন গ্রাসাদাদির গ্রহ, জীব বা আত্মা সেইবপ দেহের প্রভু । 
মনোষোগপূর্বক চিন্তা করিলে সুধীগণের ইহ! বুঝিতে বিলম্ঘ হইতে 
পাত্রে না। অন্তঃকরণ বলিয়া দেয় যে, আমি দেহ নহি, আমি আর-কিছু | 
দেহ আমার, আমি দেহে প্রভূ । আত্মরক্ষার জন্য দেহের যাতনা দিতে 
বাকোন্অঙ্গ কর্তন করিতে লোকে কুঠিত হয় ন1। * 
জীবের অধিষ্ঠান ভির শরীরের উৎপত্তি হইতে পারে না, পাশ্চাত- 
বিজ্ঞান প্রকারাস্তরে এই সিদ্ধান্তের সমর্থন করিতেছে। প্রষাণ কুইস্বাছছে 
যে, প্রাণী ভিন্ন প্রাণীর উৎপত্তি গদ্ঘ না। যে উপাদানে জীবদেহ নির্দিত 
হয়, জীবের অধিষ্ঠান বা! সাভাষ্য ভিন্ন এ উপাদানে জীবদেহ নির্মিত 
করিতে পারা যায় ন!। বৈজ্ঞানিক প্ডিতগণ বিজ্ঞানগর্কে যুদ্ধ হই 
বিজ্ঞানবলে জীবদ্েহ নির্মাণ করিতে যাইয়! ব৷ ভাদৃশ' অনধিকারচর্জঞ 
করিতে গিয়া শতশতবার বিফলমমোরথ হইয়াছেন বা ব্যর্থ পরিশ্রম 
করিয়াছেন, ইহা অভিজ্ঞদিগের অবিদিত নাই । রর ্ 
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প্রকারান্তবেও দেহায্মবাদের অসারত। গ্রতিপন্ধ হইতে পারে। শানে 
গ্রেথিতে পাওয়া যায় যে, মন্গুয্য স্বপ্লে দেবশরীর পরিগ্রহ করিয়া! দেবোচিত্ত 
ভোগের অনুভব করে। পুণ্যবান্দিগের এন্সপ স্বপ্ন হইয়া খাকে। পুণ্য 
সুখের কারণ। স্বপ্নে ঘে সুখান্ুভব হয়, তাহাও পুণ্যের কার্য । ভল্লিখিত 
শ্বপ্রে অর্থাৎ ্বপ্রনষয়ে দেবশরীর পরিগ্রহ করিলেও তৎকালে যথেষ্ট নুখেক 
-ছস্থভব হইবে, ইহা! অনাক্গাসে বোধা। অন্মদাদির তাদৃশ পুণ্য নাই 
বলিরা আমাদের পক্ষে তখাবিধ সুখকর-স্বপ্নদর্শন ছর্পত হইলেও কখন- 
কখন স্প্রে দ্েহাস্তরপরিগ্রহ্থের অনুভব অন্থীকার করিতে পার! যার না। 
স্বপ্নে অন্ধ ব্যক্তি নিজেকে চক্ম্মান্‌, হন্তশৃন্ত ব্যক্তি নিজেকে হস্তুক্ত, গঙ্গু 
ব্যক্তি নিজেকে চরণযুক্ত ও গতিশীল, এবং আতুর নিদ্ধেকে হুস্থদ্বেহ বলির! 
বিবেচনা করে, এরপ স্বপ্ন একান্ত তর্লশভ নহে। পলিতকেশ গলিতচক্ব 
শিরাজালসমাচ্ছন্ন বৃদ্ধ কথন-কথন স্বপ্পে যৌবনোচিতক্কষ্ণকেশ, পুষ্ট 
শরীর হইয়া! ক্ণিক নুখাচুতৰ করিয়া থাকে । সকলে না ছউক্‌, কোন 
কোন বৃদ্ধ এ বিষয়ে সাক্ষ্য দিবেন, সন্দেহ নাই। নম্বপ্লোখিতদিগের এ 
সকল স্বপ্ন শ্বতিগোচর হয়। দেহাত্মবাদে তাহ হইতে পারে না । কেন 
না, এ সকল স্থলে স্বাপ্রদেহ এবং জাগ্রদ্দেছ এক নহে, ভিন্ন ভিনন। থে 
দেহে শ্বপ্নান্ছভব হইয়াছে, জাগ্রদবস্থাক সে দেহ নাই। জাগ্রনবস্থায় লে 
পূর্বের ন্তায় অন্ধ, পূর্বের স্যার হস্তশৃন্ত, পূর্বের ন্যায় চরণশৃত্ত, পূর্বের 
স্তায় কগ্ধ এবং পূর্বের ন্যায় বৃদ্ধ। অথচ জাগ্রদবদ্থায় তাহার স্বপ্রাবস্থার 
স্মরণ হই! থাকে। দেহই যদি আত্ম। হয়, তবে স্বাপ্রন্নেহ এবং জাগ্রঙ্গেহ 
ভিঙ্ন তিক্ন বলিয় গ্বপ্লাবস্থার আত্মা এবং জাগ্রদবন্থার আত! স্থতরাং ভিন্ন 
ভির। এইজন জাগ্রদবস্থাতে এ সকল স্বপ্রদুই বিষয়ের স্মরণ হইতে পারে 
না। অধিকন্ধ ম্মর্ত|। ম্বপ্র ও জাগ্রাদবস্থার দেহতেদ আন্কৃতব করিরাও 
নিজেকে অভিন্নন্ধণে উভয় দেহে অন্ধুন্যত বলিয়া বিবেচনা! করে। লোকের 
'াইয়াপ ক্মকৃভব সমর্থন কছ্িতেছে যে, খতম দ্বেহ নহে, দেহ হইচু 
জন্িরিকত পদার্থ । 

ফেবল স্বপ্রাবস্থায় কথাই বাঁ বলি কেন। দেহাজ্ধবাদে পূর্বাধিনের 
অনুভূত বিবনক পরদিনে স্মরণ হইতে পারে না) কারপ, পূর্বাদিনে যে 
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পরীয় ছিল, পরদিনে সে শরীর নাই, অন্ত শরীর হইয়াছে। এমন কি, 
শরীর ক্ষণে ক্ষণে পরিণত হইতেছে। পাশ্চাত্যবিজ্ঞান সাক্ষ্য দেয় যে, 
কিছুদিন পরে শরীর সম্পূর্ণ নৃতন হয় । তখন পুর্বশরীরের কিছুই থাকে 
না। এবিষয়ে বিজ্ঞানের সাহাধ্য লইবারও বিশেষ প্রয়োজন হইতেছে 
না। বাল্যাবস্থার শরীর যৌবনাবস্থায়, যৌবনাবস্থার শরীর বৃদ্ধাবস্থায 
থাকে না, ইহ! প্রত্যক্ষপরিদৃষ্ট। বাল্যাবস্থার শরীর ও বৃদ্ধাবস্থার শরীর 
ভিন্ন ভিন্ন, এক নহে, ইহা পর্ধসন্মভ | পরিমাণভেদ দ্রব্যভেদের কারণ। 
এক বস্বর কালভেদে পরিমাণভেদ হইতে পারে নাঁ। অবরবের পরিমাণ 
অনুপারে অবয়বীর পরিমাণ সমুৎপন্ন হয়। বালশরীরের অবয়ঘ, আর 
বদ্ধশরীরের অবয়ব এক নকে। এ বিষয়ে বাগাডখরের প্রয়োজন নাই। 
যুব! ও বুদ্ধ, তাহাদের তাৎকালিক শবীব বাল্যশরীর নহে, বাল্যশবীর 
হইতে ভিন্ন, ইহ অনুভব করেন। দেহ আতআা ও চেতন হইলে 
বাশ্যকালেে ষে আত্ম! ও চেতন ছল অথাৎ বাল্যকালে ষে অন্ুভবিত! 
বা বোদ্ধা ছিল, যৌবনে বা বাদ্ধাক্য সে অন্ুভবিতা। নাই। স্ৃতরাং 
বাল্যকালের অনুভূত বিষয়মাত্রই যৌৰান ব1 বাদ্ধক্ে ম্বৃতিগোচন 
হইতে পায়ে না। কেন না, অন্যদৃ্ট [বিষয় অন্তেব স্মরণ হইতে 
পারে না। যে যে-বিষয় অনুভব কবে নাই, তাহার কখন সে 
বিষয়ের স্মরণ হয় না, হইতে পারে না। বাল্যকালে যাহা অন্তস্ভৃত 
হইয়াছিল, বাপশরীর ভাহার অস্ছভবিতা, যুবশরীর ব1 রুদ্ধশগার তাহার 
অনুভব করে নাই, সৃতরাং তাহা স্মরণও করিতে পারে না। সকলেই 
কিন্ত বাল্যাবস্থায় অনুভূত বিষয় যৌবনে ও বার্ধক্যে স্মরণ করিস! 
থাকেন। কেবল তাহাই নহে। বাল্য, যৌবন ও বার্ধক্য অবস্থানেদে 
দেহ ভিন্ন ভিন্ন হইণেও ন্মর্তা নিজেকেই অনুভবিত] ও ন্মর্তা বলিস! বিবেচন! 
করে । অর্থাৎ অবস্থার়য়েই নিজেকে এক বা অভিন্ন বলিয়া বোধ করে, 
শাবন্থাতেদে বা শরীরভেদে নিঞ্সেকে ভিন্ন বলিয়। ভাবে না । যোযক্‌ং 
বাল্যে পিতরাবন্বভবং স এব স্থাবিকে প্রণপুন্হুভবামি--অর্থাৎ যেআমি 
বাল্যকালে পিতামাতাকে দেখিয়াছি, সেই আমি বৃদ্ধাবস্থায় প্রণতৃদিগঞ্ষে 
দেখিতেছি। এ অন্ুভবের অপলাপ কর! যাইতে পারে ন। বালশরীর 


১৫ 
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ও বৃদ্ধপরীগের প্রত্যভিজ্ঞান নাই অর্থাৎ ক্মভেদবুদ্ধি নাই। বৃদ্ধ বিবেচনা 
করে না যে, সেই খালশরীরই ভাহার বর্তমান শরীর । 

বাচম্পতিমিত্র বলেন_ তম্মাদ্ষেষু “ব্যাবর্ভমানেষু যদনুবর্ততে, তত্তেভ্যে! 
ভিন্নং, ষথ] কুমমেভ্যঃ হথত্রম্। তথাচ বালাদিশরীরেধু ব্যাবর্তমানেম্বপি 
পরস্পরমহ্ক্কারাম্পদমন্তবর্তমানং তেভ্যে। ভিদ্কাতে । যে সকল বস্ত পরস্পর 
ব্যাবর্তমান অর্থাৎ ভিন্ন ভিন্ন হইলেও যাহার অন্ুবৃত্তি কিনা! গ্মভেদ থাকে 
অর্থাৎ পরস্পর ভিন্ন ভিন্ন বস্তুতে যে এক বস্তবর সম্বন্ধ থাকে, সেই সঘধ্যমান 
এক বস্ত পরস্পর ব্যাবর্তমান বন্তসকল হইতে ভিন বা অতিরিক্ত । একটি 
সুত্রে অনেকখ্খলি পুষ্প গ্রথিত করিয়। পুষ্পমাল। প্রস্তুত কর! হয়। এ 
মালাতে পুষ্পমকল পরস্পর ব্যাবর্তমান অর্থাৎ ভিন্ন ভিন্ন। বুত্র কিন্ত 
নকল পুণ্পে অনুবর্তমান অর্থাৎ অভিন্ন। পুষ্পসকল তিন্ন ভিন্ন হইলেও 
সমস্ত পুণ্পেই হুত্রের সম্বন্ধ আছে। এইজন্ত হৃত্র পুষ্প নহে। সুত্র পুষ্প 
হইতে ভিন্ন ব অতিরিক্ত। সেইবপ বালশরীর, যুবশরীব ও বৃদ্ধশরীর 
পরম্পর ব্যাবর্তমান বা! তিন্ন ভিন্ন হইলেও অর্থাৎ বালশরীর বৃদ্ধশরীর 
নহে, বুদ্ধশরীর যুবশরীর বা বালশরীর নহে, এইবপে শরীরত্রয় পরস্পর তির 
ভিন্ন বা ব্যাবর্তমান হইলেও অহঙ্কারাম্পদ কিনা অহং অর্থাৎ “আমি 
এই প্রীতির বিবন্ীভূত বস্ত অনুবর্তমান রহিয়াছে। বাল্যাবস্থা ও 
বৃদ্ধাবস্থাতে অহসঙ্কারাম্পদের অর্থাৎ 'আমি' এইবপ প্রতীতিগোচর বস্তর 
অর্থাৎ “আমি”র অনুবৃত্তি বা নশ্বন্ধ অবাহতভাবে আছে। অতএব 
অহঙ্কারাম্পদ বা “আমি বালশরীর, যুবশরীর ও বুদ্ধশরীন নহি। 
“আমি” শনীরত্রক্ন হইতে ভিন্ন বা অতিরিক্ত, ইহা বিলক্ষণ প্রতিপন্ন 
হইতেছে। 

আপত্তি হইতে পারে যে, অহঙ্কারাম্পদ বস্ত অর্থাৎ 'আমি” শরীর 
হইতে অতিরিক্ত হইলে, “কশো্হং গৌরোহহ” ইত্যাদি প্রভীতি কিরূপে 
হইতে পারে ? ইহাব উত্তর পূর্বেই বলা হইয়াছে। এ সকল প্রতীতি 
ব্রধাত্মক, বথার্থ নহে। শরীরে অহঙ্কারাম্পদের অর্থাৎ "আমি'র সন্বস্ধ 
আছে, এইজন্ত শরীরে “আমি” প্রীতি হইতে পারে । মঞ্চাঃ ক্রোশস্তি-. 
এন্থলে মঞ্চের সহিত পুরুষের সম্বন্ধ আছে বলিয়া পুরুষে নঞ্চপবের 
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প্রশ্নোগ হইগাছে। প্র্কতস্থলেও শরীরের সহিত অহঙ্কারাষ্পদের সম্বন্ধ 
আছে বলিয়। শরীরে অহংশষের প্রয়োগ হইয়াছে। 

দ্বিতীপ্ন আপত্তি এই হইতে পারে যে, শরীর আত্মা হইলেও বালশরীরে 
অনুভূত বিষয় বৃদ্ধশরীরে স্থৃত হইবার বাধা নাই। কান্্ণ, অনুভব বামন! 
বা! অন্থতৃত বিষয়ে সংস্কার উৎপাদন করে। সেই সংস্কার অনুদারে 
কালাস্তরে অনুভূত বিষয়ের শ্ররণ হয়। বালশরীরে অন্ুতবজন্ত যে বাসনার 
উৎপত্তি হইয়াছে, এঁ বাসনা বৃদ্ধশরীরে সংক্রাস্ত হইবে। সেই বাসনাঘশত 
বালশরীরে অনুভূত বিষয় বৃদ্ধশরীরে স্মত হইতে পারে। এ আপতির 
উত্তরে অনেক বলিবার আছে। প্রথমত পুষ্প হইতে হত্রের ভার শরীর 
হইতে আত্মা ভিন্ন, ইহা প্রতিপন্ন হইয়াছে । আত্মা অন্থভবিতা, শরীর 
অন্ুভবিতা নহে। অতএব অন্ুভবজন্ত বাসন! ব! সংস্কার আত্মাতে উৎপক্ন 
হইবে, শরীরে উৎপন্ন হইবে না। একের অনুভব অন্তেতে সংস্কার 
উৎপাদন করে না। শরীরে আদৌ সংস্কার নাই, তাহার আবার শত্ীরা- 
স্তরে সংক্রান্তির প্রসঙ্গ কির্ূপে হইতে পারে । ইহ পশরো। নাস্তি শিয়ো- 
ব্যথা”র তুল্য উপহাসাম্পদ। দ্বিতীয়ত পূৃর্বশরীরবাসনা উত্তরশরীরে 
সংক্রান্ত হইবে, এইবপ কল্পন!। করা হুইয়াছে। কেন সংক্রান্ত হইবে, 
তাহার হেতু প্রদশিত হয় নাই। হেতু ভিন্ন করনামাত্রে কোন বিবয় 
সিপ্ধ হইতে পারে ন1। পূর্বাচাধ্যেরা বলিয়াছেন-_ 

এঁকাকিনী প্রতিজ। ছি প্রতিজ্ঞাতং ন সাধয়েখ। 

একাকিনী অর্থাৎ হেতুশুন্ভ প্রতিজ্ঞা কিনা কল্পনা বা কোন বিষয়ের 
উপন্যাস, প্রতিজ্ঞাত কিনা কল্পিত বা উপস্ত্ত বিষয় সাধন করিতে পারে 
না। অতএব পূর্বশরীরেব বাদন! উত্তরশরীরে সংক্রান্ত হইবে, এ কথার 
কোন ষৃল্য নাই। সৃদি বল! হয় যে, বাল্যাবস্থাতে যাহা অনুভূত হইয়াছিল, 
বৃদ্ধাবস্থাতে তাহার স্বৃতি হইতেছে, সংস্কার ভিন্ন স্মৃতি হইতে পারে না, 
অনুভব ভিন্ন সংস্কার হয় না, বৃদ্ধশরীরে তাহার অনুভব হয় নাই, বাল- 
শরীয়ে জগ্গুভব হইয়াছিল। বালশরীরের সংস্কার বৃদ্ধশরীরে সংক্রান্ত ন! 
হইলে এ স্থৃতি হইতে পারে না। অতএব, স্থৃতি হইতেছে, এইস 
বাসনামংক্রমও হ্বীকার করিতে হইতেছে। এতদুত্তরে বক্তুব্য এই যে, 
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বাসনা বা সংস্কার ভিন্ন স্থৃতি হইতে গায়ে না, ইছা ষথার্থ। কিন্ত 
শরীরাস্তরে স্থতি হইতেছে বলিয়া শরীরাস্তরবাসনার শরীরাস্তর়ে সংক্রম 
করনা করিতে হইবে, কি শরীরা'তিরিক্ত আত্মা কল্পনা করিতে হইবে, 
তাহার কোন প্রমাণ নাই। শরীর আত্ম ব1! অন্ুভবিতা, ইহা শ্বীকার 
করিয়! পূর্বশরীরবাসনার উত্তরশরীরে সংক্রান্তি কর্পনা করিলে যেষন 
কথিত শ্ৃতির উপপত্তি হয়, সেইরূপ দেহ আত্মা নহে, আত্ম দেহের 
অতিরিক্ত, এরূপ কল্পনা করিলেও কথিত স্থৃতির সম্পূর্ণ উপপত্তি হয়। 
স্থতরাং এ স্থৃতির সমর্থন করিবার জন্ত বাসনার সংক্রান্তি কল্পনা করিতে 
হইবে, শরীরাতিরিক্ত আত্মার কল্পনা! করিতে পার! যাইবে না, এক্প 
কোন রাজশীমন নাই । বরং শরীরতেদেও অন্থভবিতার অভেদ গ্রত্যভি- 
জ্ঞান হুয় বলিয়৷ এবং কথিত অপরাপর হেতুদ্বারা! অদৃষ্টপূর্বব ৰাসনাসংক্রাস্তি 
করনা ন৷ করিয়া দেহাতিরিক্ত আত্মার কল্পনা করাই সমধিক সঙগত। 

তৃতীয়ত বাসনার সংক্রান্তি হইতে পারে ন!। বাসন। একরপ 
সংস্কার। তাহা আত্মার গুণ। সংক্রম কিন। স্থানীস্তরগমন । স্র্য্য এক 
রাশি হইতে অপর রাশিতে গমন করিলে হৃর্য্যের সংক্রান্তি বা সংক্রম 
বল! হর়। সেইবপ বান এক শরীর হইতে অপর শরীরে গমন করিলে 
বাসনার সংক্রান্তি বা সংক্রম বল। যাইতে পারে । বাননার কিন্ত স্থানাস্তরে 
গমন বা গতি হইতে পারে না। কেন না, গতিক্রিয়! মূর্ত দ্রব্যের ধন্ম, 
গুণের ধর্ম নহে। বন্ত্রের স্থানান্তরে সংক্রম হইতে পারে। +কন্ত বস্ত্র বিনষ্ট 
হইবে অথচ তাহার শুরুগুণের অন্তত্র সংক্রম হইবে, ইহা যেমন অসম্ভব, 
পুর্ববশরীর নষ্ট হইবে অথচ পৃর্ববশরীরের বাসন। শরীরাস্তরে সংক্রান্ত হইবে, 
হইহাও সেইরূপ অসন্তব। 

পূর্বশরীরের বাসনার অন্কুরূপ অপর বাসন! উত্তরশরীরে সমুৎপর 
হইবে, এ কল্পনাও সঙ্গত হয় না। কারণ, অন্ুুতব বাসনার উৎপাদক । 
উত্তরশবীরে অন্ুতবরূপ কারণ নাই, সুতরা* বাসনার্প কার্য্যের উৎপত্তি 
হইতে পারে না। কারণের অভাবে কাধ্যের উৎপত্তি হয় না। অন্গভব 
বাদনার কারণ, ইহ] চার্বাকেরও শ্বীকুত। অনুভব বাসনার কারণ ন৷ 
হইলে অনম্তত বিষয়েরও স্মরণ হইতে গারে। তাহা কোন কালেই হয় 
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না। সর্ধান্থলে অনুভব ঘাপমায় উৎপাদক, ইহ! সর্বসপ্মত | এ বিষক্গে 
কাহারই বিবাদ নাই। অতএব বালশ্ীর যুবশরীরের় বালনার উৎপাদক 
হইবে, এইনপ আনৃষ্চয় ও 'অশ্রতপৃর্ব কল্পনা করিবার কোন হেতু নাই। 
স্মরণের অন্থপপতিবলে এরূপ করনা করিতে হইবে, ইহাও বলা যার ন1। 
কারণ, দেহাতির্রিকক আখা। করনা করিলেই সমস্ত অন্থপপত্তি নিরাক্কৃত 
হইতে পারে, ইহ! পূর্বেই বলিয়াছি। 

আরও বিবেচনা করা উচিত যে, এক শরীর অপর শরীরে বাসনার 
উৎপান্দক হইলে চৈত্রশরীরও মৈব্রশরীরে বাসনার উৎপাদক হইতে পারে। 
যদি বল! হয় যে, পূর্ব্বশরীর উত্তরশরীরের কারণ । কারণশরীর কার্ধ্য- 
শরীরে স্বীয় বাসনার অনুরূপ বাসনার উৎপাদন করে। সুতরাং বালশরীর 
যুবশরীরে রাসনার উৎপাদন করিতে পারে। চৈত্রশরীর মৈত্রশরীয়ের 
কান্গ নহে। এইজন্ত চৈত্রশরীর মৈত্রশরীরে বাসনার উৎপাদন করে না। 
তাহা হইলে বল! যাইতে পারে যে, মাতৃশরীর অগত্যখরীরের কারণ, 
অতএব মাতৃশরীর অপত্যশরীরে বাসনার উৎপাদক হইতে পারে। সুতরাং 
মাতার অনুভূত বিষয় অপত্যের স্মরণ হইতে পারে। বর্দি এরূপ কল্পন! 
করা যায় যে, উপাদানশরীর উপাদেয়শবীরে বাপনার উৎপাদক । পূর্ব 
শরীর উপাদান, উত্তরশবীব উপাদেয় । অতএব পূর্বশরীর উত্তরশরীরে 
বাসনার উৎপাদক হইবে। মাতৃশন্ীর অপত্যশরীরের উপাদান নহে, 
শুক্রশোণিত তাহীর উপাদান, এইজন্য মাতৃশরীর অপতাশরীরে বাদনার 
উৎপাদক শুইবে না । সুতরাং যাতার অনুভূত বিষয়ে অপত্যের স্মরণ 
হইবার আপত্তি হইতে পারে না। এ কল্পনাও সমীচীন হয় না। কারণ, 
পূর্ববশরীর উত্তরশবীবের উপাদান হইলে একক্পন! কথধ্চিৎ সঙ্গত হইতে 
গারিত। বস্তগত্য! কিন্তু পূর্বশরীর উত্তরশরীবের উপাদান নহে। ফেন 
না, পূর্বশরীর উত্তরশরীরে অন্থগত নহে । যাহা উপাদান, তাছা উপাদেক়ে 
অন্থগত থাকে । ঘটের উপাদান মৃত্তিকা ঘটে, কুগুলের উপাদান সুবর্ণ 
কুগুলে এবং পটের উপাদান তস্ত পটে অনুগত দেখিতে পাওয়া যায়। পূর্বা- 
শরীর উত্তরশরীরে অন্থগত নছে। এইজন্ঠ পূর্ববশরীর উত্তরশরীরের উপা- 
দান লছে। লুক্ষরূপে বিবেচন| কৰিলে বুঝা! বাইবে যে, পূর্বন্থীর বিনষ্ট 
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হইলে গরে উত্তয়শয়ীর সমুৎপন্প হয় । ঘটের কোন অংশ ভগ্ন হইলে 
খণওঘটের এবং পট ছিন্ন হইলে খণ্ডপটের উৎপত্তি হয়। ঘট বা পট পূর্বা- 
বন্থ থাকিতে খণগ্ডঘট বা! খণ্ডপটের উৎপত্তি হয় না,-_হইতে পারে ন!। 
কেন না, ছুইটি মৃত্ধপদার্থ একদা একদেশে থাকিতে পারে না। ঘটছয়- 
পটগ্বয় একদেশে থাকে ন!) পূর্ববঘট ব! পূর্বপট এবং খণ্ডঘট ব1 খণ্ডগট, 
উভয়ই মূর্তপদার্থ। পুর্বঘট ব! পূর্বপট বিস্তমান থাকিতে খণ্ডঘট ব! খ- 
পটের উৎপত্তি স্বীকার করিতে হইলে, ইহাও স্বীকার করিতে হুইবে যে, 
পুর্ধঘট এবং খণ্ডঘট, পূর্বপট এবং থগুপট এককালে একদেশে থাকিবে। 
ছুইটি হুর্তপদ্দার্থ এককালে একদেশে থাকে না বলিয়া তাহ! কোনমতেই 
হইতে পারে না। অতএব পূর্বঘট বা পর্ববপট বিচ্যমান থাকিতে খগডষট 
ব1 ধণ্ডপটের উৎপত্তি হয়, ইহা প্রক্কৃতিস্থ ব্যক্তি বলিতে পারেন না । পূর্ব 
খট বা পট বিনষ্ট হইলে অবস্থিত অবয়বসংযোগত্বারা উত্তর ঘট বা পটের 
উৎপত্তি হয় অর্থাৎ খণ্ডঘট বা! খণ্ডপটের উৎপত্তি হয়, ইহাঁই বস্তগতি ও 
'আন্ুভবসিদ্ধ । যে দ্রব্যের ধ্বংদ হইলে যে দ্রব্যের উৎপত্তি হয়, সেই দ্রব্যের 
গর্থাৎ ধ্বস্তত্রব্যের যাহা! উপাদানকারণ, সেই ভ্রব্যের অর্থাৎ পশ্চাহ্ৎপন্ন 
জ্রধোরও তাহাই উপাদানকারণ, এই নিয়মের বা ব্যাশ্তির বাতিচার 
নাই। পূর্যপট ছিন্ন হইলে খণ্পটের উৎপত্তি হয় বলিয়া খণপট পূর্বব- 
পটের ধ্বংসজন্ত । কেন না, পূর্বপটের ধ্বংস ন। হইলে খণ্পটের 
উৎপত্তিই হদ্ন না। যে তন্ত পূর্ববপটের উপাদানকারণ, সেই তস্ত খওপটেরও 
উপাদানকারণ। উত্তরশনীরের উৎপত্তিবিষয়েও ইহার অন্ত] হইবার 
ছেতু নাই। পূর্ববশরীর থাকিতে উত্তরশরীরের উৎপত্তি হয় না। সুতরাং 
উত্তরশরীর পূর্বশরীদ্ধ্বংসজন্য ] অতএব পূর্বশরীরের যাহ! উপাদানকারণ, 
উত্তরশরীরেরও ভাহাই উপাদানকারণ হইযে। পূর্বশরীর উত্তরশরীরের 
উপাদ্ানকারণ হইবে না। শরীর হইতে একখানি হস্ত ছিন্ন করিলে 
গূর্ধশরীযবের বিনাশ ও উত্তরশরীরের অর্থাৎ খণ্শনীরের উৎপতি হয়। 
গরন্থলে পূর্বাশরীয় অর্থাৎ হন্তযুক্ত শরীর, উত্তরশরীরের বা! খগ্ডশরীরের 
আর্ধাৎ হত্তপৃত্ত বীরের উপাদানকারণ নহে। পূর্বশরীরের অবশিষ্ট 

অরয়বগ্ডলিই খণডশরীরের উপাদানকারণ, ইহ! বেশ বুঝিতে পারা থান্ন। 
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অভএব স্থির হুইল যে, পূর্বাশরীর উত্তরশরীরের উপাদানকারণ লে, 
পূর্ববশরীরের উপাদানকারণৰ উত্তরশরীরের উপাদানকারণ। গ্ুতরাং 
উপাদানশরীর উপাদেরশরীরে বাসনার উৎপাদন করিবে, এ কল্সন! 
আকাশে চিত্ররচনার কল্পনার ভার উপহানাম্পদ | পুর্বশরীরের উপান্দান- 
কারণই উত্তরশরীরে বাসনার উৎপাদন করিবে, এন্খপ কল্পন। কম্সিবোও 
দোষের হম্ত হইতে মুক্তিলাত কর! যাইতে পারে না। কেন না, শরীর 
অন্রভবিতা, সুতরাং অনুগবজন্ত বাসন। শরীরাশ্রিত, শরীরের উপাদান- 
কারণাশ্রিত নহে । যে বাসনার আশ্রয় অর্থাৎ যাহার বাসনা আছে, 
সেশ্বকাধ্যে বাসনার উৎপাদন করিলেও করিতে পারে। যে বাসপার 
আশ্রয় নহে অর্থাৎ যাহার নিজের বাসনা নাই, সে পরের বাসনা 
উৎপাদন করিবে, ইহা! অপেক্ষা অসঙ্গত করনা আর কি হইতে পারে। 
এই দোষের পরিহারের জন্ত যদি বল! হয় যে, শরীর অন্থতবিতা! নহে, 
শরীরের উপাদানকারণ অর্থাৎ অবয়বই অনুভবিতা, সুতরাং ভাহাই 
বাসনার আশ্রয়। অতএব এ অবয়বনমারন্ধ উত্তরশরীরে ব1 খগ্ডশরীয়ে এ 
জবয়বই বাসনার উৎপাদন করিবে । তাহ! হইলে অবয়বছৈতভন্তপক্ষে হে 
কল দোষ পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে, সেই সকল দোষ উপস্থিত হয়, ইহ! 
অনায়ানবোধ্য | অধিকন্ত তাহা হইলে হস্তশূন্ত খণ্ডশরীরে হস্তান্তৃত 
বিষয়ের স্মরণ হইতে পারে না। কেন না, হস্তদ্বার। ষে অনুভব হইয়াছে, 
সেই অনুভবজন্ত' বাসনাও অবস্ত হস্তাশ্রিত হইবে। ছিন্ন হস্ত কিন্ত হত্তশৃদ্ত 
খণ্ডশরীরের উপাদানকারণ নাহ । অথচ হস্তশূন্ত থওশরীরে হস্তাহভূত 
বিষয়ের শ্ররণ হইয়া থাকে । ফলত চার্বাক দেহের অতিরিক্ত আন! 
অন্বীকার করিয়। দোষজালের বিলক্ষণ অবসরপ্রদান করিয়াছেন, সেই 
দৌষজাল ছিন্ন করিবার অভিগ্রায়ে অনৃষ্টচর ও অশ্রুতপূর্বব সর্ধবিরুন্ধ 
অভিনব কল্পনাবলীর আশ্রয়গ্রহণ করিতে ব্যগ্র হইয়াছেন +-+ছঃখের বিষন্ব, 
কিছুতেই সফলমনোরথ হইতে পারিতেছেন না। তিনি যে নকল ডু 
কল্পনা! করিয়াছেন, তাহার প্রমাণ প্রদর্শন করিতে পারেন নাই । নিঙ্- 
মাগ কল্পনামাত্রের কতদূর সারবত্বা আছে, তাহা স্ধীগণ বিবেচন।! 
করিবেন। 
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যাহার! বলেন যে, দীপশিথ! জার কিছুই নহে, বর্তিতৈলের পরিখীম- 
মাত্র। বর্তিতেলের সংযোগে যেষন দীপশিখার আবির্ভাব হয়, সেইনধপ 
ভূতমকলের সংযোগে দেছে চেতনার আবির্ভাব হয়। তাহাদের প্রতি 
বিশেষ কিছু বক্তব্য নাই। দীপশিখার দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়া তাহার। 
প্রকারান্তরে চার্বাকমতেরই আনুদরণ করিয়াছেন। স্থতরাং চার্বাকমতের 
পরীক্ষা্ছারাই তাছণদের মত পরীক্ষিত হইতে পারে। তদ্বিষয়ে অধিক 
বলিবার কিছু নাই। তথাপি তাহাদের প্রদর্শিত দৃষ্টাস্তবিষয়ে দুইএকটি 
কথ! বলিলে অসঙ্কত হুইবে ন1। দীপশিখা বর্তিতৈলের পরিণাম, কি 
বর্তিতৈলসংষোগে অগ্নি দীপশিখাকারে পরিণত হয়, তাহ] বিবেচনা কর! 
উচিত । বর্তিতৈলের সংযোগ থাকিলেও অগ্নি ভিন্ন দীপশিখার আঁবি9ভীব 
হয় না। তৈলসিক্ত বর্তিতে অগ্নিসংযোগ হইলে তবে দীপশিখার জাবির্ভা1ৰ 
হয়। অগ্ি ভিন্ন যেমন দীপশিখার আবির্ভাব হয় না, সেইরূপ বর্তিতৈল 
ভিন্নও দীগশিখার আঘব্র্ভাব হয় না সত্য, কিন্তু তা বলিয়! দীপশিথাকে 
বর্তিতেলের পরিণাম বলা সঙ্গত হইবে না। বন্ভিতৈলসংষোগে অগ্নির 
পরিণাম বলাই সমধিক সঙ্গত হইবে । কাষ্ঠ ও অগ্নিব সংযোগে অঙ্জারের 
উৎপত্তি হয়। কিত্ত অঙ্গার অগ্নির পরিণাম অর্থাৎ কাষ্টসংযোগে আগ্ন 
অঙ্পারক্ূপে পরিণত হইয়াছে, এন্ধপ বিবেচনা! করিলে তুল হইবে। 
অঙ্গার কাষ্ঠের পরিণাম অর্থাৎ অগ্নিসংযোগে কাঠ অঙ্গাররূপে পরিণত 
হুইক্সাছে, এইরূপ বিবেচনা করাই সঙ্গত হইবে। কেন না, অঙ্গার 
পার্থিবপদার্থ, পার্ধিবপদ্ার্থ তাহার উপাদান হইবে, ইহাই সঙ্গত এবং 
সর্ধাস্থমত। তদনুসারে বিবেচনা করিলে প্রতীত হইবে যে, দীপশিখা 
বর্তিতেলের পরিণাম নহে, বর্তিতৈলসহকারে অগ্নির পরিণাম । কেন না, 
দীপশিখা ও অগ্নি, উভরই তৈজন, উতন্নই প্রকাশক । বর্তিতৈল তৈজস 
নহে, প্রকাশকও নহে । স্থতরাং দীপশিখার গ্রকাশ বর্তিতৈলের প্রকাশ, 
এ কথা ব্লা যার না। অগ্নি ভির বর্তিতৈলের প্রকাশকতা নাই, 
বর্থিতৈল ভিরও অগ্ধির প্রকাশকতা আছে। অতএব স্থির হইল, দীপশিখা 
রর্ধিতেলের পরিণাম নহে। বর্তিতৈলসংযোগে অগ্সির পরিণাম, প্রকাশ 
তাহার কার্ধ্য। দীপশিখার দৃষ্াস্ত অনুসারে বিবেচনা! করিলে বরং 


আতা। । ১২১ 


বলিতে হয় বে, ভূতসংযে।গনহকারে আম্মা্ে চেতনার আবির্ভাব হয় 
দাষ্টাস্তিকস্থলে ভূতনকল বস্ভিটতলস্থানীয়, চেতনা দীপশিখাস্থানীয় এবং 
আত্মা! অশ্িস্থানীয় । অভিনিবিষ্টচিত্তে চিন্তা করিলে ইহ]1 বিলক্ষণ প্রতীত 
হইবে যে, আত্মচৈতন্য শ্ৃলদৃষ্টিতে দেহচৈতন্ৰপে প্রতীয়মান হয় মাত্র। 
দৃষ্টান্তস্থলেও বণ্তিতিলসংযোগে অশ্শি দীপশিখাকপে পরিণত হয়, এইজন্য 
স্ুলদৃষ্টিতে দীপশিখা বর্তিতৈলের পরিণাম বণিয়। বোধ হয় বটে, কিন্ত 
সুক্ষদর্শী স্ধীগণ যেমন, দ্রীপশ্রিথ। বর্তিতৈলের পরিণাম নহে, বর্তিতৈল- 
যোগে অগ্নির পরিণাম, ইহা বুঝিতে পাবেন, সেইবপ তাহারা ইহাঁও 
বুঝিতে পারেন যে, চেতন! দ্রেহসণযোগে আবিতূঁত হইলেও এবং আপাতত 
দেহধর্মরূপে প্রতীয়মান হইলেও বস্বগত্যা উহা! দেহ্ধন্ম নহে। দেহযঘোগে 
আম্মার ধর্মই প্রকাশিত হয়| 

আজকাল আব একটি মত শআ্ুত হয় যে, মস্তিক্ষই চেতনার বাঁ 
জ্ঞানের আকর। এতত্নম্বদ্ধে বক্তব্য এই বে, মস্তিষ্ক জ্ঞানের কারণ 
হইলে হইতে পারে । কেন না, অনেব সগায়ত ভিন্ন কে।ন জ্ঞান হয় 
ন1। মতভেদে মনের স্থান জমধ্য। ধাঁহাদেব মতে মন্তিফ জ্ঞানের আকর, 
তাহাদের মতেও মস্তিষ্কের অশবিশেষ অথাৎ কপালের দিকের মস্তিষ্কই 
জ্ঞানের হেতু বলিয়া অঙ্গীরুত হইক্লাছে | -বর্ডমান প্রস্তাব কিন্ত জ্ঞানের 
কারণের বিচার হইতেছে না, জ্ঞানের সমখায়িকারণ বা জ্ঞাতার বিচার 
হইতেছে । যে কারণেই জ্ঞানেব উতৎ্পন্তি হউক না কেন, জ্ঞান কাহাতে 
উৎপন্ন হয় অর্থাৎ জ্ঞান কাহার ধন্ম জ্ঞানের আশ্রয় কে ?--ইহাই 
হইতেছে বিচাধ্য বিষয় । এখন দেখিতে হইবে যে, মস্তিষ্ক জ্ঞানের 
আশ্রয় বা জ্ঞাতা হইতে পারে কি ন1? মস্তি স্বাভাবিক অবস্থায় থাকিলে 
স্তানে্ উৎপত্তি হয়, বিকৃত হইলে জ্ঞানের উৎপত্তি হয় না । এই অন্স্প- 
বাতিরেকদ্বাগা মন্তিফ জ্ঞানের কারণ, এই পধ্যন্ত বলা যাইতে পারে। 
কিন্ত তদ্দারা মন্ডিফ জ্ঞানের আশ্রয় ব1 জ্ঞাতা, ইহা কল্পা যাইতে 
পাবে না। চক্ষু থাকিলে চাক্ষুবজ্ঞান হয়, চক্ষু না থাকিলে চাক্ষুষজ্জান 
হয় না। এইরূপ অন্বযব্যতিরেক অনুলারে চক্ষু চাক্ষুষজ্ঞানের কারণ, 


ইহ1 বলা যাইতে পারে বটে, কিন্তু উক্ত অন্বয়ব্যতিরেক অন্তসান্ধর চক্ষু 
১৩ 


১২২ পঞ্চম লেক্চয়। 


চাঙ্ষজানেয় আশ্রয়, এইরূপ মিষ্ধান্ত করাল যেমন ভুল হইবে, সেইরূপ 
প্রদর্শিত অন্বয়ব্যতিরেক অনুমাবে, অর্থাৎ মস্তি স্বাভাবিক অবস্থায় থাকিলে 
জান হয়, বিকৃত হইলে জান হয় না, এই অস্বয়বাতিরেক অন্ুলারে 
মন্তিফ তানের আশ্রয় বা জাতা, এপ সিদ্ধান্ত করিতে গেলে ভ্রান্ত হইডে 
হইবে, সন্দেহ নাই । মণ্তিফ দেহের গায় পরিবর্তনশীল। অতএব দেহাত্ব- 
বাদে যেসকল দোষ প্রদর্শিত হইয়াছে, মন্তিষাস্মবাদেও তাহা নিক়াকৃত 
হইবার হেতু নাই। অধিকত্ত প্রমাণিত হইয়াছে যে, মন্তিফের যে 

'শ জ্ঞানের কারণ, তাহা বিক্কৃত হইলে ব| নিফাশিত করিলে জানের 
উৎপত্তি হইবে ন| সত্য, কিন্তু প্রাণীর তরীবনী শক্তি বিনষ্ট হইবে ন1। 
অর্থাৎ এ অবস্থাতেও প্রাণী জীবিত থাকিবে, মরিবে না। আত্মার 
অভাবে জীবন অনস্তব, অতএব স্থির হইল যে, মস্তিষ্ক জানের কারণ হয় 
হউক, কিন্তু মস্তিষ্ক জানের আশ্রপ্ বাজাতা নহে অর্থাৎ আত্ম! নছে। 
আত্ম মস্তিষ্ক হইতে ভিন্ন পদাথ। 


বষ্ঠ লেকৃচর। 





আত্ম। 


দেছাত্মবাদ পরীক্ষিত হুইয়াছে। তন্দারা প্রতিপঞ্জ হইয়াছে বে, আদম 
দেছ নহে, দেহ হইতে অতিরিক্ত । দেছাতিরিক্ক-আব্মবাদীদিগের 
মধ্যেও যথেষ্ট মতভেদ পরিলক্ষিত হয়। কেহ কেহ বলেন, আত্মা ঘ্নেছ 
নছে সতা, কিন্তু আত্মা কোন অতিরিক্ত পদার্থ নহে। দেহা- 
ধিঠিত ইন্দছ্রিয়ই আত্ম!। "আমি দেখিতেছি, “আমি বলিতেছি” ইত্যাদি 
অনুভব সর্বজনীন। অর্থাৎ মকলেরই প্রবূপ অনুভব হইয়া 
থাকে। চক্ষুরিজ্রিয় ভিন দর্শন হয় না, বাগিন্ত্রিয় ভিন্ন কথন হয় ন1। 
হুতরাং "আমি দেখিতেছি? ইজ্াদি অনুভব অনুসারে চক্ষুরাদি ইন্রিয়ই 
আত্ম! বলিয়া বিবেচিত হওয়া উচিত। কেন না, চক্ষুরাদি ইঞজিয়ের 
অস্তিত্ব এবং দর্শনাদিব্যবহারের হেতুত্ব সর্ববাদিসিদ্ধ। চক্ষুরাদি ইন্জিয্বের 
অতিরিক্ত আত্মার অন্তিত্ব বিবাদগ্রস্ত। অতএব সর্বসম্মত চক্ষুরাদি 
ইন্দ্রিয়ই আত্মা । অতিরিক্ত আত্ম! কল্পনা করিবার প্রমাণ নাই । ইন্রিয়াত্ম- 
বাদীরা আরও বলেন ঘে, পরস্পরের শ্রে্ঠতানিরপণের জন্ত বাগাদি 
ইঞ্জিয়বর্গের বাদান্বাদ শ্রুতিতে শ্রুত হইয়াছে। তন্দার! গ্রতিপন্ন হইতেছে 
যে, ইন্ত্রিয়বর্গ চেতন। কারণ, অচেতনের বাদানুবাদ নস্তবে ন!। 
ইন্জিক্নবর্গ চেতন হুইলে চেতনানস্তরকর্ননা অনাবশ্বক ও অপ্রমাণ। 
ইন্জিয়াত্মবাদীদিগের মত প্রদর্শিত হইল । 

ইন্দিয়াত্মবাদের ভিত্তি নিতান্ত শিথিল ব সারশুন্ত, ইহা! প্রদর্শিত 
হইতেছে। “আমি দেখিতেছি+ ইত্যাদি অনুভব ইল্জিয়াত্মবাদের মূলভিতি। 
কিন্ত “আমি দেখিতেছি” এই অনুভবের ছার! চক্ষুরিভ্র্রিয়ের আত্মত্ব 
প্রতিগন্প হয় না; আমি দর্শনজ্ঞানের আশ্রয় অর্থাৎ আমার দর্শনজ্ঞান 
হইতেছে, উক্ত আনুতবদ্ধার! এতগ্মান্্র প্রতিপন্ন হয়। কিন্তু জামি কে 


১২৪ ষষ্ঠ লেকৃচর । 


অর্থাৎ আমি চক্ষু, কি চক্ষু হইতে অতিরিক্ত আর-কিছু, ইহা উক্ত 
অগ্লতবদ্বাব! প্রতিপন্ন হয় না। কেন না, উক্ত অনুভব তদ্দিষয়ে উদাসীন । 
চক্ষুরিক্দ্রির ভিন্ন দর্শন হয় ন! বলিয়ণ চক্ষুরি্দ্রিয়ই দর্শনের আশ্রয়, এইরূপ 
কল্পনা কর হইয়াছে । কিন্তু অগ্নি গিন্ন পাক হয় না বলিয়া অগ্নিই 
পাকের কর্ভা_এইরূপ কল্পনাব ন্যায়, চক্ষুবিভ্রিয় ভিন্ন দর্শন হয় ন! 
বলিয়া চক্ষুরিক্ত্রিযই দর্শনের কর্তা, এই কল্পনাও নিতাস্ত অসমীচীন। 
চক্ষুরিন্দ্রি় ভিন্ন যেমন দর্শন হয় না, সেইরপ দ্রষ্টব্যবিষয় ভিন্নও দর্শন 
হয় না। চক্ষু না থাকিলে কাহার দ্বারা শন হইবে? অতএব চক্ষুরিজ্িয় 
যেমন দর্শনের কারণ, সেইরূপ ঘটপটাদ্দি দ্রষ্টব্যবিষয় না থাকিলে কাহার 
দশন হইবে ? অতএব দ্রষ্টব্যবিষয়ও দশনের কারণ, সন্দেহ নাই । দর্শনের 
কারণ বলিয়! চক্ষরিক্্রিয়কে দর্শনের কর্তা বলিতে হইলে, দ্রষ্টব্যবিষয়কে ও 
দ্শনের কর্তী বলিতে হয়। অতএব ইহ! অবশ্ত স্বীকার করিতে হইবে 
যে, কারণ হইলেই কর্তা হয় না। সুতরাং চক্ষুরিক্দ্রিয় দুশনের কারণ 
হইলেও দশুনের কর্তা নহে, অতএব আত্মাও নহে । ধাহ। দর্শনের কর্তা, 
তাহাই আত্ম 

দেখিতে পাওয়া যায় ষে, কর্তী করণের পাহাযো ক্রিয়াসম্পাদন 
করিয়া থাকে। পক্তা অগ্রিব সাহায্যে পাক করে, হস্তা অপির সাহায্যে 
হনন করে। যাহার সাহায্যে ক্রিয়াসম্পাদন কর! হয়, সে করণ এবং যে 
ক্রিয়াসম্পাদ্দন করে, সে কত্ত । প্রদ্শিত দৃষ্টান্তদ্বয়ে যথাক্রমে অগ্নি ও 
অমি পাক ও হনন ক্রিয়ার করণ এবং পক্তা ও হস্ত! কর্তা । 'এতদন্গুসারে 
বিবেচনা! করিলে প্রতীত হইবে যে, চক্ষুরিম্রিয় দশনের করণ এবং আত্ম! 
কর্তী। করণ কর্তা হইতে পার না। করণ কর্তৃবাপারব্যাপ্য অর্থাৎ 
করণবিষযে কর্তীর ব্যাপার বা প্রযত্ব হইয়া থাকে । কর্তীর ব্যাপারের 
গোচর বা! বিষয় না হহলে, করণ ক্রিয়াসম্পাদন করিতে পারে না। 
করণাঁধষয়ে কর্তার বাপার হইলেই করণ 'ক্রয়ানিষ্পাদদন করিতে সম 
হয়। চুল্লীতে নিক্ষিপ্ত না হইপে অগ্নি পাকক্রিয়! সম্পাদন করিতে পারে 
না। উদ্টোলিত এবং পাতিত না হইলে অসি হননক্রিয়া সম্পাদন করিতে 
পারে ন।। কগির চুল্লীতে নিক্ষেপ এবং অপির উত্তোলন ও গাঁতন যেমন 
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কর্তার ব্যাপার ব৷ প্রত ভিন্ন হয় না, সেইরূপ চক্ষুরিস্ত্রিয়ের দ্রষ্টব্য- 
বিষয়ের সহিত সংযোজন, কর্তার ব্যাপার বা গ্রযস্্র ভিন্ন হইতে পারে 
ন1। অমির চুললীনিক্ষেপ এবং অসির উত্তোলন ও পাতন ভিন্ন যেমন 
পাক এবং হুননক্রিয়। হয় না, চক্ষুরিন্টরিয়ের দ্রব্যবিষয়ের সহিত সংযোগ 
ভিন্ন সেইকপ দর্শনক্রিয়! হইতে পারে না। অতএব অগ্ি ও অসির স্যার 
চক্ষুরিত্দ্রিয়ও করণ, ইহাতে সন্দেহ হইতে পারে না। যেরূপ বলা হইল, 
তাহাতে প্রতিপন্ন হইয়াছে যে, করণ কর্তা নহে। করণ ও কর্তা ভিন্ন ভিন্ন 
পদ্দার্থ। সুতরাং বুঝিতে পারা বায় যে, চক্ষুরিক্তিয় যখন দর্শনক্রিয়ার 
কবণ, তখন সে দর্শনক্রিয়ার কর্ভ1 হইতে পারে ন।। কর্তা তত্তিন আর- 
কিছু । নিজের জ্ঞানের অন্রান্ততীপ্রতিপা্দনের জন্ত লোকে বলিয়া থাকে 
যে, “আমি শ্বচক্ষে দেখিয়াছি | এখানে আমি কর্তা, শ্বচক্ষু করণ---ইহ] 
স্পষ্টই বুঝা যাঁয়। অল্পকথায় ব্যবহারনির্বাহের অভিগ্রায়ে যেমন অপরাপর 
বাক্যের সংক্ষেপ করা হয়, সেইরূপ অভিলাপেরও সংক্ষেপ কর! হয়। 
“আমি শুনিতেছি”, আমি দেখিতেছি-ইহা, "আমি কর্ণার! শুনিতেছি*, 
“আমি চক্ষুদ্বার দেখিতেছি' ইত্যাকার অন্থতবের সংক্ষিপ্ত অন্ভি- 
লাপমাত্র। এই সংক্ষিপ্ত অভিলাপের প্রতি নির্ভর করিয়! ইন্দ্রিয়াত্মবাদের 
আবির্ভাব 'আমি চক্ষৃঘ্বার দেখিতেছি”--এক্প অনুভবের অপলাপ করা 
যাইতে পারে না। অতএব ইন্্রিয়াত্মবাদের মূলভিত্তি কিরূপ দৃঢ়, তাহা 
স্থধীগণ অনায়াসে বিবেচনা করিতে পারেন। 

আরও*বিবেচনা করা উচিত যে, ইন্জিয়াখ্রবাদে ইন্দ্রিয়ের চৈতন্য 
অঙ্গীকৃত হুইয়াছে। ম্ুতরাং এক দেহে অনেক চেতনের সমাবেশ 
অর্গীকৃত হইতেছে । কেন না, “আমি গেখিতেছি+ এই অনুভব অন্থলারে 
যেমন চক্ষুর চৈতন্ত স্বীকার কর] হয়, সেইরূপ "আমি শুনিতেছি* এই 
অন্গুতব অনুসারে কর্ণের, “আধি স্পর্শ করিতেছি, এই অগ্ুভব অনুলারে 
ত্বগিজ্িয়ের এবং তদ্রুপ অপরাপর অনুভবদ্ধারা অপরাপর জ্ঞানেক্দিয়েরও 
চৈতন্ত শ্বীকার করিতে হয়। ইন্্রি়চৈতন্তবাদীর। তাহা স্বীকার করিয়াও 
ধাকেন। কেবল তাহাই নছে। “আমি বাইতেছিঃ এই অনুভব অনুসারে 
চরণের, “আমি ধরিতেছি' এই অস্কভব অনুলারে হস্তের খরবং এ্ভাঁদৃশ 
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অপরাপর অনুভব আনুসায়ে অপরাপয় বঙ্েত্রিয়েরও চৈতত্ত শ্বীকার 
করিতে হুইবে। 

অধিষ্ক কি, অবিচারিত অন্থুতবের প্রতি নির্ভর করিলে, 'জঁমি উপ- 
বেশন করিয়াছি” 'আমি শয়ন করিয়াছি” ইত্যাদি অন্গুতব অনুসারে 
শরীরেরও চৈতন্ত স্বীকার না করিয়! উপায় নাই। শনীরের চৈতন্ত 
স্বীকার করিলে কিন্ত ইন্্রিয়টৈতন্তশ্বীকার অনর্থক হইয়া পড়ে । দেছাত্ম- 
বাদের বা দেহটচৈততন্তবাদের অনারতা প্রতিপর হইয়াছে । তদ্দিবয়ে 
আলোচনা! অনাবশ্বক । সে যাঁহ। হউক, ইন্জিয়চৈতগন্তবাদে এক দেছে 
অনেক চেতনের সমাবেশ অপরিহার্য, ইহ! প্রতিপন্ন হইয়াছে । এক দেছে 
অনেক চেতনের সমাবেশ হইতে পারে না, ইহ1 দেহাত্ববাদের পরীক্ষার 
সদর্ধিত হুইয়াছে। সুধীগণ এস্লে তাহা শ্মরণ করিবেন। 

ইহাও বিবেচ্য যে, চক্ষুরিক্রিয় দর্শনের কর্তা হইলে, কোন বস্তদর্শনের 
পপ চক্ষু বিনষ্ট হইন্গ| গেলে, পূর্ববদৃষ্ট বস্তর শ্ররণ হইতে পারে ন1। কেন 
ন1, চক্ষু দুষ্ট হইলে চক্ষুই স্মর্তী হইবে । বে যে-বিষয় দর্শন করে, সে-ই 
সে-বিষয় স্মরণ করিতে পারে । অতএব চক্ষু বিন হইলে কর্ণাদি অপ- 
রাঁপর চেতন খাকিলেও পূর্ববদৃষ্ট বস্তর স্মরণ হইতে পারে না। কারণ, 
টক্ষুই দেখিয়াছিল, কর্ণাদি দেখে নাই। লুতরাং চক্ষুদৃ্ঠ বন্ত চক্ষুই প্ররণ 
করিতে লক্ষম। কর্ণাদি চেতন হইলেও চক্ষুদৃষ্ট বন্তর শ্মরণ করিতে 
সক্ষম নহে। 

চক্ষুরাদি ইন্জ্রিয় সংহত। সংঘাতমাত্রই পরার্থ, ইহ! দেহাত্মবাদ- 
পরীক্ষায় প্রতিপাদিত হুইয়াছে। সুতরাং চক্ষুরাদি ইন্দ্রি্স পরার্থ। লেই 
পর আত্মা, চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় আত্মা নছে। চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় আত্মা হইলে 
“চচ্ষুষা! পশ্তযপ্তি' ইত্যাদি ব্যপদেশ হইতে পারে ন1। এন্থলে স্পষ্ট বুঝা যায় 
যে, চচ্ষ দর্শনের করণ, বর্তা নহে। কর্তা অন্ত । আরও বিবেচন। কর! 
উচিত যে, প্যমহ্মত্রাক্ষং তমেবৈতর্হি ম্পৃশামি” অর্থাৎ আমি পূর্বে যাহা 
দেখিকাছিলান, তাহা! এখন স্পর্শ করিতেছি, এতাদৃশ অনুভব সর্বজন- 
প্রসিদ্ধ । ইঞ্জিয়চৈতন্তবাদে এ অনুভব কিছুতেই উপপন্ন হইতে পারে ন!। 
কারখ,খইন্সিয়চৈততবাদে দর্পনকর্তা। চক্ষু, স্পর্শনকর্থা স্বগিন্ি। চক্ষু 
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ম্পর্প করিবার শক্তি নাই, ত্বগিজিয়ের দেখিবার শক্তি নাই। দত 
ইন্জিয়াত্মবাদে দর্শন এবং ম্পর্শনের কর্ত। ভিন্ন ভিন্ন, এক নছে। হাহা 
আমি দেখিয়াছিলাম, তাহা! স্পর্শ করিতেছি--এই অনুভবে কিন্তু দর্শন ও 
স্পর্শন এককর্তৃক অর্থাৎ উভয়ের কর্তা এক, ইহা প্রতিপর হইতেছে। 
চক্ষু ও ত্বগিন্দ্রিয় যথাক্রমে দর্শন ও স্পর্শনের কর্তা হইলে, এরূপ প্রতি- 
সন্ধান বা অনুভব হইতে পারিত ন1। তাহা হইলে এইকপ অন্থভব হইত 
যে, চক্ষু যাহ! দ্নেখিয়াছিল, ত্বগিন্ডির তাহা স্পর্শ করিতেছে। একপ অনু- 
তব কিন্তু হয় না। যাহা! দেখিয়াছিলাম, তাহ! স্পশ করিতেছি--এইক্বপ 
অনুভবই হই] থাকে। 

চক্ষু বাছা দেখিয়াছিল, ত্বগিক্ছিক়্ তাহ] স্পশ করিতেছে, তর্কের ছন্ু- 
য়োধে এইক্ধপ অনুভব স্বীকার করিলেও তন্থারা ইন্দ্িয়াত্মবাদ সিদ্ধ হয় 
না। বরং তত্বারা চক্ষুরিন্দ্রিয় ও ত্বগিক্দিয়ের অতিরিক্ত আত্মাই সিদ্ধ ্য়। 
কারণ, চক্ষু বাছ! দেখিয়াছিল, ত্বগিন্ত্িয় তাহ! স্পর্শ করিতেছে, এই অন্ধ, 
তৰ চক্ষরিক্িয়েরও হইতে পারে না, স্বগিজ্রিয়েরও হইতে পাবে ন। উ 
ধবশ্তই চক্ষুরিজি্র ও ত্বগিজ্ির হইতে ভি পদার্থের। অর্থাৎ চক্ষু- 
রিজ্রিয়ের দর্শন এবং স্বগিক্ছ্িয়ের ম্পর্শন, এই উভস়জ্রানবিষয়ে অভিজ্ঞ 
কোন পদার্থেরই তাদৃশ অনুভব সম্ভবপর | তাহা হইলে বেশ বুঝিক্ধে 
পার] যার যে, উক্ত অন্ুতব অনুসারে চক্ষুরিজ্িক়্ এবং ত্বগিক্তির হইতে 
অতিরিক্ত কোন পদার্থই আত্মা বা জ্ঞাতা বলিয়া! সমর্থিত হয়, চক্ষু 
রি্দ্িয় বা দ্বগিক্রি় আত্ম! বলিয়া সমর্থিত হয় ন1। 

বিবেচনা! করা উচিভ যে, ইন্ছরিয়নকল ব্যবস্থিতবিষয় অর্থাৎ এক- 
একটি ইন্দ্রিয় একএকটি বিষয়গ্রহণের হেতু । কোন ইন্ত্রিয়ই অনেক্ষ- 
বিষয়গ্রহখের হেতু হুয় না। চক্ষুরিন্্িয় রূপ গ্রহণ করিতে পারিলেও 
রস-গন্ধ গ্রহণ করিতে পারে না1। রলনেন্দ্রির রস গ্রহণ করিতে পারিলেও 
রূপ-গন্ধ গ্রহণ করিতে পারে ন1। স্াণেন্ত্রিয় গন্ধ এছণ করিজ্তে পারিলেও 
কূপ-রস গ্রহধ করিতে পারে না। কিন্তু দেখিতে পাওয়। যায যে, অন 
যুক্ত ব্য দর্শন করিলে দস্ভোদকপ্পীৰ হুইয়। থাকে অর্থাৎ দত্তমূলে জলের 
জাবির্ভাব হয়। কেন এনপ হয়? রূপদর্শনে দক্তোদকর্ীৰ হয় ফেল? 
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ইজজিগ্লায্ঘবাদে ইহার কোন সহুত্বর হইতে পারে না। ইঙ্জিম্াতিরিত্ত 
আত্ম! স্বীকার করিলে উহ উত্তমর়গে সমর্থিত হইতে পান্সে। কারণ, 
ঘে ব্যক্তি যাদৃশ অগ্রদ্রব্যের রস অন্ুতব করিয়াছে, এ ব্যক্তি কালাস্তরে 
তাদশ ছয্ন্রব্য দর্শন করিলে তাহারই দস্তোদকপ্নৰ হইয়া থাকে । যাদৃশ 
বস্তর রস কোন সময়ে আন্বাদিত হয় নাই, তাদৃশ বস্তু বস্তগত্যা অল্ন- 
রসযুক্ত হইলেও তদর্শনে দস্তোদকপ্নব হয় না। অতএব অবশ্ত বলিতে 
হইতেছে যে, পরিদৃশ্তমান অল্নদ্রবোর রূপ দর্শন করিয়া তৎসহচরিত অস্্- 
রসের স্থৃতি বা অনুমান হয়। কেন না, পুর্ধে যে দ্রব্যের অশ্নরস অন্- 
ভূত হুইয়াছিপ, এ দ্রব্যের যাদৃশ রূপাদি দৃষ্ট হইয়াছিল, দৃশামান দ্রব্যের 
রূপাঁদিও তাদুশ, স্থুতরাং রসও তাদুশ হইবে, ইহ! সহজে অনুমিত হইতে 
পারে। পূর্ববান্তভৃত অশ্নরসের স্মরণ হইবারও কারণ রহিয়াছে। কেন না, 
ঘে ছুইটি পদার্থের সাহচর্ধ্য অনুভূত হয়, কালাস্তরে তাহার একটি দেখিলে 
অপরটির শ্মরণ হইয়া থাকে । হৃম্তী ও হন্তিপক, এই উভয়ের সাঁহচর্ধ্য 
দৃষ্ট হইলে, কালাস্তরে হস্তিমাত্র দৃষ্ট হইলে হস্তিপক স্থৃতিপথারূঢ 
হয়, ইহা স্ুপ্রসিদ্ধ। সে যাহা হউক, অক্নদ্রবোর রূপদর্শনে উক্তব্রমে 
তরদীয় রসের স্বৃতি বা অন্ুমিতি হইয়া তদ্ধিষয়ে গব্ধি বা! অভিলাষ উপস্থিত 
হয়। এই অভিলাষ দস্তেদপ্রবের হেতু বলিয়া নির্দিষ্ট হইয়াছে 
রসনেন্দ্রিয় অগ্নরসের অন্ভবিতা, স্থৃতরাং পূর্বান্ুতৃত অন্নরসের স্বর্থা 
হইতে পারে। কিন্তু রসনেম্তরিয় অগ্নদ্রব্যের দ্রষ্টী নহে । চক্ষুরিক্্রিয় ব্অন্স- 
দ্রব্যের ভ্রষ্টা হইলেও অন্নরসের শ্বর্তা হইতে পারে না। কেন না, চক্ষুরিশ্রিয় 
যনরসের অনুভবিতা নছে। অথচ রূপদর্শনে রসের স্থৃতি বা আনগুমিতি 
হইতেছে । এতদ্বারা প্রমাণ হইতৈছে যে, রূপ ও রসের মন্থভবিতা এক 
বাক্ধি, ভিন্ন ভিক্ন ব্যক্তি নছে। ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তি রূপ ও রসের অন্থভবিতা! 
হইলে রূপবিশেষদর্শনে রসবিশেষের অনুমিতিও হইতে পারে না। কারণ, 
ঘ্বে ব্যক্তি বপবিশেষ ও রসবিশেষের সাহচর্ধ্য ব| নিয়তসন্বন্ধ অনুর 
করিয়াছে, তাঁহার পক্ষেই রূপবিশেষার্শনে রলবিশেষের অন্মিতি সম্ভব- 
পল । রূর্পবিশেষ ও রূসবিশেষের সাছ্চর্ধ্য বা নিয়তসন্বন্ধের অন্ৃতব, 
বূপবিশেষ ও রসবিশেষের গ্রহণ ভিন্ন অসম্ভব । চক্ষুরিজিয় বা রলনেজিয়, 
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ফেছই রূপ ও রন এই উভয়ের গ্রহণে সবর্থ নহে। কুতরাঁং তাহাদের 
পক্ষে বূপবিশেষ ও রসবিশেষের সাহ্চর্য্যগ্রহণ কোনমতেই সম্ভব হইতে 
পারে না। এক ব্যক্তি বপবিশেষ ও রসবিশেষের গ্রহীতা হইলে, তাহার 
পক্ষে রূপবিশেষ ও রলবিশেষের সাহনর্য্যগ্রহণ এবং রূপবিশেষদর্শনে 
রসবিশেষের অঙ্গমিতি অনার়ামে হইতে পারে। বপবিশেষদর্শনে 
রমবিশেষের অনুমিতি হইতেছে । অতএব ইচ্ছ! না! থাকিলেও স্বীকার 
করিতে হইবে যে, ইন্দ্রিয় জ্ঞাননাধন হইলেও জ্ঞাত নহে । জাত! 
উন্জ্রিয়ের অতিরিক্ত । 

ইন্ড্রিরমকল ব্যবস্থিতবিষয়গ্রাহী, জ্ঞাতা। অধ্যবস্থিতবিষয়গ্রাহী ব1 সর্ধ- 
বিষয়গ্রাহী । বাহ! সর্ধবিষয় গ্রাহী, তাহাই আত্ম, ব্যবস্থিতবিষয়গ্রাহী 
ইন্জ্রিয়বর্গ আত্মা নছে। হইন্দ্রিয়বর্গ জ্ঞাতা না হইলেও জাতার উপকরণ 
বলিয়া জ্ঞানসাধন হইতে পারে৷ ছেত্তা1 অসিদ্ধার। ছেদন করে, অসি ছেত্তা 
নহে, ছেত্তার উপকরণ বলিয়া ছেদনের সাধন, এ বিষয়ে সন্দেহ হইতে 
পারে না। সেইরূপ উল্জিয়বর্গ জ্ঞাত। নহে । তাহারা জ্ঞাতার উপকরণ 
বণিয়। জ্ঞানের লাধন। সকলেই অবগত আছেন যে, ভোক্তা হস্ত ও 
মুখত্বারা ভোজন করেন। হন্তদ্বার আহা্যবস্ত মুখে নিক্ষিপ্ত হয়, দস্তত্বার! 
চর্ব্বিত হয়, উহ! ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র অংশে বিভক্ত হইয়! গলনালীদ্বারা অভ্যন্তরে 
নীত বা চালিত হইলে ভোজন সম্পর হয়। হস্ত, মুখ, দন্ত, গলনাঁলী, এ 
সকলের সাহায্য ভিন্ন ভোজন হয় না। তা বলিয়! হস্ত, মুখ, দত্ত, গলনালী 
ভোক্তা মছে। ভোক্ত। তদতিরিক্ত। হস্তাদি ভোক্তার উপকরণ বলিয়। 
ভোজনের সাধন। ক্ষুধার উদ্রেক হইলে ভোজন কর! হয়। হম্তাদির 
সুধা হয় না, এজন্ও হস্তাদি ভোক্তা *নহে। অভিনিবিষ্টচিত্বে চিন্তা 
করিলে বুঝা যাইবে, এতনম্বারাও অতিরিক্ত আত্মা প্রতিপন্ন হইতে 
পারে। 

নে বাছা হউক্‌, কপবিশেষের দর্শন করিয়া গন্ধবিশেষে্ি বা রস- 
বিশেষের এবং গন্ধ আত্্রাণ করিয়৷ রূপ ও রসবিশেষের অনুমান করা! হ্য়। 
রপ দর্শন করিয়া গন্ধের জআন্াণ এবং গন্ধের আশ্বাণ করিয়া রূপের দর্শন 
করা হয়। অথচ এ জ্ঞানগুলিকে এফবকর্ভৃক বা অনন্তকর্তৃকরূপেওতি- 
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সন্ধান কৰা হয়। 'যৌহহমদ্রাক্ষং স এবৈতর্হথি স্পৃশীমি'_যে আমি দেখিকা- 
ছিলাম, দেই আমিই এখন ম্পশ করিতেছি । আমি গন্ধ আস্রাণ করিতেছি, 
রূপ দেখিতেছি, রস ন্সান্বাদন করিতেছি, অভিমত বস্ত স্পর্শ করিতেছি, 
শব শুনিতেছি, ইত্যাদি অন্থতব অন্বীকার করিতে পারা যায় না। শব্দের 
অর্থ বা প্রতিপাগ্তবিষয় শ্রবণেন্ত্রিয়ের গ্রাহ্‌ নহে, কিন্তু ক্রমবিশেষযুক্ত 
বর্ণীবলী শুনিয়া, তাহ! পদবাক্যভাবে বিবেচন। করিয়া, শব ও অর্থের 
সম্বন্ধ গ্রহণপুব্বক, এক এক ইন্ত্রিযার] যাহা গ্রহণ করিতে পার! 
যায় না. তাদৃশ নানাবিধ অর্থ জ্ঞাত গ্রহণ করিতেছে অর্থাৎ উল্লিখিত- 
ভির্নতিন্ন-ইন্দ্রিয়গ্রাহা উচ্চাবচ বিষয় গ্রহণ করিতেছে । এ সকল গ্রহণ 
একবর্ভৃকরূপে প্রতিসন্ধান করিতেছে। ইন্দ্রিয় জ্ঞাতা হইলে তাহ! 
কোনমতেই হইতে পারে না। অথচ তাহ হইতেছে । অতএব ইন্জিন 
জ্ঞাত! নহে, জ্ঞাঁত। ইত্ত্রিয় হইতে তিন্ন পদার্থ, এ বিষয়ে সংশঙ্ন হইতে 
পারে না। 

ল্মরণ করিতে হইবে ষে, কেবল আত্মা বলিয়া! নহে, সমস্ত পদার্থের 
অঙ্গীকার ব! প্রত্যাখ্যান অন্কুভববলেই হইয়া থাকে । সেই অনুভব 
প্রত্ক্ষ, অনুমান ও শবমূলক । সুতবাং প্রমাণমূলক অন্থভবের অপলাপ 
কর যাইতে পারে পা । অনুভবের বিকদ্ধে সমুখান করিতে হইলে বলবৎ 
গ্রম।ণাত্তরের সাহায্যে অভিপ্রেত বিষয়ের সমর্থন এবং প্রসিদ্ধ অনুভবের 
অসত্যতা গ্রতিপন্ন করিতে হয়। ইন্দ্রিয়াআ্সবাদীর1 তাহ!'করিতে পারেন 
না। খতএব ইহ্ডিয়াম্মবাদ অসঙ্গত। অসঙ্গত হইলেও একটি কথ৷ বলি 
বার আছে। এ্রুতিতে ইন্দ্রিয়দিগের বাদানুবাদ উপলব্ধি করিয়। ইন্দ্রিকাত্ম- 
বাদীর৷ ইন্জরিয়টৈতন্তের কল্পনা করিয়াছেন। ইহার সমাধান কর! আবশ্তক। 
প্রথমত বৈদিক আধ্যায়িকাগুলির তাৎপর্য অন্তরূপ। কোন অভিলধিত 
বিষয়ের সমর্থন, কোন অভিলধষিত বিষয়ের প্রশংসা বা অনভিপ্রেত 
বিষয়ের নিন্দার জন্ত আখ্যারিকার কর্পন] বা অবতারণা করা হইস্থাছে। 
এ নকল আখ্যান্িকার শ্বার্থে তাৎপর্য নাই । প্রাণের শেষ্ঠতা প্রদর্শনের 
অন্ত ইন্্রিয়দিগের বাদানুবাদের অবতারণা কর! হইয়াছে, তদ্দার! প্রাণের 
তেক্ত্ব প্রতিপন্ন হয়, ইহা! অব্যবহিত পরেই প্রদর্শিত হইবে । আপিচ।-_ 
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বেদাস্তমতে সমস্ত জড়বর্গের অভিমানিনী দেবত| অঙ্গীরূুত হইয়াছে। 
অতএব তৃতবর্গের ন্যায় ইন্দ্রিযবর্গের প্রত্যেকের অভিমানিনী দেবতা 
আছেন। বল! বাহুল্য, দেবতাসকল চেতন। চেতন ইন্দ্রিয়াভিমানিনী 
দেবতাদিগের বাদানুবাদ কোনবপে অনুপপর হইতে পারে না। 

এখন গ্রাণাত্ববার্দের বিষয় কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাইতেছে। 
প্রাণায্বাদীর! বলেন যে, চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় না থাকিলেও প্রাণ থাকিলে 
লোক জীবিত থাকে । অতএব ইন্দ্রির় আম্মা নহে, প্রাণ আত্মা । 
প্রাণেব শ্রেষ্ঠতাবিষয়ে একটি স্বন্দর আখ্যাস়িক! ছান্দোগ্য উপনিষদ শ্রুত 
আছে। উপনিষদে চক্ষুরাদি ইন্জ্রিয়ও প্রাণশবে অভিহিত হয়। নালিক্য- 
প্রাণ মুখ্য প্রাণ বলিয়া কথিত। একসময় পরস্পরের শ্রেষ্ঠতা লইঙ্কা প্রাণ- 
দিগের মধ্যে বিবাদ উপস্থিত হইয়াছিল । চক্ষুরাদি প্রত্যেক প্রাণ নিজেকে 
শ্রেষ্ঠ বিবেচনা করিয়াছিলেন । আমি শ্রেষ্ঠ, সকলেরই এইরূপ অভিমান 
হইয়াছিল। কেহই নিজের ন্যুনতা বা অশ্রেষ্ঠতা স্বীকার করিতে প্রস্তুত 
ছিলেন ন!। অুতরাং প্রাণদের মধ্যে এ বিবাদ মীমাংসিত হইতে পারিল 
না। অপর কোন মহৎ-ব্যক্তির সাহাধ্য লইয় বিবাদের মীমাংসা করা 
আবশ্তক হইল। সমস্ত প্রাণ, পিতা প্রজাপতির নিকট উপস্থিত হুইয়া 
জিজ্ঞাসা করিলেন, “ভগবন্্‌, আমাদের মধ্যে কে শ্রেষ্ঠ ?” পুজাপতি বলি- 
লেন, "তোমাদের মধ্যে যে উৎক্রান্ত হইলে অর্থাৎ যাহার সাঁহত সম্বন্ধ 
বিচ্ছিন্ন হইলে শরীর পাপিষ্টতর হয় অর্থাৎ মৃত হয়, তোমাদের মধ্যে সেই 
শ্রেষ্ঠ ।” *্প্রজাপতি এইরূপ বলিলে প্রথমত বাগিন্দ্রিয় উৎক্রাস্ত হইলেন 
অর্থাৎ শরীর হইতে চলিয়া! গেলেন। বাগিন্দ্রিয় সংবৎসরকাল শরীর হইতে 
বিচ্ছিন্ন থাকিয়! প্রত্যাবর্তন করিয়া দেখিন্বেন, তিনি না থাকাতে ও শরীর 
জীবিত রহিয়াছে । বাগিন্র্িয় বিস্মিত হইয়া জিজ্ঞাসা করিলেন, “আমি 
ভিন্ন কিৰপে জীবিত থাকিতে পারিলে ?” উত্তর হুইল যে, “যেমন মৃকের! 
কথ। বলিতে পারে না বটে, কিন্তু প্রাণদ্থারা প্রাণনক্রিয়ানির্বাধ, চক্ষুদ্বারা 
দর্শন, শ্রোত্রদ্বারা! শ্রবণ এবং মনের দ্বারাচিন্তা করিয়া জীবিত থাকে,সেইরূপ 
জীবিত ছিলাম ।” বাগিক্্িয় বুঝিলেন, তিনি শ্রেষ্ঠ নহেন। তিনি পুনর্ধার 
শরীরে প্রবিষ্ট হইলেন। চক্ষু উৎক্রাস্ত হইলেন। তিনিও সংবৎস্রু পরে 


১৩২ ষষ্ঠ লেক্চর। 


প্রত্যাবৃত্ত হয়! দেখিলেন যে, তাহার খভাবে শরীর মৃত হয় নাই। 
তিনিও বিশ্মর়ের সহিত ধিজ্ঞান! করিলেন যে, "আমি না থাকায় কিনুগে 
আবনধারণ করিতে পাবিলে ?* উত্তর হইল যে, “্জন্ধেরা দেখিতে পায় 
না বটে, কিন্ত তাহারা যেমন প্রাপদ্বারা প্রাণন, বাগিক্িয়ছারা বদন, 
শ্রোত্রস্থারা শ্রবণ এবং মনের দ্বার! চিন্তা করিয়। জীবিত থাকে, সেইন্প 
ভ্রীবিত ছিলাম ।” চক্ষু বুঝিলেন, তিনি শ্রেষ্ঠ নহেন। তিনি শরীরে প্রবিষ্ট 
হইলেন। শ্রোত্র উৎক্রমণ কবিলেন। তিনি সংবৎসব পরে প্রত্যাগমন 
কররিষা দেখিলেন যে, তিনি ন1 থাকায় শবীর মৃত হয় নাই। বিশ্ময়ের 
সহিত জিজ্ঞাসা! করিলেন, "আমি ন। থাকাষ কিরূপে জীবনরক্ষা হুইল ?” 
উত্তর হইল যে,দ্বধিরেবা শুনিতে পায় না বটে, কিন্তু তাহারাও প্রাণন্বার। 
প্রাণন, বাগিক্ডিয়গারা বদন, চক্ষুত্বার! দর্শন এবং মনের দ্বার! চিন্তা করিয়া 
বীবিত থাকে । সেইন্ধপ নীবিত ছিলাম” হশ্রাত্র বুবিলেন, তিনি শ্রেষ্ঠ 
নহেন। তিনি শরীরে প্রবিষ্ট হইলেন । মন উতক্রমণ করিলেন। সংবতনর 
পরে প্রত্যাবর্তন করিয়! দেখিলেন যে, তাহার অসন্নিধিতে শরীর সৃতি হয় 
নাই। তিনিও জিজ্ঞাসা করিলেন যে, "আমি ন1 থাকায় কিন্পপে জীবিত 
থাকিতে পারিলে ?% উত্তর হল যে, "“অমনস্ক বালকগণ যেমন প্রাণছ্থার। 
প্রাণন, বাগিন্ড্রিয়দ্ধবার বদন, চক্ষু্বারা দর্শন, শ্রোত্রত্বার শ্রবণ করির। 
জীবিত থাকে, সেইরূপ জীবিত ছিলাম।” মন বুঝিলেন, তিনিও শ্রেষ্ঠ 
নহেন। তিনি শরীরে প্রবিষ্ট হইলেন। পৰে মুখ্যপ্রাণ উৎঞ্রমণের উদদেধাগ 
করিলেন। বলবান্‌ অশ্ব যেমন বন্ধনরজ্জুর শঙ্কুনকল শিথিল করে, সেইন্ধপ 
প্রাণের উৎক্রমণেচ্ছাতে বাগাদি সমস্ত ইন্দ্রিয় শিথিল হইতে আরম্ভ করিল, 
শবীরপাতের আশঙ্কা হইল। , তথন বাগাদি সমস্ত ইন্দ্রির এককালে 
প্রাণকে বলিন--প্তগবন্‌, অবস্থিতি করুন। আপনিই শ্রেষ্ঠ। উৎক্রমণ 
করিষেন না 1” 

এই আথারিকাটি গ্রীকৃদেশীয় পণ্ডিতগণ গ্রহণ করিয়াছেন। তাহারা 
ইহা হিন্দুদের গ্রন্থ হইতে সংগ্রহ করিয়াছেন, এ কথ! উল্লেখ করিতে বিশ্ব 
হন নাই । ইউরোপীয় পঙ্িতগখ গ্রীকদিগের নিকট উহা! প্রাপ্ত হন। 
পরে আবার*দ্রের ছেলে ঘদে আসিয়াছে। কথামালাঁতে উহ! প্রকাশিত 
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হইয়াছে । বল। বান্ছল্য যে, আখ্যায়িকাটি ভাষান্তরিত ভূইয়া! কিঞ্চিং 
বিরত ব! রূপাস্তরিত হুইয়াছে। ভাহা হইবারই কথ! । নে স্বাহ! হুউক্‌, 
তৌত আআধ্যাঘ্িক] অ্বন্থুসাঁরে চকুরাদি ইন্দিয় অপেক্ষা! প্রাণের শ্রেষ্ঠতা। 
প্রতিপন্ন হইতেছে সতা 7 কিন্তু প্রাণ আত্মা, ইহা শ্োত আখ্যাগ্গিক।- 
দ্বার! সমর্থিত হয় নাই। প্রাণ আত্মা, এ বিষে উক্ত আখ্যাকিকাক্জ 
দুণাক্ষবেও কোনরণ ইঙিত কর! হয় নাই। ন্ুতরাং প্রাণ আত্মা, এপ 
সিদ্ধান্তে উপনীত হুইলে ভ্রাস্ত হইতে হইবে । কেন না, প্ররপ সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইবার মূল প্রমাণ হইতেছে, প্রাণের ক্রত্যুক্ শ্রেষ্ঠত|। শ্রুতিতে 
প্রাণের শ্রেষ্ঠতা দেখিয়া, প্রাণ আত্মা, এইবপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইবার 
পূর্বে শ্রত্তির তাৎপর্যয পর্য্যালোচনা! কর! উচিত্ত। কিজন্ত প্রাণের 
শ্রেষ্ঠতা, তাহ ক্ররতিতেই প্রদর্শিত হইয়াছে । শ্রুতি বনিয়াছেন__ 

তান্‌ বরিষ্ঠঃ প্রাগ উবাচ মা মোহমাপদ্যখাহষেবৈতঙ পঞ্ধাত্মানং 
প্রবিতউ্যৈতদ্বাণমবষ্টভ্য বিধারয়ামি। 

শ্েষটগ্রাথ বাগাদি ইন্ত্রিয়বর্গকে বলিঝেন যে, “তোমরা ভ্রান্ত হইও 
না। আমিই প্রাণ, অপান, সমান, উদান ও ব্যান, এই পাঁচরূপে বিভক্ত 
হইয়। এই শরীর অবলঘনপূর্বাক ইহাকে ধারণ করি। শ্রত্যন্তরে জাছে-. 

প্রাণেন রক্ষয়বরং কুলায়ম্‌। 

নিক্কষ্ট দেহনামক গৃহ প্রাণদ্থার! রক্ষিত করির] জীব নুমু হয়। 

যল্মাৎ কষ্মাচ্চাঙ্গাৎ প্রাণ উৎক্রামতি তদ্দেৰ তচ্ছ্যতি তেন বদগ্বাতি 
বং পিবতি তেনেতরান্‌ প্রাণানবতি। 

যেকোন অঙ্গ হইড়ে প্রাণ উৎক্রান্ত হর, সে অঙ্গ শু হয়; গাগগাত! 
বাহ ভোজন কর! বায়, যা! গান করা যায়, তদ্বার! জআপরাশর প্রাগ 
পরিপুষ্ট কয়। শরীরের ঘে অঙ্গে কোন কারণে আধ্যাত্িক বায়ুর সঞ্চার 
রহিত হয, দে অঙ্গ পরিশুফ হ্য়। ভোজনপানদ্বারা শরীর $ শরীর 
ইন্জিম্ববর্গের পরিপুষ্টি বা বলাধান হয়, ইহ! প্রত্যক্ষ সিদ্ধ এই প্রাণের 
জেষ্ঠতা। জতি আবারও বলিয়াছেন--. ' 

কম্ছিক্হমুতক্কাত্তে উৎক্রাঞ্জে। ভরিষ্তামি কশ্মিন ক প্রতিক্িতেহ্ছং 
প্রতিচাক্তামীতি স প্রাণমস্কত | 
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কে উৎক্রাস্ত হইলে আমি উৎক্রান্ত হইব, কে প্রতিিত থাকিলে 
আমি প্রতিষ্ঠিত থাকিব, এইরূপ বিবেচনা করিয়া তিনি প্রাণের কৃষ্টি 
করিলেন। যে পর্য্যস্ত দেহে প্রাণ অধিষ্ঠিত থাকে, সেই পর্যযস্ত দেছে 
আত্মাও অধিষ্ঠিত থাকেন। দেহের সহিত প্রাণের সম্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হইলে 
আত্মারও সম্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হয়। এইজন্ প্রাণেব শ্রেষ্ঠতা। 
. আপত্তি হইতে পারে যে, প্রাণ আত্মা না হইলে প্রাণ দেহের প্রভু 
নহেন, আত্মাই দেহের প্রভূ । সথতয়াং দেহের সহিত প্রাণের সত্বন্ধ বিচ্ছিন্ন 
হইলেও আত্মা দেহে অধিঠিত থাকিতে পারেন । প্রভু কেন ভূত্যেব 
অনুগামী হইবেন? এতহ্ত্বরে বক্তব্য এই যে, প্রভুর নিয়ম অপর্য্যস্থযোজ্য। 
প্রভূ কেন এক্সপ নিয়ম করিলেন, এ প্রশ্ন উঠিতেই পারে না। আম্মা 
নিয়ম করিয়াছেন যে, প্রাণ উৎক্রান্ত হইলেই তিনি উৎক্রাস্ত হইবেন। 
এইজন্যই প্রাণের সৃষ্টি হইয়াছে। সুতরাং প্রাণ উৎক্রান্ত হইলে আত্মা 
দেহে অধিষ্ঠিত থাকেন না । শক্রভয়ে মহারাজ সেনাপতি ও সৈম্ভদ্িগকে 
লইয়! ছুর্গের আশ্রয় গ্রহণ করেন। শক্রপক্ষ হুর্গের অররোধ করিলে 
সেনাপতি ও সৈগ্ভগণ যে পর্যযস্ত হূর্গরক্ষা করিতে পারে, সে পর্য্যস্ত 
মহাকাজ ছুণপরিত্যাগ কষেন না। কিন্তু সেনাপতি ও সৈম্তগণ হুর্গপরিত্যাগ 
করিয়া! পলায়ন করিলে, মহারাজ ছূর্গের প্রভু হইলেও তাহাকে ভূত্যের 
অন্ত্রগমন করিতে হয় অর্থাৎ তৎকালে তাহাকে ও ছুর্গপরিত্যাগ করিতে 
হয়। সেনাপতি ও সৈন্ঠ ছুর্গের প্রভু না হইলেও যেমন তৎকর্তৃক হুর্গ 
রক্ষিত হয়, সেইরূপ প্রাণ আত্মা না হইলেও তন্দবার। দেহ রক্ষিত হয়| 
প্রাণদ্ারা শরীর রক্ষিত হয় বলিয়া প্রাণকে আত্ম! ৰলা অসঙ্গত। কারণ, 
তাহা হইলে মস্তিষ্ক, হৎপিও এবং পাকস্থলীর কোন কোন অংশ নষ্ট 
হইলে শরীয় রক্ষিত হয় না! বলিয়া তাহাদিগকে আত্ম বলিতে হয়। 
অধিক কি, আহার ভিন্ন শরীররক্ষ। হয় না! বলিয়। আহারকে আত্মা 
বলিতে হর। স্তত্ত ও তিরম্ীন-বংশ প্রভৃতি দ্বার গৃহ রক্ষিত হইলেও 
যেষন ত্তভ্ভাদি গৃহের প্রভু নহে, অপর ব্যক্তি গৃহের প্রত, সেইকপ প্রাশ- 
দ্বার! দেহ' রক্ষিত হইলেও প্রাণ দেছের গ্রভূ নহে, আত্মাই দেহ্রে প্রভু। 
স্তভাদির হায়, প্রাণও অচেতন। চেতনা প্রাণের ধর্শ নহে, ইহা পরনে 
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পরিব্যক্ত হইবে। বায়ু এবং আলোকাদির সম্বন্ধ ব্যতিরেকে প্রাণিগণ 
জীবনধারণ করিতে পারে না, ইহ! বৈজ্ঞানিক সিদ্ধান্ত । তা! বলিয়া! বাস 
ও আলোকাদ্িকে আত্মা বলা যেমন অসঙ্গত, প্রাণের সম্বন্ধ ভিন্ন জীবন 
থাকে না বলিয়া প্রাণকে আত্মা বলাও সেইরূপ অনঙগত। চক্ষরাি 
ইন্জ্িয়ের অভাবেও প্রাণসত্বে জীবন থাকে, তাহার কারণ প্রদর্শিত 
হইয়াছে । তন্বারা যেমন চক্ষুরাদি ইন্ছ্রিয়ের আংত্মস্ব বল! যায় না, সেইরূপ 
প্রাণের আত্মত্বও বল! যায় না, তাহাও প্রদর্শিত হইয়াছে। স্তরাং 
প্রাণাত্ববাদের কোন প্রমাণ নাই। 

অন্ত কারণেও প্রাণাম্মবাদের অসারতা প্রতিপন্ন হইতে পারে। এ 
বিষয়ে ছুইএকটি কথা বলা যাইতেছে । সাংখ্যাচার্ষ্যের৷ বলেন__ 

সামান্তকরণবৃত্তিঃ প্রাণাদ্ভা বায়বঃ পঞ্চ। 

সাংখ্যাচার্ধ্যদিগের মতে করণ তেরটি। মন, বুদ্ধি ও অহঙ্কার, এই তিনটি 
অন্তঃকরণ। গাচটি কর্শেন্দরিয় ও পাঁচটি জ্ঞানেক্িয়, এই দশটি বাহকরণ। 
করণসকলের হুইপ্রকার বৃতি আছে-_অসাধারণ ও সাধারণ। ভিন ভিন্ন 
করণের ভিন্ন ভিন্ন বৃত্তির নাম অসাধারণ বৃত্তি। বল! বাহুল্য যে, 
খাধারণ বৃত্তি করণভেদে ভিল্ল। ছইটি করণের একটি অসাধারগ বৃত্তি 
হইতে পারে না। কারণ, ছইটি করণের এক বৃত্তি হইলে এ বৃত্তির অনা- 
ধারণত্ব থাকিল না, উহা সাধারণ হইয়া পড়িল। নির্বিশেষে সমস্ত 
করণের যে বৃত্তি হয়, তাহার নাম সাধারণ বা সামান্ত বৃত্তি। প্রাণাদ্ি 
বায়ুপঞ্চকু করণসকলের সাধারণবৃত্তিমাত্র । স্থতরাং সাংখ্যমতে প্রাণ 
করণদিগের সাধারণবৃত্তি ভিন্ন আর কিছুই নহে। স্মরণ করিতে হইবে 
যে, সাংখ্যাচার্্যদিগের মতে বৃত্তি ও বুত্তিমানের ভেদ নাই--অর্থাৎ 
যাহার বৃত্তি হয় এবং থে বৃত্তি হয়, এই উভয়ের ভেদ নাই। উভ য়নেই 
এক পদার্ঘ-ঘর্থাৎ বৃত্তি বৃতিমান্‌ হইতে ভিন্ন নহে। তাহা হইলেই 
প্রাণাত্ববাথ সাধারণ ইন্জিয়্াত্মবাদে পরিণত হইতেছে অর্থাৎ প্রাণাত্- 
বাদকে সাধারণ ইন্দিয়াত্মবাদ ভিন্ন আর কিছুই বলা! যাইতে পারে না। 
সুতরাং ইন্জিয়াত্মবাদের বিপক্ষে ঘে সকল দোষ প্রযুক্ত হইয়াছে, প্রাণ স্ব- 
বাদের বিপক্ষেও তাহা সম্পূর্ণরূপে প্রযুক্ত হইতে পারে। নুধীগণের ইহা 
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অনায়াসে ধোধগম্য হইবে বিবেচনায়, এ সকল দোষের পুনরুল্লেখ 
করিলাম না। 

বৈদাস্তিক জাচার্যযদিগের মতে অধ্যাআভাঁবাপরন বাঘুই প্রীণ--অর্থাৎ 
আধ্যাত্মিক বামুই প্রাপ। প্রাণ বাষুবিশেষ ছইলে প্রাণাত্মবার্দীদিগের 
মতে বায়ুর চৈতন্ত স্বীকার করিতে হয়। বায়ুর চৈত্তন্ত শ্বীকাঁর করা অস- 
স্তব। কেন না, বানু তৃতপদার্থ। দেহাত্ববাঁদের পরীক্ষায় প্রতিপন্ন 
হইয়াছে যে, ভূতবর্গেরর চেতনা স্বীকার করিতে পার! যায় না। অতএব 
ভৃতটৈতন্তবাদে যে লকল দোষ প্রদর্শিত হইয়াছে, প্রাণাত্মবাদেও তাহ! 
প্রধোঞ্জ্য হইতে পারে। স্থধীগণ তাহা অনায়াসে বুঝিতে পারেন। 

আত্মা ভোক্তা! ও চেতন। প্রাণ ভোক্তা বা চেতন নহে। স্তস্তা্দি 
যেমন গৃছে সংহত, প্রাণ সেইরূপ শরীরে সংহত । স্তিস্তাদি সংহতপদার্থ 
যেন পরার্থ, প্রাণও সেইরূপ পরার্থ। স্থতরাঁং বিনি প্রাণাপেক্ষাও পর, 
ভিনিই আত্মা ৷ এতদ্দার। প্রতিপন্ন হইতেছে যে, প্রাণ আত্মা নহে। মৃষ্ছ 
এবং হুধুক্তি প্রস্ৃতি অবস্থাতে প্রাণের ক্রিয়া উপলব্ধ হইলেও তৎকালে 
চেতন! থাকে না। এতাবতাও প্রাণের অনাত্মত্ব প্রতিপন্ন হইতেছে। 
এবিষয়ে বুছদীরণ্যক-উপনিষদে একটি নুন্দর আখ্যায়িক1 আছে । সংক্ষেপে 
ভাহার কিয়দংশের তাৎপর্য্য প্রদর্শিত হইতেছে। পণ্ডিত গার্গ্য বাল্যাবধি 
অত্যন্ত গর্কিত ছিলেন। তিনি কাশীরাজ অজাতশক্রর নিকট উপস্থিত 
হইয়া বলিলেন, “মহারাজ, জামি তোমাকে ব্রক্ম উপদেশ কন্পিব।” 
অজাতশক্র বলিলেন, "ভুমি যে ব্রঙ্গোপদেশ করিবে বলিলে, তজ্জন্তই 
তোমাকে সহম্র গে। দান করিব ।” তৎপরে গার্গ্য কতিপয় অমুখ্য ব্রচ্গের 
উপন্যাস ফযিলেন। অজ্জাতশক্র বলিলেন, "এ সমব্তই আমি অবগত আছি 
ও তত্তদুণযুক্তরূপে ইহাদের উপাননাও করিয়া থাকি ।” এই বলিয়া 
অজাতশত্র গার্গেযের উপন্তস্ত সেই সেই অধুখ্যব্রদ্ধের গুণ ও উপাসনার ফল 
পৃথক্পৃথক্রূপে কীন্তিত করিলেন ( বলা বাহুল্য যে, গ্ার্স্যোপদিষ্ট অমুখ্য- 
অন্ধমধো প্রাণও নির্দিষ্ট ছিল। অজাতশক্রয় বাক্যাবসানে গার্গা তৃফী- 
স্তাব অবলম্বন ফরিলেন। গার্গ্যকে সৌনাধলম্বী দেখিয়া! অঞাতশক্র বলি- 
লেন যে, এস পর্বাস্তই তুমি জান, না ইতোম্িক অবগত আছ ?” গার 


আত্ম! । ১৩৭, 


বলিলেন, “এই পর্যন্ত” অজাতশত্র বলিলেন, “এই পর্যা্ত. অনিল 
্রক্কতপক্ষে ব্রহ্ম জানা হয় ন!।” গার্্য বুঝিতে পারিলেন বে, তিনি প্রক্কত- 
পক্ষে ব্রহ্ম নছেন; আঅজাতশক্র বাস্তবিক ব্রক্মজজ। অতএব আঁচারবিবিজ্ঞ 
গার্গ্য অভিমান পরিত্যাগপূর্বক অন্জাতশক্রকে বলিলেন যে, “আমি বশিষ্য- 
ভাবে তোমার নিকট উপমক্ন হইতেছি,তুমি আমাকে বর্গের উপদেশ কৃর।” 
অদ্ধাতশক্র বলিলেন যে, প্ব্রাঙ্মণ উত্তমবর্ণ এবং আচাধ্যত্বের অধিকারী । 
ক্ষত্রিয় ব্রাহ্মণ অপেক্ষা হীনবর্ণ এবং অনাচার্ধ্যস্বভাব। আমাকে ব্রহ্ম 
উপদেশ করিবে, এই অভিপ্রায়ে ব্রাহ্মণ শিষ্ঠাভাবে ক্ষত্রিয়ের নিকট উপনস্ন 
হইবেন, ইহ! বিপরীত অর্থাৎ অস্বাভাবিক । অতএব তুমি আচার্ধ্যতাবেই 
থাক। আমি কৌশলে তোমাকে ব্রহ্ম বুঝাইয়। দিব ।” আজাতশক্রর কথ! 
শুনিয়া গার্ণ্য লজ্জিত হইলেন। গাঞ্গ্যের বিশ্রন্ত জন্মাইবার অভিপ্রায় 
অজাতশক্র গার্গযর হস্তগ্রহণপূর্বক উখিত হইলেন। অজাতশক্র গ্রার্থ্যকে 
লইয়া রাঁজপুরীর কোন নিভৃতপ্রন্দেশে প্রন্প্ত কোন পুরুষের নিকট 
উপস্থিত হুইয়! গ্রাণের কতিপয় বৈদিকনামের উচ্চারণ করিয়া '্সামন্ত্রণ 
কৃ্সিলেন। নুগুপুরুত্ষ উিত হইল না। পাঁণিখ্বার! তাহাকে পেষণ করিলে 
পর€দ উখিত হইল। এতঙ্জারা অজাতশক্র গার্গ্যকে বুঝাইলেন ষে, 
প্রাণ আত্ম! নহে। আত্মা প্রাণ হইতে ভিন্ন। ফেন না, প্রাণ ভোক্তা 
হইলে উপস্থিত সন্বোধনপদাবলী সে অবস্ত ভোগ করিত অর্থাৎ বুঝিতে 
পারিত। উপস্থিত দাহাবস্ত দগ্ধ কর! অক্ধির স্বভাব । অগ্সির নিকট কোন 
দাহবস্ত উপস্থিত হইলে সে অবশ্তই তাহা দগ্ধ করিবে। সেইনপ প্রাণের 
বোছ্ৃত্বন্বভাব হইলে উচ্চারিত নামাবলী দে দ্ববস্তাই বুঝিতে পারিত। 
তাহা বুঝিতে পারে নাই, আমস্ত্রণপদাবলীঞ্গুনিয়া উখিত হয় নাই, অতএব 
প্রাণ বোদ্ধ স্বভাব গছ, প্রাণ আত্মা নহে। | 
প্রাণ আত্মা হইলেও শ্রোত্রাদি ইন্জিয়ের ব্যাপার ক্রিয়া উপরত 
হইয়াছে বলির! আমন্ত্রণ গুনিতে পায় নাই, এ কথাও বলা বাইতে পারে 
না। কেন ন1, জাত ইন্দিয়বর্গের অধিষ্ঠাতা। আত্মার অধিষ্ঠানবশতই 
ইন্জিয়বর্ণের ব্যাপার হইয়া! থাকে। সুপ্তিকালে প্রণণের ক্রিয়া শ্বাসপ্রশ্বাপাদি 


উপরত হয় না সুতরাং প্রাণ মুপ্ত হয় নাই, জাগ্রদবস্থাতেই রহিঞ্লাছে। 
১৮ | 


১৩৮ ষষ্ট পৌক্চব। 


এত বলিয়াছেন যে, সুপ্তিকাল প্রাণ জাগ্রদবস্থাতেই থাকে। প্রাণ যখন 
জাগ্রদবস্থ এবং স্বব্যাপাবধুক্ক, তখন প্রাণের অধিষ্ঠান নুম্প্ই বহিয়াছে। 
অতএব প্রাণ আঞ্ম। হইলে স্প্থিকালে শ্রোত্রাদি-ইন্দ্রিয়ের ব্যাপারের উপ- 
রতি হইতে পাবে না। সুতরা* সুষ্তিকালে প্রাণের আমন্থণ বুঝিধার 
কারণ ছিল। প্রাণ তাহ! বুঝিতে পারে নাই, এইজন্ত প্রাণ আখ 
নছে। 

আপত্তি হইতে পারে ঘষে, বৈদিকনামে আমন্ত্রণ করা স্থলেও তাহা 
বুঝিতে পারে নাই বলিয়া যেমন গাগ্যেব অপ্রেত প্রাণের অনাত্মত্ব 
নির্ণীত হয়, সেইবপ অজাতশক্রর অভিপ্রত অতিবিক্ আম্মাও তৎকালে 
আমন্ত্রণ বুঝিতে পাবেন নাই বলিয়া তাহ্াবও অনান্মস্থ নিরণীত হইতে 
পাবে। অজাতশকর অভিপ্রেত আগ্ম।ও গার্গ্যাভিপ্রেত প্রাণেব গ্তায় সন্ি- 
হিতই বহিম্নাছেন। এতছুত্তবে বক্তব্য এই যে, অজাতশত্রব অভিপ্রেত 
আগ্ম। দেভাভিমানী। যিনি সমন্তদেহাভিমানী, তিনি দেহের একদেঁশেব 
আমন্ত্রণে প্রবুদ্ধ ভইতে পাবেন না, ইহ| সব্যসম্মঠ সত্য। হত্তেব বা 
চরণের বোধক পধ্যাযশব্দ গুলিদ্বাবা আমন্ত্রণ করিলে বা এ শব্বগুলি 
পুনঃপুন উচ্চারণ কবিলে কেহই প্রতিবুদ্ধ হয় ন|। গার্গযাভিপ্রেত আত্ম ও 
তাহাতে গ্রবুদ্ধ হন না, অজাতশত্রব অভিপ্রেত আম্মাঁও গ্রবুদ্ধ হন না। 
অভঞএঞব বৈদিকশবের আমন্ত্রণ বুঝিতে পারেন নাই বলিয়া! অজাশশক্রর 
অভিপেত আত্মার অনাম্বত্ব নিণীঠ হইতে পাবে না। 

দ্বিতীম্ন আপত্তি এই হইতে পাবে যে, লৌকিক দেবদও'দি নামে 
আমন্ত্রণ কবিলেও সকল সমষে স্ুপ্তব্যক্তি প্রবুদ্ধ হয় না, পাণিপেষণ 
দাবা তাহার প্রবোধ জন্মাইতে হয় । এভাবতা প্রাণেব হ্তাযর় অজাতশক্রর 
আঅভিপ্রেত আত্মারও অনাত্মধ প্রতিপন্ন হইতে পাবে। কেন ন, প্রাণের 
স্কায় অজাতশক্রর অভিপ্রেত আত্মার সন্নিধানও অপ্রতিহত, অথচ সে 
আত্মা আমন্ত্রণ বুঝিতে পাবেন ন]। এতছৃত্রে বক্তব্য এই যে, অজাতশক্রর 
অভিশ্রেত আম্মা সন্সিহিত আছেন সত্য, কিন্ত তিনি ততকালে সুপ্ত 
জাজাতশক্রর অভিপ্রেত আত্ম। বংকালে সুপ্ত হন, ততৎকালে তাহার সমস্ত 
করণ ক্ধর্থীৎ জ্নসাধন ইন্ছিয়বর্গ প্রাগগ্রস্ত হয় বলিয়! তাহাপ আমন্ত্রণেব 


আত্মা। ১৩৯ 


অগ্রহণ সম্ভবপব। জ্ঞাঁতা থাকিলেই জ্ঞান হয় না, কবণেব অর্থাৎ আান- 
সাধন ইন্দিয়ের ব্যাপার জ্ঞানোৎপত্তির জন্ত অপেক্ষণীয়। গার্গ্যাভিপ্রেত 
প্রাণ সুপ্ত নহে, তাহার ব্যাপার উপলব্ধ হইতেছে। কবণম্বামী ব্যাপ্রিয়- 
মাণ অর্থাৎ স্বব্যাপারযুক্ত থাকিলে করণের ব্যাপাবেব উপরম হইতে 
পারে না। 

আর এক কথা আম্মা! দেহাতিষিক্ত হইলে দেহেব সহিত আত্মার 
সম্বন্ধ পৃর্বকতকর্মজন্য, ইহ! অবশ্ত স্বীকার কবিতে ভইবে। পূর্ববককৃত 
কর্ম তিন শেনীতে বিভক্ত হইতে পারে-উভ্তম, মধ্যম ও অধম। কর্দের 
তারতম্য অন্ুনাবে সুখছঃখেব তারভতম্যের সম্ভার বোধেব বা জ্ঞানেরও 
তাবতম্য হওয়া সঙ্গত। তাহ! হইয়াও থাকে । কোন বিষষ কেহ ত্ববায় 
বুবিতে পারে, কেহ বা বিলম্বে বুঝিতে পারে | গুক বলিবামাত্র কোন 
শিল্তা তৎক্ষণাৎ তাহ যথাযথ বুঝিতে সক্ষম হয়, কোন শিষ্কে বা অনেক 
ঘুরাইয়া-ফিবাইয়! বুঝাইতে হয়। কোন ব্যক্তি সুনিদ্র ও শীত্রচেতন। 
অতি সামান্ত শবে, এমন কি, গাছেব পাতাটি পডিলে কাহাবও নিদ্রা 
অপগত হয়। কুজকর্ণেব নিদ্রার ন্যায় কাভাবও নিদ্রা ঢাকচঢোলের 
শবেও অপগত হয় না। ব্যক্তিভেদেই এইরূপ বৈষম্য লক্ষিত হয়। 
কেবল'তাহাই নহে, এক ব্যক্তিরও সময়বিশেষে মুহশবাদিতে, 
সময়বিশেধষে ব তীব্রশব্বার্দিতে নিদ্রাভঙ্গ হইয়া থাকে। সকলেই 
অবগত আছেন যে, সমক়্বিশেষে মুছু আমন্ত্রণে, তীর আমন্ত্রণে, 
হস্তম্পর্শে; মু হস্তপেষণে বা! তীব্র হস্তপেষণে স্ুপ্তব্যক্তি প্রবুদ্ধ হুয়। 
কর্ম্মবিশেষজন্য দেহসম্বন্ধবিশেষ তাহার কাবণ। ম্থতরাং অজাতশক্রর 
অতিপ্রেত আত্মার পক্ষে দেহসন্বন্ধ কর্ম এবং কম উত্তম, মধ্যম ও 
অধমভাবে বিভক্ত হওয়ায় দেহসন্বন্ধেব বৈচিত্র্য অন্ুপারে সুপ্তপ্রবোধেব 
পূর্ব্বোক্ত বৈষম্য সর্বথ। শসঙ্গত হুইতে পারে। এতম্বারাও চার্ধাকেব 
দেহাত্ববাদের অসারত! প্রতিপন্ন হয। কারণ, প্রত্যক্ষৈকৃপ্রমাণবাদী 
চার্ধাক পৃর্বজন্ম এবং কর্মজন্য ধঙ্শীধন্ম মানেন ন|। সুতরাং ধশ্মাধর্ের 
তারতম্য অনুসারে সুপ্তপ্রবোধের বৈষম্য তিনি সমর্থন করিতে পারেন 
না। প্রাণযুক্ত শরীরমাত্র আত্মা হইলে স্থপ্তপূকষের প্রবোধবিষয়নে গাণি- 


১৪৪ ষষ্ঠ মেক্চর। 


গেধগ-এবং-জপেষণ নিবন্ধন ফোন দিশেষ হইতে পারে না, আমগণের 
মৃতা-ও-তীব্রভা-নিবন্ধনও বিশেষ হইবার কোন কারণ হইতে পারে না। 
অতএব সিদ্ধ হইল যে, শরীর, ইন্দ্রিয় ও প্রাণ আত্মা নহে। আত! 
ততমমন্ত হইতে ভিম্ন পদার্থ। 


সপ্তম লেকৃচর। 


সাতশ 
প্রথম বর্ষের উপসংহার । 


প্রথম বর্ষে বৈশেবিক, স্তাঁয়, সাংখ্য ও পাতঞ্জল দর্শনের প্রতিপান্ধ- 
বিষয় সংক্ষেপে বল! হইন্বাছে। তাহার উপসংহারচ্ছণে কিঞিৎ আলো চন! 
করা উচিত বোধ হওয়াতে বর্তমান প্রস্তাবের অবতারণ] করা যাইতেছে । 

ভারতীয় আচার্যাগণ মুক্তিকে গপরমপুরুষার্থ বলিয়া! জানিতেন। 
মুক্তিলাভের উপায়ের সৌকর্যসম্পাদন-অভিগ্রায়ে দর্শনশাস্ত্রের জবতারণ। 
কর! হ্ইয়াছে। তত্বজ্ঞান ব। তত্বসাক্ষাৎকার মুক্তির উপাত্র। তত্বপাক্ষাৎ- 
কার শ্রবণমননাদিসাধা। মননবিষজ়্ে দর্শনশাস্ত্রের অসাধান্ত উপকারিত। 
আছে। দরশনশাস্ত্রের সাহায্য ভিন্ন গ্রকূত মনন হওয়া! একপ্রকার অসম্ভব 
বিলিলে নিতান্ত অতুযুক্তি হয় না। দর্শনশান্ত্র প্রকৃতপক্ষে অধ্যাত্মবিভ1 
হইলেও উহা! উপনিষদের ভা অধ্যাত্মবিষ্ঠামাত্র নহে, উচ্াতে অপরাপর 
বিষয়েরও সমালোচন! আছে। দর্শনশাস্ত্রের অনুশীলন বুদ্ধিমলক্ষালনের বা 
বুদ্ধিনৈর্মল্যের উৎকৃষ্ট ওষধ। দয়ালু আচার্ধ্যগণ লোকের রুচিতেদর প্রতি 
লক্ষ্য রাখিয়া দর্শনশাস্ত্রের প্রণয়ন করিয়াছেন। এইজন্ড ভির ভিন্ন দর্শনের 
প্রন্থানও ভিন্ন ভিন্ন। মহবি কণা? সপ্তপদার্থবাদী। লোকব্যবছারে 
সচকাচর যেনপ দেখিতে পাওয়। যাক, কধিকাংশ বিষয়ে তাহার প্রতি 
লক্ষ্য করিয়া তিনি পদার্থ বা! বস্তসকলকে শ্রেণীবদ্ধ করিয়াছেন। কণাদের 
বৈশেধিকদর্শন পদার্থবিস্তা নামে আখ্যাত হইলে নিতাস্ত .অসঙ্কত হইত 
না। গৌতমের স্তারদর্শন তর্কপ্রধান ব! যুক্তিপ্রধান। কিরিপে বিচার 
করিতে হয়, কিরূপে যুক্তিপ্রয়োগ করিতে হয়, তৎসমন্ত স্কারঘশনে নুন্ম - 
রূপে উপদিষ্ট হইয়াছে। তর্ক বা যুক্তি প্রয়োগের প্রতি লক্ষা করিয়। ন্যায়- 
দর্শনে পদার্থসকল শ্রেণীবদ্ধ কর! হুইয়াছে। গৌতম যোডুশপদার্থবাদী। 


১৪২ সপ্তম লেক্চর। 


সাংখ্দর্শনে বিশেষরূপে তত্বজ্ঞান এবং ব্ধ মোঙ্ষ প্রসৃতি আধ্াত্মিক 
বিধয়মকল আলোচিত হইয়াছে । সাংখ্যকার তদছ্ুলাবে পদার্থগুণি 
শ্রেণীধন্ধ করিয়াছেন। সাংখাদর্শনের মতে পঞ্চবিংশতি তত্ব বা! পদার্থ। 
পতঞ্জলির যোগদশনে কেবল যোগের বিষয় বিস্তৃততাবে উপদেশ দেওয়া 
হইয়াছে, তাহাতে পদ্ার্থবিচার আদ নাই। কোন একবপ পদার্থ অব- 
লন্বন না করিয়া! যোগের উপদেশ দেওয়া যাইতে পারে না, এইজন্য 
সাংখ্যদর্শনের পদার্থাবলী অবলম্বিত হইয়াছে মাত্র । সুতরাং বৈশেধিক, 
স্কায় এবং সাংখ্যদশনেব পদার্থসন্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচন। করা যাইতেছে। 
দর্শনভেদে পদার্থসকল ন্যনাধিক সংখ্যায় বিভক্ত হইলেও জগতে এমন 
পদার্থ নাই, যাহা বিভক্ত প্রকারগুলির কোন-এক প্রকারের অন্তর্গত ন। 
হইতে পারে । স্তোম ও স্তোভ একরূপ বৈদিকপনার্থ। এক এক ুক্তে 
অনেকগুলি খাক পঠিত হইয়াছে । প্রয়জোগকালে দেবতাস্তরতিতে যেরূপ 
ক্রমে খক্সকলের প্রয়োগ করিতে হয়, তাদৃশ ক্রমযুক্ত খক্সমূছের নাম 
স্তোম। উহা কণাদেব মতে শব্দপদার্থেব অন্তর্গত। সামবেদে স্তোভেব 
ব্যবহার দেখিতে পাওয়। যাষ। খকের বর্ণে সহিত যাহাব কোন সাতশ 
নাই, তথাবিধ নিরর৫থক বর্ণাবলীর নাম স্তোভ। গীতিসম্পাদনমাত্রই উছার 
প্রয়োজন । উহা! শব্দেব অন্তগত, ইহা! অনায়াসে বুঝিতে পারা যাক়। 
বৈজ্ঞানিকদিগের নিত্য প্রয়োজনীয় তভিৎপদার্থ তেজঃপদার্থের অন্তর্গত । 
রাসায়নিক িগের ভূতবর্গ কণাদের পঞ্চভূতের অতিরিক্ত হইবে না। 
দার্শনিকদিগের ভিন্ন ভিন্ন-দশনোক্ত পদার্থাবলী আপাতত, ভিন্ন ভিন্ন- 
রূপে প্রতীয়মান হয় বটে এবং স্থুলদৃষ্টিতে একেব অঙীরুত পদার্থের 
সহিত অন্যের অঙ্গীকৃত পদার্থের কোন স'শ্রথ নাই বলিয়া! বোধ হয় বটে, 
কিন্তু সুক্ষদৃষ্টিতে বিবেচনা করিলে প্রতীত হইবে যে, উহ! ভ্রমাত্মক। 
বর্শনপ্রণেতারা এন্বপ কৌশলে পদার্থসকলের বিভাগ করিয়াছেন যে, 
তদতিক্লিক্ত, পদার্থের অন্তিত্ব অসম্ভব, ইহা! নিঃশঙ্কচিত্তে বলিতে পার! 
যায়। তাহাদের অসামান্ত শুক্র ষ্টির বিষয় চিস্ত! করিলে বিশ্বয্লাবিষ্ট হইতে 
হয়। দার্শনিক্দিগের অবান্তর মতভেদ আছে সত্য, কিন্ত প্রস্থানভেদরঙ্গাই 


তাহার উদ্দস। 


প্রথম বর্ষের উপসংহার । ১৪৩ 


বৈশেধিকদর্শন এবং স্তায়দর্শন সমানতন্ত্র বলিয়! পূর্বাচার্য্েরা স্বীকার 
করিয়া গিয়াছেন। সিদ্ধাস্তমুক্তাবলীকার বলেন যে, বৈশেষিক প্রপিদ্ধ 
সপ্তপদার্থ নৈয়ারিকদিগেরও অবিরুদ্ধ। কেন না, নৈয়ায়িকাতিমত ষোড়শ- 
পদ্দার্থ বৈশেধষিকাভিমত সপ্তপদ্ার্থে অন্তভৃত হইতে পারে। স্তায়ভাব্য- 
কারেরও ইহা অনম্ুমত নহে । পূর্বে বলিয়াছি, বৈশেষিকমতে পদার্থগুলি 
সাত শ্রেণীতে বিভাগ কর! হইয়াছে । তাহা! এই--দ্রব্য, গুণ, কর্ম, 
সামান্ত বা জাতি, বিশেষ, সমবায় ও অভাব। দ্রব্য নয়প্রকার--ক্ষিতি, 
অপ, তেজ, বাধু, আকাশ, কাল, দিক্‌, আম্মা ও মন। গুণপদার্থ চতু- 
ব্িংশতি প্রকার, যথা! রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, সংখ্যা, পরিমাণ, পৃথকৃত্ব, 
সংযোগ, বিভাগ, পরত্ব, অপরত্ব, বুদ্ধিঃ সুখ, হুঃখ, ইচ্ছা, ভবে, যত্ব, গুরুত্ব, 
দ্রবস্থ, স্সেহ, সংস্কার, ধর্ম, অধন্দ ও শব | অন্যান্ত পদার্থের বিভাগপ্রদর্শন 
এখানে অনাবশ্যক। বুঝা! যাইতেছে যে, বৈশেধিক আচাধ্য লৌকিক- 
রীতির অনুসারে পদার্থবিভাগ করিয়াছেন। নৈয়ায়িকমতে পদ্দার্থ যোলটি। 
তাহা এই-_ প্রমাণ, প্রমেয়, সংশয়, প্রয়োজন, দৃষ্টাস্ত, সিদ্ধান্ত, অবয়ব, 
তর্ক, নির্ণয়, বাদ, জল্প, বিতওা, হেত্বাভান, ছল, জাতি ও নিগ্রহন্থান। 
দেখা! যাইতেছে যে, নৈয়ান্মিক আচাধ্য তর্কের উপষোগিক্পে পদার্ধদিগকে 
শ্রেণীবদ্ধ কারয়াছেন । 

নে যাহা হউক্‌, বৈশেধষিক-অভিমত সপ্তপদার্থে নৈয়া়িক-অভিমত 
যোড়শপদার্ঘেব অন্তর্ভাব প্রদর্শিত হইতেছে । নৈয়ারিকমতে প্রথম 
পদার্থ প্রমাণশে নির্দিষ্ট হইয়াছে। প্রমাণ চারিটি--প্রত্যক্ষ, অনুমান, 
উপমান ও শব। তন্মধ্যে প্রত্যক্ষপ্রমাণ হন্দ্িয়, অনুমান ব্যাপ্তিজঞান, 
উপমান সাদৃশ্জ্ঞান। বৈশেষিকমতে ক্ষুরাদি পঞ্চ জানেন ভূত- 
পদার্থে অন্তর্গত । অন্তরিন্দ্রিয় মন একটি পৃথক্‌ দ্রব্য । সুতরাং গৌতমের 
প্রতাক্ষপ্রমাণ কণাদের দ্রব্যপদার্থের এবং অনুমান, উপমান ও শব প্রমাণ 
গুণপদার্থের অন্তর্গত হইতেছে। গৌতমের প্রষেয় দ্বাদশটি__আত্মা, 
শরীর, ইন্দ্রিয়, অর্থ, বুদ্ধি, মন, প্রবৃত্তি, দোঁধ, প্রেত্যনভাব, ফল, ছঃখ ও 
অপবর্ণ। তন্মধ্যে আত্মা, শরীর ও ইন্রিয়, দ্রব্যের সন্তর্গত। গন্ধ, রস, 
বপ, স্পর্শ ও শব্দ, এই পাঁচটি অর্থ বলিয়া কথিত। কণাদমষ্টে  গ্াচটিই 


5৪৪ সগুগ লেকটয়? ' 


ধের অন্তর্গত ফথাদের ভ্তায় গৌতমও আ্রাণাদি ইঞ্জিনে ভৌতিক, 
পৃথিব্যাদির ভৃতত্ব এবং গন্ধাদিয় গৃথিব্যাদিগুণস্থ মুক্তকণ্ঠে ্বীকায় করিক্কা- 
ছেন। প্রষেয়গ্রকরণস্থ গোতমের হুত্রগুলি এই-_ 

ঘাণরসনচক্ষুন্বকৃপ্রোত্রা নীক্জিয়াণি ভূতেত্যঃ | 

পৃথিব্যাপন্ডেজোবানুরাকাশমিতি ভূতানি। 

গন্ধরলরূপম্পর্শশবাঃ পৃথিব্যাদিগুণাস্তদর্থাঃ | 
গৌতমের বুদ্ধি কণাদের গুণপদার্থ। মন দ্রবাপদার্থ। প্রবৃত্তি গুণপদ্ধার্থ। 
কেন না, কপাদের মতে যত্ব তিনপ্রকার-_ প্রবৃত্ধি, নিবৃত্তি ও জীবনযোনি । 
গৌভতমের দ্ধ তিনপ্রকাব-_রাগ, দ্বেষ ও মোহ। রাগ ইচ্ছাবিশেষ, 
গোঁহ মিথ্যাজ্ঞান। ্তরাং দোষপদার্থও গুণের অন্তরত। কণাদ স্পষ্ট 
ভাঁধায গুণপদ্দার্থের মধ্যে ভ্বেষের পরিগণনা করির়াছেন। প্রেত্যভাৰ 
কিন! ষরপানস্তর জন্ম । আত্মা অনাদিনিধন, তাহার শ্বদ্ূপত মরণ বা জন্ম 
হইতে পারে না। আত্মার মরণ কিনা প্রাণ এবং শরীরের চরম সংযোগ- 
ধ্বংস। এই মরণ অভাবপদার্থের অন্তর্গত। জন্ম কিনা শরীর ও প্রাণের 
গ্রথয লংযোগ। সংযোগ গুণপদার্থ। ফল ছুইপ্রকার-_মুখ্যফল ও গৌণ 
ফল। স্ুখদুঃখের সংবেদন মুখ্যফল, তৎসাধন গৌণফল। স্ুখছুঃখসংবেদন 
ভিন্ন জন্ঠমাত্রই গৌণফল বলিয়। অঙ্গীকৃত হইয়াছে । মুখ্যফল গুণপদার্থের 
এবং গৌগফল যথাযথ দ্রব্যাদিপদার্থের অন্তর্গত হইতেছে । আত্যন্তিক 
ছুঃখনিবৃতিয় নাম অপবর্গ। এই অপবর্গ অভাবপদার্থের অন্তর্নত | সংশদর 
জ্ঞানবিশেষ, সুতরাং গুণপদার্থের অন্তর্গত । সাধ্যর্ূপে ইচ্ছার" বিষমের 
নাম প্রয়োজন । তাছ। যখাযথ দ্রব্যাদ্দিপদার্থের অন্তনিবিষ্ট হইবে। দৃষ্টান্ত ৪ 
জ্রব্যাদিপন্বার্থের অন্তর্গত। বেন না, সাধ্য ও সাধন উভয়ের নিশ্চক্গের 
স্থানের লাম দৃষ্টান্ত । তাদৃশ নিশ্চরস্থান দ্রব্যাদিপদার্থ ভিন্ন আর কিছু 
হইতে পারে না। অভ্যপগম্যমান অর্থ সিদ্ধান্ত হইলে তাহাও জ্রধ্যাদি- 
পরার্ধের আস্র্থত হইবে । কেন না, ভ্রব্যাদিপদার্থই আতাাপগষ্যমান অর্থ । 
অর্থের আভুযুপগমের নাম পিদ্বান্ত হইলে তাহা গুণপদার্ঘের অন্তর্গত হইবে। 
কারণ, অদ্থ্যাপপম কিন। হ্বীক্ষার অর্থাৎ নিশ্চন্ব । নিশ্চয় জ্ঞানবিশেষ, তাহ! 
গুপপ্বার্থের রত | অবয়বগুলি শব্মবিশেষস্থযপ, সুতরাং গুণপদাথের 
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অন্তর্গত। তর্ভও জানবিশেষ, নির্ঘঘও জ্ঞানবিশেষ। অতএব তর্ক ও নির্ণয়, ' 
উভয়ই গুণপদার্থের.অস্ততূত্তি । 
বাদ, জল্ল ও বিতগ্াস্পকথাবিশেষ। কথা বাক্যািশেষ, হত 
উহারাও গুধপদার্থের অন্তর্গত। হেত্বাতাসগুলি হয় অশ্থমিতির প্রস্ভিবদ্ধক 
জ্ঞানের বিষয়, না হয় অনুমিতির কারণজ্ঞানের প্রতিবদ্ধকজ্ঞানের বিধিকব 
হইবে। অর্থাৎ যাহার জ্ঞান হইলে অন্ুমিতি হইতে পারে না, বা অন্মিতির 
কারণজ্ঞান অর্থ।ৎ ব্যাপ্তিবিশিষ্ট পক্ষধর্্মতার জ্ঞান ব! তৃতীয়লিঙ্গপরানর্শ 
হইতে পারে না, তাহাই হেত্বাভাস। হেত্বাভামও বথাঁধথ ব্যাদি- 
পদার্থের অন্তর্গত হইবে । কেন না, যে জ্ঞান অন্ুমিতির ব1 
অন্ুমিভির কারণজ্ঞ।নের প্রতিবন্ধক, ভ্রব্যাদিপদার্ঘই তাহার বিষয় হুইবে। 
যাছ। তাদৃশ প্রতিবন্ধকজ্ঞানের বিষয়, তাহাই হেত্বাভান। সুষ্ঠ হেতৃকে 
হেত্বাভাস বল! যায়। দ্রব্য দিপদার্থ হেতু হুইয়! থাকে, সুতরাং অবস্থা" 
বিশেষে ভ্রব্যাদিপদার্থ ই ছু হেতু হইবে, ইহ! সহজবোধ্য। অর্থাস্তরাভি- 
প্রায়ে প্রধুক্তশবের অর্থাস্তর কল্পনা করিয়। দোষোস্তাবন বা! দোযাভিধানেত্র 
নাম ছল। অপহুত্তরের নাম জাতি । ইহা র। উভয়েই গুণপদার্থের অস্ত- 
গত। নিগ্রহস্থানগুলি পরাজয়ের হেতু । তাহার! যথাঘথ প্রব্যাদিপদার্ঘের 
অন্তর্গত। স্ুধীগণ ন্মরণ করিবেন যে, নিগ্রহস্থানগুলি গ্রতিজ্ঞাহানি 
প্রভৃতি দ্বাবিংশতিপ্রকাঁরে বিভক্ত । তন্মধ্যে বিশেষরূপে প্রতিজ্ঞাত বা 
উপন্তস্ত পক্ষার্দির পরিত্যাগের নাম প্রতিজ্ঞাহানি। তাহা অভাবপদার্ধের 
অন্তর্গত। নিজের প্রতিজ্ঞাত বিষয়ে প্রতিবাদী দোষের উদ্ভাবন করিলে 
সেই দোষের নিরাস করিবার অভিপ্রায়ে গ্রতিজ্ঞাভার্থের কোনরূপ বিশেধণ 
উপন্তস্ত করার নাম অর্থাৎ কোন বিশেষণবিশিইরূপে প্রতিজাভার্থের 
কখনের নাম প্রতিজ্ঞান্তর। স্বোক্ত সাধ্যাদির বিরুদ্ধ হেত্বাদিকখনের নাষ 
প্রতিজ্ঞাবিরোধ। প্রতিজ্ঞান্তর ও প্রতিজ্ঞাবিরোধ গুধপদার্থের অন্তর্গত। 
পরকর্তৃক দৌধ উদ্ভাবিত হইলে দোষোদ্ধারের সম্ভাবনা নাই বিবেচনায় 
নিজের প্রতিজ্ঞাত সাধ্যাদির অপলাপের নাম গ্রতিজ্ঞাসংস্কার্স । প্রতিজ্ঞা- 
ম্কাস অভাবপদার্ধের অন্তর্গত । স্বপক্ষে পয়্োস্ভাবিত দোষের নিরানার্থ 
হেতুর কোঁন অভিনব বিশেষণকথনের নাম হেত্বত্তর। প্ররুতের, অস্থপ- 
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যোগী অর্থাৎ অনাকাঁজিকিত বিষয়ের কথনের নাম অর্থাম্তর। অবাঁচক- 
পদপ্রয়োগের নাম নিবর্থক | পরিষৎ ব! প্রতিবাদী যাহার অর্থ বুঝিতে 
পারে ন1, তাদৃশ হর্ষোধা-বাঁক্যপ্রয়োগের নাম অবিজ্ঞাতার্থ। পরম্পব- 
নিরাকাজ্ক-পদাবলী প্রয়োগেৰ দাম অপার্থক | হ্ায়াবয়বগুলি যে ক্রমে 
প্রয়োগ করিতে হয়, তাহাঁব বিপরীত ক্রমে প্রয়োগে নাম অপ্রাপ্ত- 
কাঁল। ছুইএকটি-অবয়র-শৃন্ত অপরাপর অবয়বেব প্রয়োগের নাম 
ন্ন। অধিক হেতু প্রভৃতির প্রয়োগে নাম অধিক | পুনবভিধানের 
নাম পুনরুক্ত। হেত্বস্তর, অর্থাস্তর, নিবর্থক, অবিজ্ঞাতার্থ, অনর্থক, 
অপ্রাপ্তক্কাল, নুযুন, অধিক ও পুনকক্ত, এগুলি গুণপদার্থেব অন্তর্গত। 
বারত্রয় বাঁক্য উচ্চাবিত হইলেও প্রতিবাদী তাহাৰ উচ্চারণ না 
করিলে অনগ্জভাষণনামক নিগ্রহস্থান হয়। পবিষদ্‌ যে বাক্যেব অর্থ 
বুঝিতে পাবিয়াছে, ভাদৃশ বাঁকা বাবত্রয় উচ্চাবিত হইলেও তাঁহার 
অর্থবোধ না হওয়ীব নাম অজ্ঞান। পবপক্ষেব কথা বুঝিতে পারিয়াছে, 
অথচ পববাক্য উত্তবার্থ হইলেও উত্তরের স্ূর্তি না হওয়ার নাম 
অপ্রতিভা। অন্তকায্যচ্ছলে অন্ুপধুক্ত স্থানে কথাবিচ্ছেদের নাম বিক্ষেপ । 
অননুভাষণ, অজ্ঞান, অপ্রতিভা ও বিক্ষেপ অভাবপদার্থেৰ অন্তর্গত । স্বপক্ষে 
পরেোক্ত দোষের উদ্ধাব না কিয়া পবপক্ষে দোষকথনেব নাম মতান্জা। 
মতানুজ্ঞা গুণপদার্থের অন্তর্ণত। অপর পক্ষ নিগ্রহস্থ'ন প্রাপ্ত হইলে এ 
নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন কর! পক্গান্তরের কর্তব্য। তথাবিধস্থলে নিগ্রহ- 
স্থানের উদ্ভাবন না করার নাম পর্যান্থযোজ্যোপেক্ষণ। ইহা অভাবপদার্থের 
অন্তর্গত । অপর পক্ষ নিগ্রহস্থান প্রাপ্ত হয় নাই, তথাপি ভ্রমবশত 
নিগ্রহস্থানেধ অভিধানেব নাম নিবন্গযোজ্যান্নযোগ । ইহ গুণপদার্থের 
অন্তর্গত স্বীকৃত সিদ্ধান্তেব পবিত্যাগের নাম অপসিদ্ধান্ত । অপসিদ্ধাস্ত 
অভাবপদার্থের অন্তর্গত। ভেত্বাভান ভ্রব্যাদিপদার্থেব অন্তর্গত, ইহ! পূর্বেই 
প্রতিগাদিত হইয়াছে। 

কগাঁদের সপ্তপদার্থে গৌতমের ধোডশপদার্থের অন্তর্ভাব প্রদর্শিত হইল। 
এখন কণাদেব সপ্তপদার্থ গৌতমের ফোড়খপদার্থে অন্তভূত হইতে পারে 
কি না, তদ্বিষয়ে কি আলোচনা করা যাইতেছে । গৌতম প্রাক 
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ভাবপদার্থ-অভিপ্রাগ্জে যোড়শপদার্থের নির্দেশ করিয়াছেন। ভাম্তকার 
বলেন--. 
সচ্চ খলু ষোড়শধা ব্যুঢ়যুপদেক্ষ্যতে। 

সং অর্থাৎ ভাবগ্রপঞ্চ ষোড়শপ্রকারে বিভক্তরূপে উপদিষ্ট হইবে। অভাঁব- 

প্রপঞ্চ কেন-উপনিষ্ট হইল না,এই আশঙ্কার সমাধানার্থ বার্তিককাঁর বলেন-" 
তত্র স্বাতস্ত্রোণাসন্ডেদা ন প্রকাশস্তে ইতিনোচ্যন্তে । 

অভাবপগ্রপঞ্চেব স্বাতন্ক্ে গ্রকাঁশ নাই । কেন না, যাহার নিষেধ হইবে 
এবং 'ঘে অধিকরণে নিষেধ হইবে, তাহাদের নিন্বপণ ভিন্ন অভাবের নিরূপণ 
হইতে পারে না, এইজন্ত অভাব প্রপঞ্চ পৃথগ্ভাবে বল! হয় নাই। ভাব- 
প্রপঞ্চ বলাতেই অভাব প্রপঞ্চ বল। হইয়াছে, ইহ! বুঝিতে হইবে। তাৎপর্য্য- 
টাকাকাব বলেন-_ 

অথব। কথিত! এব বেষাং তন্বজ্ঞনং নিংশ্রেয়সোপসোগি, যে তু ন তথ! 
ন তেষাং প্রপঞ্চোহনুপযুক্তভা বপ্রপঞ্চ ইব বক্তবাহ। 

যাহাদের তব্বজ্ঞান অপব্গের উপযোগী, তাদৃশ অভাব কথিত হইয়াছে 
যাছাদের তহ্বজ্ঞান নিঃশ্রের়সের উপযোগী নহে, তাদৃশ ভাবপার্থগ 
*উপদিষ্ট হয় নাই, তাদৃশ অভাবপদধার্থও উপদিই হয় নাই। এতত্বারা 
স্পষ্ট বুঝ! যাইতেছে যে, যাহাদের তত্বজ্ঞাঁন মুক্তির উপযোগী, তাদৃশ 
পদার্থই গৌতমকর্তৃক উপদিষ্ট হইয়াছে । যাহাদের জ্ঞান মুক্তির 
উপযোগী নছে, পৌতম তাদৃশ পদার্থের উপদেশ করেন নাই । অভএব, 
গৌতমেব মতে মাত্র যোলটি পদার্থ, তদতিরিক্ত পদার্থ নাই, এবপ 
সিদ্ধান্ত করা সঙ্গত নহে। কণদের নিন্দিত কতিপয় পদাধ 
গৌতমকর্তৃক উপদি্& হইলেও সমস্ত পদার্থ উপদিষ্ট হয় নাই। 
কিন্ত বার্ডিককার বলেন যে, সাক্ষাৎ*উপদিষ্ট না হইলেও প্রকারাস্তরে 
সমন্তই উপদিষ্ হুইম়্াছে। উদ্দাহর্ণস্থলে বল! হইয়াছে যে, দ্রব্যে মধ্যে 
দিক্‌ ও কাল গৌতম সাক্ষাৎ বলেন নাই বটে, কিন্ত প্রবৃত্তির উপদেশ 
করাতেই প্রবৃত্তির সংস্কারকরূপে দিক্‌ ও কাল অর্থাৎ বন্ধ হয়। কেন 
না, বিছিত কালে বিহিত দেশে কর্ম করিবার বিধি আছে, সুতরাং দিক্‌ 
ও কান প্রবৃত্তির সংস্কারক। আত্মাদি প্রমেয় বিজেয়কূপে উপদিষ্ট 
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হইয়াছে । তাহাদের পরস্পর্ণ ব্যাবর্তক বলিয়! সামাঞ্ঠ, বিশেষ ও সমবায় 
আত্মাদির বিশেবধরূপে গন্ধ হুইভে পারে। এইরূপে বার্ডিককার কণাদোক্ক 
পদার্ঘগুলি গৌতমোক্ষ পদার্থের অস্ততূতি, ইহা গ্রতিপর করিতে চেষট! 
করিয়াছেন। তাৎপর্ধ্যটীকাঁকার বলেন যে, উদ্তরূপে কণাদোক্ত পদার্থা- 
বলীর স্তর্ভাবকল্পন। বার্তিককারের কৌশলমাত্র ৷ উহা প্রকৃত সমাধান 
নহে । বস্তগত্য! কথার ডরব্যাদিপদার্থ গৌতমের প্রমেয়পদার্থের জন্তর্গত। 
আপত্তি হইতে পারে ঘে-_ 
আত্মশরীয়েন্দিয়।রবুদ্ধিমনঃপ্রবৃত্তিদে ষপ্ররে তযভা বফলছুঃখাপবর্গাস্ত-স্" 

প্রমেয়মূ। 
এই হুজন্থারা গৌতম আত্মাদি অপবর্াত্ত ঘ।দশখটি পদার্থ প্রমের বলিয়া 
নির্দেশ করিয়াছেন। তন্মধ্যে কণাদের আয়া, আংশিকভাঁবে ভূতপঞ্চক, 
রূপ-রস-গন্বম্পর্শ-শব, বুদ্ধি-যন, প্রবৃ। ত-ইচ্ছা-দেষ, ছঃখ, এইগুলি নির্দিষ্ট 
হইয়াছে সত্য, কিন্ত কাল ও দিক নামক ভ্ব্য, সংযোগাদি গুণ, কর্ম, 
সামনা, বিশেষ ও সমবায় নির্দিষ্ট হয় নাই । সুতরাং কণাদের পদার্থাবলী 
প্রমেয়পদার্থের অন্তর্গত বল! যাইতে পারে না। এই আপত্তি আপাতত 
সমান বলিয়া প্রতীত হয় বটে, কিন্তু ভাষ্বকারের উক্তির প্রতি লক্ষ) 
করিলে উক্ত আপত্তি হজে নিরারুত হইতে পারে । উক্ত সুত্রে ভাষ্যকার 
বাপয়।ছেন-- 

অন্ত্ন্তদপি দ্রব্গুণকর্দসাম।ন্তবিশেষসমবাসাঃ প্রমেয়ং তঙেদেন 
চাঁপরিণংখ্য়ম্। অন্ত তু তত্বজ্ঞানাদপবর্গে। মিথ্যাঁজ্ঞানাৎ সংসার ইত,ত 
এতছ্ুপনিষ্টং বিশেষেণ। 

দ্রব্য, গুণ, বর্ম, সামান্ত, ৮বিশেষ ও সমবায় এবং তাহাধের অবাস্তয়- 
ভেদে অপরিসংখ্যেয় অন্ত প্রমেয়ও আছে। কিন্ত আস্মাদি অপবর্গাস্ত 
প্রমেয়ের তত্বঞ।ন অপবর্গের সাধন এবং তাহাদের মিথ্যাজ্ঞান সংসারের 
হেতু, এইজন্য আত্মাদি অপবর্গান্ত প্রমের় বিশেষরূপে উপিষ্ট হইয়াছে । 
তাৎপর্য্যটাকাফার বলেন-_- 

যেধাং তত্বজ্ঞানাতন্বজনাভ্যামপবর্গনংসাঁরৌ ভবতত্ত এত-এব নল নান! 
ন!ধিকা: । 
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বাহাদের তত্বজানে পবর্জ এবং ধাহাঁদের অতব্বজঞাদে সংসায় হয়, 
তাদৃশ প্রমেয় এই কল়্টিই ( জাত্মাদি অপবর্থীত্ত ), ইহ1 অপেক্ষা নানও 
নহে, অধিকও নছে। রার্তিককারও বলিয়াছেন-_ 

অন্তদগি প্রষেমনমন্তি, যন্ত তু তত্বজ্ঞানামিঃশ্রেরদং তদিদং প্রমেয়মিতি 
তুশবেন জ্ঞাপয়তি। 

অন্তও প্রমেয় আছে, কিন্ত বাহার তত্বক্ঞানে মুক্তি ছয়, ভাদৃশ প্রমের 
এই কয়টি। 

আত্মশস্বীয়েজিয়ার্থবুদ্ধিমনঃগ্রবৃতিদোষপ্রেত্যভাবফলছুঃখা পবর্ণাত্ব-... 
প্রমেয়ম্‌। 
এই হজে তুশব নির্দেশ করিয়! সুত্রকার ইহাই জানাইতেছেন। আত্মাদি 
অপবর্াস্ত প্রমের় মোক্ষোপযোগিন্ষপে মুঝুক্ষর প্রতি উপদিষ্ট হইক্কাছে, 
ততবার অন্ত প্রমেয়ের নিরাকরণ হয় নাই, ক্ুতরাং কণাদের পদার্থাবগী 
গৌতমের গ্রমেয়পদার্থের জন্তর্গত, ইহ] নিঃদক্কোচে বলা যাইতে পারে। 
সুত্রকারের এইরূপ অভিপ্রায় বুঝিবার আরও কারণ আছে । সুত্রকারেক 
একটি হুত্ধ এইস 

প্রমেয়া চ তুল প্রামাণ্যবৎ । 

ষে প্রব্যত্বার। ভ্রব্যাস্তরের গুরুত্বের ইয়তাপরিজ্ঞান হয়, তাহার না 
তুলা। এই তুলান্্ব্য প্রমাণ, সুবর্ণাদি গুরুদ্রব্য এমের়। কিন্ত তুলার 
যেরূপ প্রমাণ হয়, সেইরূপ প্রমেরও হইতে পারে। যখন খুলাদ্রবোর 
পরিমাখপরিজ্ঞানের দন্ত সথবর্ীদিত্রব্যের দ্বার] ভুলান্্ব্যের ই়ত্বাপরিচ্ছেদ 
করা হয়, তখন পরিচ্ছেদক স্থবর্ণাদিত্রব্য গ্রমাণ এবং পরিচ্ছেত্ তুলাস্রব্য 
গ্রমেয় ছইবে। বার্ডিককার বলেন. 

গুরুত্বপরিজানপাধনং তুলাজব্যং সমাহারগুরুত্বস্তেযভাপরিচ্ছেদনি িস্ব- 
ত্বাৎ প্রমাণম্‌, সুবর্গাদিনা চ পরিচ্ছিপ্তমানে়ত্তৈষ! তুলেতি পন্নিচ্ছেদ বিষয়" 
ত্বেন ব্যবতিষ্ঠমান। প্রমেয়ম্‌। 

ইহার তাঁৎপর্যয এই যে, তুলাভ্রব্য যৎকালে জপর় ভ্রব্যের ইক্তার 
পরিচ্ছেদের হেতু হয়, তৎকালে তাহা প্রমাণ। বৎকালে ভরব্যাস্থয়্থায়! 
তুলান্রব্যের ইযত্তাব পরিচ্ছেদ করা মায়, তৎকালে এ পরিচ্ছেদক অব্য 
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প্রমাণ এবং গরিচ্ছিদ্বমান তুলাপ্রব্য প্রমেয় হইবে। ফলত নিষিতভেদে 
'এক পদার্ধে নেক পদের প্রয়োগ অপরিহার্য | যে অবস্থার কোন বস্ত 
প্রমার সাধন হয়, পে অবস্থায় তাহা! প্রমাণ, আর যে অবস্থাক্স এ বস্ত 
প্রমার বিষয় হয়, সে অবস্থায় তাহা গ্রমেয়, ইহ! অস্বীকার করিতে পারা, 
বাক্স না। এখন সুধীগণ বিবেচনা করিবেন যে, সুত্রনির্দিষ্ট ছ্বাদশটিমা্র 
প্রমেয়পন্দার্থ হইলে “ভুল! গ্রমেয়” শুত্রকারের এই উক্তি একাস্ত অসঙ্গত 
হইয়া উঠে। কেন না, হুত্রনির্দিষ্ট দ্বাদশটি পদার্থের মধ্যে তুলা পঠিত 
হত নাই। অথচ তুলাঁকে প্রমেয় বলা হইতেছে। অতএব বুঝিতে হইবে 
যে, যাহাদের তবজ্ঞান অপবর্গের এবং অতত্বজ্ঞান সংসারের হেতু, তথাবিধ 
প্রমেয়ই প্রমেয়নুত্রে উপদিষ্ট হইয়াছে। অন্যবিধ প্রমেয়ও সুত্রকারের 
সম্মত, তদ্বিযয়ে সনেহ নাই। তাহা না! হইলে পূর্বাপরসঙ্গতি হইতে 
পারে না। অতএব কাদের পদার্থগুলি গৌতমের প্রমেয়পদার্থের 
অন্তর্গত, ইহ1 নিঃসন্দেহে প্রতিপন্ন হইতেছে। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, প্রমেয়পদার্থে সমস্ত পদার্থের অন্তর্ভাব হইলে 
এক প্রমেয়পদার্থ বলিলেই হুইন্চ, এরপন্থলে গৌতম যোড়শপদার্থের 
কীর্তন করিলেন কেন? ভাষ্যকার এই প্রশ্নের এইরূপ উত্তর দিয়াছেন 
যে, প্রস্থানভেদরক্ষার জন্ত সংশয়াদি পদার্থ কথিত হইয়াছে । তাহ! না 
বলিলে আনীক্ষিকী অর্থাৎ ভ্তায়বিদ্কাও উপনিষদের স্তায় অধ্যাত্মবিষ্তামাত্রে 
পর্যাবসিত হইত। 

বাঁচম্পতিমিশ্র বলেন, তাহা হইলে আহ্বীক্ষিকীও ত্রযীর অন্তর্গত হইয়া 
'পড়িত। তরী, বার্তা, দণ্নীতি ও আব্ীক্ষিকী, পৃথকৃপ্রস্থান 'এই চারিটি 
বিস্তা গ্রাণীদিগের অনুগ্রহের জন্য উপদিষ্ট হইয়াছে। তন্মধ্যে ত্রয়ীর প্রস্থান 
অনিহবোত্রহবনাদি, বার্ডার প্রস্থান হলশকটাদি, দণ্ডনীতির প্রস্থান শ্বামি- 
অমাত্য প্রভৃতি এবং আম্বীক্ষিকীর প্রস্থান সংশয়াদি। প্রস্থান কিনা 
অদাধারণ গ্রতিপান্তবিষয়। প্রস্বানভেদেই বিদ্ভাতেদ হুইয়] থাকে । ফলত 
ভায়ের সহিভ যে সকল পদার্থের সংশ্রব আছে, গৌতম সেই কল পদার্থ 
বলিয়াছেন, সুতরাং সংশয়া্দির কীর্তন নিরর৫থক, ইহা বল। সঙ্গত নছে। 
প্রমাণপদার্থ প্রমেরপদার্থেক অন্তর্গত, ইহাতে সংশয় করিবার কারণ নাই। 
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কেন না, চক্ষুরাদি ই্জিয় প্রত্যক্ষপ্রমাণ। তাহার! সাক্ষাৎ প্রমেয়পদার্ে 
পঠিত হুইয়াছে। ব্যান্তিজ্ঞান অনুমান এবং সাদৃশ্রক্পান উপমান, তাহা 
বুদ্ধিরূপ প্রমেয়ের অস্তর্গত। শবরপ প্রমাণ অর্থরূপ প্রমেয়ের অস্তর্গত। 
কিন্তু চক্ষুরাদিপদার্থ প্রমার সাধন-অবন্থায় প্রমাগ বলিয়। পরিগণিত হয়, 
এবং প্রমার বিষয়-অবস্থায় তাহারাই আবার প্রমেকপদবাচ্য হয়। 
উল্লিখিত কারণে প্রমাণপদার্থ গ্রমেয়পদার্থের অন্তর্গত হইলেও পৃথকৃভাবে 
কথিত হইয়াছে। 

কণাদ এবং গৌতমের অঙ্গীরূত পদার্থগুলি পরস্পরের অঙীক্কত পদার্থের 
অন্তর্গত, ইহ! প্রতিপাদিত হুইল । কণাদের পদার্থগুলি সাংখ্যকারের 
অঙ্গীকৃত পদার্থের অন্তর্গত হইতে পারে কি না, তদ্বিষয়ে আলোচন] করা 
যাইতেছে । সাংখ্যকার যে পঞ্চবিংশতি তত্ব মানিয়াছেন, সে সমন্তই 
দ্রব্যস্ব্ূপ। গুণাদি দ্রব্যের ধর্ম । সাঁখ্যকার ধর্ম ও ধরার ভেদ মানেন 
না, উভয়ের অভেদ মানিয় 'খাকেন। সুতরাং কণাদের দ্রব্যপদার্থের 
অন্তর্ভাব হইলে কাঁজেকাজেই গুণার্দিরও অন্তর্তাব হইবে। কেন না, 
কফণাদের গুণাদিপদার্থ দ্রবোর ধর্ম, অথচ লাংখ্যকারের মতে দ্রব্যের ধর্ম 
ত্রব্য হইতে অতিরিক্ত নহে। কণার পঞ্চভৃভ, মন ও আমা, সাংখ্য- 
কার স্পষ্টভাষায় শ্বীকার করিয়াছেন। অতএব কণাদের প্রায় সমস্ত 
দ্রব্যপদ্দার্থই সাংখ্যকারের অঙ্গীকৃত পদার্থের অন্তর্গত হইতেছে। সাংখ্য- 
কারিকায় কণাদের দিক ও কাল কোন পদার্থবূপে অঙ্গীকৃত ৰন্ম নাই। 
সুতরাং দেখা যাইতেছে যে, কণাদের দিক্‌ ও কাল সাংখ্যকারের অঙ্গী- 
কৃত পদার্থের অন্তগত হইতেছে না। বৈশেধিকমতে কাল বস্তগত্যা 
এক । কিন্তু এক হইলেও উপাধিভেদে অভীত, অনাগত এবং বর্তমান 
ব্যবহাবের হেতু হইয়া থাকে । সাখ্যাচার্য্যের! বলেন যে, বৈশেষিকমতে 
একটিমাত্র কালপদার্৫ঘ অঙ্গীক্কত হইয়াছে বলিয়! তন্বারা অনাগতাদিব্যবহার- 
নির্বাহ হইতে পারে না। তজ্জন্ত উপাধিভেদের আশ্রক্সগ্রহণ করিতে 
হইতেছে । অতএব ইহা অনায়াসে বলিতে পারা যান, ষে-সকল উপাধি- 
দ্বারা কাল অনাগতাদিব্যবহারের হেতু হয়, ই সকল উপাখিই 
অলাগতাদিব্যবহারের হেতু হউক্‌, তঙ্জন্ত কালনামক পদার্থাক্কর 


১৫2 সন্তুণ লেক্চর । 


হ্বীকার করিবার কিছুমাজ আবস্তকতা দেখা যাইতেছে না। দিকৃ- 
পদার্থের সন্বন্ধেও এইকপ বল! যাইতে পাঁরে। কারণ, বৈশেধিকমতে 
ফালের স্তায় দিকৃপদার্থও এক । একটিমাত্র দিক্পদাথনার! পুর্ববপশ্চিমাদি 
নানাবিধ ব্যবহার হইতে পাপে না। অতএব দিক্পদার্থ এক হইলেও 
উপাধিভেদে উহ! গ্রাচ্যাদিব্যবহারভেদের হেতু, ইহ! বৈশেষিক আচার্ঘয- 
দিগের অন্থমর্ত । লাংখ্যাচার্যেরা এখানেও বলিতে পারেন যে, উপাধিভেদে 
প্রাচ্যাদিব্যহার সমর্থন করিতে হইলে আর দিকৃপদার্থ স্বীকার করিবার 
কোন আবশ্তকতা থাকিতেছে না। বাচম্পতিমিশ্রের মতাঙ্কসায়ে কাল 
ও দিক্‌ পদার্থের অঙ্গীকারের অনাবশ্কত) প্রদর্শিত হইল। বিজ্ঞানভিক্ষুর 
মতে কাল ও দিক্‌ পদার্থ তত্তহ্পাধিবিশি্ আকাশ ভিন্ন আর কিছুই 
লছে। 

সে যাহ! হউক, সাংখ্যদর্শনোক্ত পদার্থে বৈশেধিকদর্শনোক্ত পদার্থা- 
বলীর অন্তর্ভাব ও অনন্তর্ভাব সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল। সাংখ্দর্শনের 
পদার্থ গুলি বৈশেষিকদর্শনোক্ত পদার্থাবলীর অন্তরত হইতে পারে কি না, 
তদ্ধিষয়ে কিঞ্চিৎ আলোচন! কর যাইতেছে । অভিনিবিষ্চিত্তে বিবেচনা 
করিলে প্রতীত হইবে যে, সাংখ্যদর্শন ও বৈশেষিকদর্শনের অধিকাংশ 
পদার্থ পরম্পর বিরুদ্ধতাবাপন্ন। জগতের মূলকারণ আছে এবং তাহা 
নিতা, এ বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। কেন না, কারণ ভিন্ন কোন 
কার্ষ্ের উৎপত্তি হয় না,_-হুইতে পারে না। যে কারণ হইতে কাধ্যের 
উৎপত্তি হইবে, সেই কাদ্ধণ অনিত্য হইলে তাহা অবশ্য কারণাস্তর 
হইতে উৎপন্ন হইবে। রী কারণাত্তর অনিত্য হইলে তাহাও অপর 
কারণাস্তপ্ন হইতে উৎপন্ন হইবে । অপরাপর কারণের সশ্বন্ধেও এইক্ধপ 
আপত্তি অনিবাধ্য। অতএব জগতের মূলকারণ নিত্য, তাহার উৎপত্তি 
নাই, ইছা সকলকেই স্বীকার করিতে হইবে। সাংখ্যযতে জগতের 
হুলকারণ প্রন্কতি। গ্রক্কতি নত্ব, বজ ও তমোগুণাত্মিকা। সত্ব, রজ 
ও তম, ইহার! দ্রব্যপদার্থ। পুরুষের উপকরণ বলিয়া তাহাদিগকে 
গুপ বল! হক্স মাজ। মৃূলকারণ সত্ব রজ ও তম রূপাদিশুহ্থা। 
তাহাদের বূপাুদি না থাকিলেও হিরা ও চূর্ণেব বিলক্ষণসংযোগবশত 


প্রথম বর্ষের উপসংহার ১৫৩ 


যেমন তদারন্ধ দ্রব্যে 'লোহিতর্ষপের উৎপত্তি হয়, সেইরূপ সত্বাদির 
বিলক্ষণসংযোগবশত তদারব তন্মাত্রাদি দ্রবোও রূপার্দির উৎপত্তি 
হইতে পারে। তাহার জন্য জগৎকারণের ব্বপান্দিগ্ুণ স্বীকার করিবার 
প্রয়োজন নাই। বৈশেষিকমতে পার্থিব, আপ্য, বায়বা ও তৈজস, এই 
চতুর্বিধ পরমাণু জগতের মূলকারণ এবং তাহারা রূপার্দিগুণযুক্ত । এই- 
খানেই সাংখ্যের এবং বৈশেষিকের মুলকারণ পরণ্পর বিকুদ্ধভাবাপন্ন 
হইতেছে, স্থতরাং একের মধ্যে অন্যের অন্তর্ভাব একান্ত অসম্ভব । বৈশেষ্বিক 
আচাধ্যের! বিবেচন1 করেন যে, কারণের গুণের অনুসারে কার্যের গুণ 
সমুতপন্ন হয়। শুরুতন্ত হইতে শুরুপটের এবং নীলতত্ক হইতে নীল- 
পটের উৎপত্তি প্রঙ্যক্ষপরিদৃ্ট । কপালের যাদৃশ কপ থাকে, ঘটেও 
তাদৃশ রূপ দেখিতে পাওয়া যায়। সুতরাং কার্ধযভূত পৃথিবাদিতে গন্ধা দি- 
গুণের সমাবেশ দেখিয়া কারণভূত পার্থিবাদি পরমাণুতে বা জগতের 
মূলকারণে গন্ধার্দিগুণের অস্তিত্ব অন্থমান কর! যাইতে পারে। সুত্রকার 
বলিয়াছেন-__ 
ৃ দ্রব্যাণি দ্রব্যাস্তরমারভন্তে গুণাশ্চ গুণাস্তরম্‌ | 

কারণদ্রব্য কাঠু্দ্রব্ের এবং কারণভ্রব্গত গুণ কার্্যদ্রবাগত গুণের 
আরম্তক হইয়! থাকে। বৈশেষিকেরা হুরিদ্রা এবং চূর্ণের সংযোগে 
দ্রব্যান্তরের উৎপত্তি স্বীকার না করিয়াও পারেন। হরিদ্রাসংযোগে চুরগত 
অবাক্ত লৌহিত্যের পরিস্ফুটাবস্থা অর্থাৎ অনুডূত লৌহিত্যের উদ্ভৃতত্ব-অবস্থা 
হয়, এরপ' শ্বীকার করিলে কোন ক্ষতি দেখা! যায় না। গ্রীষ্মকালে 
শরীরে সৃক্ম সুক্ম ঘর্মকণিকার আবির্ভাব হয়, তৎকালে ভালবৃস্ত সঞ্চালন 
করিলে শীতলতা৷ অনুভূত হয়। এ স্থলে তালবৃস্তচালিত বাষুর সংষোগবশত 
শরীরস্থ খন্ক্ষণিকার শীতলতা-অন্ুভব হইয়া থাকে । স্প8 দেখিতে 
পাওয়৷ যায় যে, ঘর্মাক্ত শরীরে তালবুস্তনঞ্চালনবশত যেরূপ শীতপতা 
অন্থ্ভূত হয়, অল্পঅন্ন-স্বেদকণিকা-যুক্ত শরীরে সেরূপ শীতলতা* অনুভূত 
হত» না। ঘর্দ্রজলের শীতলতা পূর্বেও ছিল, ব্যজনবারুসংধোগে তাহার 
অভিব্যক্তি হয় মাত্র। সেইরূপ হরিদ্রাসংযোগে চূর্ণগত লৌহিত্যের 


অভিব্যক্তি হইবে, ইহাতে বিস্ময়ের বিষয় কিছু নাই। হরিদ্রাচ্্ণনংঙ্গাগে 
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দব্যান্তরের উৎপত্তি স্বীকার করিলেও হরিপ্রাসংযোগসহকায়ে চুর্ণথত 
লৌহিত্য কার্য্নত্রব্যে উদ্ভূত লৌছিত্য জন্মাইতে পারে। পক্ষান্তরে, কারণ- 
দ্রব্যে লৌহিত্য নাই, কারণত্রব্যের সংযোগবিশেষে বার্ধ্যদ্রব্যে লৌহিত্য্ের 
উৎপত্তি হইয়াছে, অসংকার্ধ্যবানী বৈশেধিকের পক্ষে ইহা স্বীকার 
করিলেও কোন ক্ষতির সম্ভাবনা নাই। কিন্তু সৎকাধ্যবাদী সাংখ্যের 
পক্ষে ইহ! কতদূর নঙ্গত হয়, স্ৃধীগণ তাহার বিচার করিবেন। কেবল 
তাহাই নহে, কারণদ্রব্যে গন্ধাদিগুণ নাই, খ্থচ কারণত্রব্যের সংযোগ- 
বিশেষে কাধ্যভ্রব্যে অবিদ্যমানপূর্ব্ব গন্ধাদিগুণের উৎপত্তি হয়, বিজ্ঞান- 
ভিক্ষুর এই সিদ্ধান্ত সৎকার্ধ্যবাদের মর্যাদা কিরূপ রক্ষা করিতেছে, 
ভাছাও ন্ধীগণের বিবেচ্য | আরও বিবেচনা করা উচিত যে, শুক্লতত্ত 
হইতে শুরুগটের উৎপত্তি হইতেছে। তন্তর মংধোগবিশেষ পটবূপের 
কারণ নহে, তত্তর রূপই পটবপের কারণ, তদ্বিষয়ে সন্দেহ হইতে 
পারে না। সুতরাং খৈশেষিক আচাধোরা যে মুলকারণে রূপাদির 
কল্পনা কবিয়াছেন, তাহ! নিতান্ত অসঙ্গত বলা যাইতে পারে না। 
বিশেষত-- 
অজামেকাং লোহিতগুরুকষণাং 

নাংখ্যাচার্যপিগের মতে এই শ্রতিটি প্রকৃতির প্রতিপাদক। এই শ্রতিতে 
স্পষ্টভাষায় প্রকৃতিকে লোহিতশুরুকৃষ্ণ! বলা হইয়াছে। এ অবস্থায় 
প্রকৃতিতে কোন বপ নাই, এরপ সিদ্ধান্ত কর! সঙ্গত কি ন1, তাহাঁও 
স্থুধীগণের বিবেচনীয়। সাংখ্যাচার্য্যেরা বলেন-_- 

শব্দম্পশবিহীনস্তদ্রূপাদিভিরসংযুতম্‌। 
এই খিষুপুরাণবাক্যে প্রকৃতিকে শব-্পর্শ-ও-রূপাদিশৃন্ত বলা হুইয়াঁছে। 
স্ভরাং প্রকৃতিতে রবপার্দিগুণের অনুমান করা যাইতে পারে না। কিন্ত 
বৈশেষিক আচার্যের! বলিতে পারেন যে, এ বাক্যের তাৎপর্য্য এই যে, 
মূলকারণে উড্ভৃত রূপাদি নাই। তয্মান্্রব্যে অন্থডৃত গন্ধাদির অস্তিত্ব 
সাংখ্যাচার্যেরাও স্বীকার করেন। সে ঘাছা হউক্‌, মুলকারণবিষয়ে সাংখ্য 
এবং বৈশেষিফ দর্শনের মত কাছাকাছি, সন্দেহ নাই। পুঞ্যপাদ বিজ্ঞান- 
ভিছ্ছু সাংখাসারে বলিয়াছেন-_ 


৬ 
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নম্বেবং রৈশেধিকোক্জান্তেব পার্থিবাথাদীনি গ্রক্কতিরিত্যায়াঁতষিতি 
চেন, গন্ধার্দিপ্জগশ্য্যত্বেন কারণদ্রবোধু পুথিবীত্বাগ্ভভাবতোহশ্বাকং 
বিশেষাৎ। 

ইছার তাৎপর্য এই যে, তাহ! হইলে বৈশেষিকেরা যে পার্থিবাদি 
গরমাণুকে জগতের মূলকারণ বলেন, সাংখোাক্ত প্রকৃতি তাহারই নামাস্তুর 
হইতেছে মাত্র। না, তাহা নছে। কারণ, বৈশেষিকেরা পাধিবাদি 
পরমাগুতে গন্ধাদিগুণের সত্তা, সুতরাং পৃথিবীত্বাদ জাতির সতাও 
স্বীকার করেন। সাংখ্যেরা প্রকৃতিতে গন্ধাদি গুণের বা পৃথিবীত্বাদিজাতির 
অন্তিত্ব স্বীকার করেন ন1। এইজন্য বৈশেষিকমতের অপেক্ষা সাংখ্যমতের 
বিশেষত্ব থাঁকিতেছে। 

সাংখ্যের দ্বিতীয়পদার্ধের নাম মহত্ত্ব । বুদ্ধি, প্রজ্ঞ| প্রভৃতি মহত্বত্বের 
নাযাস্তর। ইন্টিয়ের সহিত বিষয়ের সম্বন্ধ হইলে বুদ্ধির বিষয়াকার 
পরিণাম ঝ! বৃত্তি হয়, এ বৃত্তির নাম জ্ঞান। মলিন দর্পণে মুখ প্রতিবিস্বিত 
হইলে দর্পণমলিনিমার সহিত মুখের মেরূপ অতা্বিক সম্বন্ধ হইয়। থাকে, 
সেইরূপ বুদ্ধিতৃতিকপ জ্ঞানের সহিত পুরুষের অতান্বিক সম্বন্ধ হয্ব। রূপ 
সন্বন্ধকে পুরুষের উপলদ্ধি বল! যান্ন। এইবপে দাংখ্যাচার্ম্যের! বুদ্ধি, জ্ঞান 
ও উপলব্ধির ভেদ স্বীকার করেন। গৌতম বলেন-_- 

- বুদ্ধিরুপলব্বির্ঞান মিত্যনর্থান্তরম্‌। 
বুদ্ধি, উপলব্ধি ও জ্ঞান, এগুলি একার্থক শব । বুঝা যাইতেছে যে, 
বুদ্ধির দ্রবান্থ, এবং তাহার বৃত্তি গৌতম স্বীকার করিতেছেন না। গৌতম, 
ও কণাদের মহত বুদ্ধি, উপলব্ধি ব! জ্ঞান গুণপদার্থের অন্তর্গত। স্তাক্- 
ভাত্যকার বলেন যে, অচেতন বুদ্ধির জ্ঞান এরং অকর্তা চেতনের উপলব্ধি-_ 
ইহা যুক্তিবিরুদ্ধ। বুদ্ধির জ্ঞান হইলে বুদ্ধি চেতন বলিয়া! গণ্য হইতে 
পরে । শরীরে কিন্তু একটিমাত্র চেতন। বাণ্ডিককার বলেন যে, বুদ্ধি 
জানে, চেতন উপলদ্ধি করে, ইহা! অনঙ্গত। কেন না, অন্তের জ্ঞান অন্তে 
উপলব্ধি করিতে পারে না।। 
হখ্যের তৃতীর়পদার্থ অহঙ্কাঁরতত্ব । অহ্ক্কারতত্বও ভ্রবযপদার্থ বলিয়। 

জঙ্গীকূত। নৈয়ায়িক ও বৈশেছিক আঁচার্য্যেরা আদৌ অহঙ্কার্নামে কোন 


১৫৬ সপ্তম লেক্চর। 


ভ্রবা মানেন ন|। সাংখামতে অভিমান অহঙ্কারের অসাধারণ বৃত্তি। 
বৈশেধিকাদিমতে উহ জ্ঞানবিশেষমাত্র । সাংখ্যাচা্্যদিগের মতে একা- 
দশেন্দ্রির় এব* পঞ্চতম্মাত্র অহসঙ্কারের কার্য । পঞ্চতন্মাত্ত হইতে পঞ্চবিধ 
পৃথিব্যাদি পরমাণু এবং পরমাণু হইতে স্থুল পৃথিব্যা্দির উৎপত্তি 
হইয়াছে। নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক আচার্ধযগণ ইন্দ্রিয়বর্গ মানিয়াছেন 
বটে,. কিন্ত তাহাদের আহঙ্কারিকত্ব শ্বীকার করেন নাই। মন 
অতৌতিক বটে, কিন্তু অপরাপর ইন্দ্রিয়গুলি ভৌতিক, সুতরাং 
পৃথিধ্যাদির অন্তর্গত। মন একটি স্বতন্ত্র দ্রব্যপদার্থ। কোন কোন 
সাংখ্যাচার্ধয একটিমাত্র অন্তঃকরণ মানিয়াছেন । কার্ধ্যভেদে নামভেদ 
হওয়াতে এক অন্তঃকরণকেই মন, বুদ্ধি ও অহঙ্কার শর্ষে অতিহ্িত 
কর! হয়। এমতে অস্তঃকরণ কণাদের মনঃপদার্থ ভিম্ন আর-কিছুই 
নভে। নৈয়ায়িক আচার্যেরা বলেন, চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় কুড্যাদিঘ্বারা 
গ্রাতিহত হয়৷ থাকে বপিয়া কুড্যার্দিব্বহিত বস্ত গ্রহণ করিতে 
পারে না। এইজন্য ইন্দ্রিরমকল ভৌতিক । কেন না, প্রতিথাত 
ভৌতিকরন্্ন। ইন্দ্রিয়সকল অভৌতিক অর্থাৎ আহঙ্কারিক হইলে 
তাহাদের প্রতিঘ(ত হইতে পারিত না। মন অতোতিক পদার্থ, তনদ্বার। 
ব্যহিত বস্তরও অনুমিতি হইয়া থাকে, মন অভৌতিক বলিয়া সমস্ত 
বিষয়ের গ্রহণে সমর্থ। চক্ষুরাদি ইন্জিয় কিন্ত একএকটিমান্র বিষয়ের 
গ্রহণ করিতে পারে । এতন্্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে যে, চক্ষুরাছি ইন্দ্রিয় 
ভৌতিক। তাহার! স্বস্ব প্রক্ৃতিরূপ-ভূতের গুণগ্রহণে সমর্থ । প্রাণেন্দ্রিয 
পার্থিব বলিয়া গন্ধের এবং চক্ষুরিন্দ্িয় তৈজন বলিয়া রূপের গ্রহণ করিতে 
পারে, ইত্যা্ি। ইন্দ্রিয়দকল অভৌতিক হইলে মনের গ্ায় সমস্ত ইন্দ্রিয় 
সমস্ত বিষয়ের গ্রহণে সমর্থ হইত। বৈশেষিকাদিমতে পরমাণু অপেক্ষা 
সল্প বস্ত নাই, সুতরাং তাহার! সাংখ্যাঙ্গমত পরমাণু অপেক্ষা শুক্মতন্মাত্র- 
নামক কোণ বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। পঞ্চমাভৃত এবং আত্মা 
সকলেই স্বীকার করেন। পরস্ত সাংখ্যাচার্য্যের]৷ পুরুষের কোন ধর্ 
মানেন না। তাহাদের মতে পুরুষ অসঙ্গ ও নির্লিপ্ত । সংসার ও অপ 
বর্গ বু্ধির,*পুর্ণষের নহে। নৈয়াযিকক ও বৈশেষক আচার্যেরা তাহ! 
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স্বীকার করেন না। তাহাদের মতে মংসার ও অপধর্গ বাস্তবিক পুকষের, 
পুরুষ ধর্মাধর্মাগিগণশালী এবং রাগমেযাদিযুক্) মৃতরাং পুরুষ অনন্দ ও 
নর্লিপ্ত নহেন। 


অধম লেক্চর। 


প্রথম বর্ষের উপসংহার । 





বৈশেধিক, নৈয়াধিক এবং সাংখ্যাচাধ্যদিগের মতের সন্বন্ধে সংক্ষেপে 
আলোচনা কর! হইয়াছে। এখন কণাদের অঙ্গমত পদার্থের বিষয়ে নব্য 
দার্শনিকগণ যেরূপ মতপ্রকাশ করিয়াছেন, সে সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচন! 
করা যাইতেছে । দার্শনিকেরা! সাধারণত স্বাধীনপ্রককৃতি । তীহার! 
গতাহুগতিকের স্তাক্স ব্যবহার করেন ন1। তীহাদের হ্বাধীনচিত্তার 
বিলক্ষণ বিকাশ দেখিতে পাওয়া যায়। টীকাঁকারগণ যে গ্রন্থের টাক! 
করিক্াছেন, প্রকারাস্তরে সে গ্রন্থের খণ্ডন বা অনৌচিতা প্রদর্শন করিতে 
কিছুমাত্র কুষ্টিত হন নাই। ব্যাথ্যেয়গ্রস্থের লক্ষণ এবং ব্যাখ্যাগ্রন্থের 
পরিষ্কত লক্ষণের মধ্যে দিনবাত্রিগ্রভেদ বলিলে অত্যুক্তি হয় না। 
ব্যাখোয়গ্রন্থের সংস্কৃতদ্বারা যেরূপ অর্থ প্রতীয়মান হয়, ব্যাখ্যাবর্তার! 
তাহাতে দোধপ্রদর্শনপূর্বক তাহার অন্তরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। অথচ 
তাহাদের ব্যাখ্যাত অর্থ ব্যাথ্যেযগ্রন্থের সংস্কতদ্বারা ল্ধ হয় না। তাদৃশ 
অর্থকে সচরাচর পারিভাধিক অর্থ বল] হইন্া থাকে । তত্বচিস্তামণিকার 
গজেশোপাধ্যায় স্প্ভাষায় গৌতমোক্ত লক্ষণের খণ্ডন করিযাছেন। 
তার্কিকশিরোমণি পৃজ্যপাদ রঘুনাধ নিংশক্কচিত্তে কগান্দের কতিপয় পদার্থ 
খঙন করিগ্াছেন। তাহ! অতি সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইতেছে । কথা? 
নয়টি ভ্রবাপদার্থ মানিয়াছেন। তার্কিকশিরোমণি বিবেচনা করেন যে, 
ক্ষিতি, অপ্‌, তেজ, বায়ু ও আত্ম! এই পাঁচটি প্রব্যপদার্থ মানিলেই সম 
অনুভব, এবং খ্যিবহানের উপপত্তি হইতে পারে। জুতরাং নয়টি ভরব্যপদার্থ 
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মানিবার কারণ ব। প্রয়োধ্ন পরিলক্ষিত হয় ন1। তাহার মতে আক্ষাশ, 
কাল ও দিক্‌, এই ভিনটি জ্রব্যপদ্ার্থ মানিবার কিছুমাত আাবস্টকতা 
নাই। ইহ! ক্রমে প্রতিপার্দিত হুইতেছে। 

কণাদের মতে শব্দের সমবায়িকারণ বা অধিকরণরূপে আকাশেক 
সিদ্ধি সমর্থিত হইয়াছে । এক সময়ে অনেক প্রদেশে শখের উৎপত্তি 
হইতেছে, আকাশ শব্দের উৎপত্তির কান্সণ। আকাশ এক সময়ে অনেক 
প্রদেশে না থাকিলে, এক সময়ে স্নেক প্রদেশে শব্দের উৎপত্তি হইতে 
পারে না। এইজন্ড আকাশ এক সমক্বে অনেক প্রদেশে অবস্থিত, ইহ! 
অবস্ঠ হ্বীকার কন্ষিতে হইবে। অতএব পিদ্ধ হইতেছে যে, আকাশ বিভূ 
ব| সর্ধগত। যাহা বিভ্ু বা সর্বগত, তাহা নিত্য । এইজন্য আকাশ নিস্ত্য 1 
শিরোমণিভট্াচার্যয বলেন যে, শব্দের অধিকরণ সর্বগত ব! বিদ্ভু হইবে, 
তঘ্িষয়ে সন্দেহ নাই।কিন্ত তাহার অন্ত আকাশনামক-পদার্থাত্তর-স্বী কারের 
প্রয়োজন হইতেছে না। কণার্দের অভিমত আকাশের স্তাক় পরমাত্ব। 
ব। ঈশ্বর সর্ধগত ও নিত্য । জগ্ঘপদার্থমাত্রের প্রতি ঈশ্বর নিমিগ্তকারণ, 
ইহা কপাদেরও অন্ুমত। শবও জন্তপদার্থ। অপরাপর জন্যপদ্ার্থের 
সার ঈশ্বর শব্েরও নিমিত্তকারণ, এ বিষয়ে মততেদ নাই। অতএর 
ঈশ্বর যেমন শব্দের নিমিত্তকারণ, সেইরূপ তিনিই শের সমবার্িকারণ 
এবং শবের অধিকরণ, ইস স্বীকার করাই সঙ্গত। তজ্জন্ত বতিরিক্ত 
আকাশ স্বীকার করিবার আবশ্তকতা হইতেছে ন|। 

আপত্তি ছইতে পারে যে, ঈশ্বর যেমন অন্তমাত্রের নিমিত্তকারগ, 
মেইরূপ জীখাস্ার অদৃ্ও জন্তমাজের নিমিত্তকারণ। কেন ন, জীবাত্মাতর 
ভোগের জন্তই জগতের স্ষ্টি হুইয়াচ্ছে। জীবাম্মার ভোগ অনৃষ্টজন্ত। 
জগতের সৃষ্টিও অনৃষ্টজন্ত। জীবাত্মার ভোগপ্রযোজক অদৃষ্ট না! থাকিলে 
ভোগ্যবস্তর সৃষ্টি হইতে পারে না। এইজন্ত জীবাত্মার অদৃষ্ট জন্মমাত্রের 
নিমিত্তকারণ। শবও জন্য, অতএব জীবাস্মগণ্ত অদৃষ্ট শক্ষেরও নিমিত্ত 
কারণ। এখন বিরেচনা করা উচিত যে, ঈশ্বর শবের নিমিততকাহহণ 
বলিয়া তাহাকে শবের সমবাক্িকারণ বা অধিকরণ কম্পন! করিতে হইলে, 
জীবাত্মগত অদৃ্ট শব্দের নিমিভ্তকারণ বলিয়! জীবাত্মাকেও পষের মবাগি- 
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কারণ বা অধিকরণ কল্পনা কর! যাইতে পারে। জীবাআাও ঈশ্বরের স্তাঁ 
র্বগত ও নিত্য, কিন্ত ঈশ্বরের গ্ভায় এক নহে। জীবাস্বা নানা, দেহডেছে 
ভির ভিন্ন। পক্ষান্তরে, ঈশ্বরকেই শব্দের সমবায়্িকারণ এবং অধিকরণ 
ত্বীকার করিতে হইবে, জীবাআ্সাকে শব্ের সমবায়িকারণ বা! অধিকরণ 
স্বীকার করা ঘাইতে পারিবে না, ইছার কোন হেতু নাই। সুতরাং 
বিনিগমনাবিরহ প্রযুক্ত ঈশ্বরের স্তার় জীবাত্মাদ্িগকেও শব্খের সমবায়ি- 
কারণ এবং অধিকরণ শ্বীকার করিতে হয়। তাহ! হইলে ঈশ্বরের এবং 
অনস্ত জীবাত্মাব শব্ধদমবাগ্মিকারণত্ব এবং শব্বাধিকরণত্ব ্বীকার করিতে 
হইতেছে । তদপেক্ষা বরং শব্ষের সমবাগিকারণ এবং অধিকরণরূপে 
আকাশনামক পদার্থাস্তরেব কল্পনা করাই সমধিক সঙ্গত। 

এতছৃত্বরে বক্তব্য এই যে, আপত্তিটি ঠিক হয় নাই । কেন না, ঈশ্বর 
শবের নিমিত্বকারণ, ইহা সর্ধবাদিসিদ্ধ বলিপ্ন! তাহাকে শর্ধের সমবায়ি- 
কারথ কল্পন। করা হইতেছে । তদম্থুসাবে বিবেচন। করিতে গেলে বরং 
জীবাত্মগত অদৃষ্ট শবের নিমিস্তকারণ বলিয়া জীবাত্মগত অদৃষ্ট শবের 
সমবাফ়িকারণ, এইন্ধপ করনা করিবার আপঙ্ডি হইতে পারে। আপাতত 
এন্ধপ আপত্তি হইতে পারিলেও উহ! ভিত্তিশৃগ্ত । কারণ, অদৃ্ গুণপদার্থের 
অন্তর্গত, দ্রব্যপদার্থের অন্তর্গত নহে। দ্রব্য ভিন্ন কোন পদার্থই সমখায়ি- 
কারণ হয় না। স্থৃতরাং জীবাম্মগত অনৃষ্ট শব্দের সমবাক্সিকারণ হইবে, 
এ আপত্তি উঠিতেই পারে না। জীবাত্মগত অদৃষ্ শব্দের নিমিত্তকারণ, 
অতএব জীবাম্মা শব্দের সমবাফ়িকারণ হইবে, একপ কল্পনা হইতে 
পারিলেও তাহার কোন প্রমাণ নাই। অর্থাৎ অদৃ্ই শব্দের কারণ 
বলিয। অদৃষ্টের আশ্রয়ও শব্দের করণ হইবে, ইহার কোন প্রমাণ নাই। 
গৃহগত প্রদীপ প্রকাশের হেতু বলিয় গৃহও প্রকাশের হেতু হুইবে, ঈদৃশ 
কল্পনার অসমীচীনতা। বুঝাইয়! দিতে 'হইবে না। কেবল শবের নহে, 
জীবাত্মগত আদৃষ্ট ঘটপটাদিরও নিমিত্তকারণ। জীবাত্মগত অনৃষ্ট শব্ের 
নিমিতকারণ বলিয়। জীবাত্মাকে শব্দের সমঘাগ়িকারণ বলিতে হইলে 
ঘটপটাদির সমবায়িকারণও বলিতে হয়। এপ কল্পনা কতদৃব সঙ্গ ত, 
লুধীগণ তাহাক। বিচার কবিবেশ। বিশেষত জীবাত্মা শবের লমবা্ধি 
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কারণ হইলে শব্দের অধিকবণও হইবে। তাহা হইলে 'আহং শব্ববান্, 
অর্থাৎ আমি শব্দের অধিকরণ, আমাতে শব্ধ রহিয়াছে, একপ অনুতব 
হইতে পাবে। তাহ! হয় না। অতএব জীবাম্মা নহে, পরমাত্মা বা 
ঈশ্বর শব্দের সমবারিকারণ এবং অধিকবণ, ইহা বলাই মঙ্গত হইবে। 
ঈশ্বর শব্দের অধিকরণ হইলে কোন অন্থপপত্তি হয় না। সুতরাং তজ্জন্ত 
আকাশপদার্থেব অঙ্গীকাবের কিছুমাত্র আবগ্ত কতা নাই। 

একটি কথ! লিজ্ঞান্ত হইতে পাবে ধে, বৈশেষিকমতে কর্ণচ্িপ্রযুক্ত 
আকাশের নাম শ্রবণেন্রিয়। আকাশ অঙ্গীকৃত ন! হইলে কাহাকে শ্রবণে 
কির বল হইবে? অতএব অন্ত কারণে না হউক্‌, অস্ত শ্রবণেক্দ্রিয়েব 
অনুরোধে আকাশের অঙ্গীকাব কব! আবশ্তক হইতেছে। এতছুন্তরে 
বক্তব্য এই যে, শ্রবণেক্ট্রিয়ের জন্তও আকাশ স্বীকার করা অনাবশ্ত ক। 
আকাশের নায় ঈশ্ববও সর্ধগত। আকাশের স্তায় ঈশ্বরও কর্ণস্ছিদ্র- 
প্রদেশে বিস্তমান | স্থৃতবাং কর্ণচ্ছিদ্রমুক্ত ঈশ্ববকে শ্রবণেক্জ্িষ বলিগেও 
কোন দোষ হইতে পানে না। অতএব অবণেক্িয়েব জন্যও আকাশ 
স্বীকাঁৰ করিবাৰ আবশ্ত কতা হইতেছে না। 
* আকাশপদাথ শ্বীকাব না কবি্য়াও যেখপে ব্যবভাবেব উপপত্তি 
কবিতে পাব! যায়, তাহ! প্রদর্শিত হইল । এখন কালাদিপদার্থ স্বীকার 
না করিলেও যেরূপে ব্যবহারে উপপত্তি ভইতে পাবে, তাহ! প্রদর্শিত 
হইতেছে । * 

ইদানীং ঘট: অর্থাৎ এখন ঘট আছে ইত্যাদি প্রতীতিনির্ববাহের 
জন্য কালনামক পদার্থান্তর অঙ্গীকৃত হইয়াছে । কেন না, 'ইন্দানীং ঘটঃ, 
ইত্যাদি প্রর্তীতিতে উপস্থিত হৃ্রধ্যপরিম্পন্ম ঘটাদ্দির অধিকরণকূপে 
ভাপমান হইতেছে । সুর্ধ্যপরিস্পন্দের সহিত ঘটার্দির সম্বন্ধ না থাকলে 
সুর্্যপবিষ্পন্দ ঘটাদির অধিকবণ হইতে পাবে না। কৃুর্যাপরিস্পঙ্গেব 
সহিত ঘটাদির সাক্ষাৎ কোনরূপ মন্বন্ধ নাই। কালনামক পদার্থাস্তর সুর্য 
পরিস্পন্দের নহিত ঘটাদির সম্বন্ধ সম্পাদন করে। কাল বিতর সুতরাং 
কুর্য্যমগ্ডল ও ঘটি উভয়ের সহিত তাহার সম্বন্ধ আছে। অতএব তন্বার! 
হুর্যপবিস্পন্দেব সহিত ঘটা দির সম্বন্ধ সম্পন্ন হইতে পাবে। বৃষ্ষাগ্রাস্থিত 
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ফলের সহিত ভূতলম্থ মনুখ্ের সাক্ষ(ৎ কোন সন্বন্ধ নাই। কিন্তু ভূতলঙ্থ 
মনুষ্য অস্কুশঘার! বৃক্ষাগ্রশ্থিত ফলের আহরণ করিতে সমর্থ হর়। এস্থলে 
ফল ও মনুষ্য, এই উভয়-সংযুক্ত অধুশ ফলের সহিত মন্থুষ্যের পরম্পরাসম্বন্ধ 
ঘটাইয়৷ দেয়। প্রকৃতশ্থলেও নৃুর্ধ্যমগুল ও ঘটার্দি, এই উভদ্নসংযুক্ত 
কাঁল হু্ধ্যপরিষ্পন্দ এবং ঘটাদির পরম্পরা দন্বদ্ধ ঘটাইিয়। দেয়। তার্কিক- 
শিরোসেণি বলেন যে, ঈশ্বরদ্বারাই হূর্ষপরিস্পন্দ এবং ঘটাদির সন্বন্ধ হইতে 
পারে ব্লিম্ক! কালনামক পদার্থান্তর অঙ্পীকার করিবার কোন প্রয়োজন 
হইতেছে না। | 
কণাদের মতে দূরত্ব-এবং-নিকটত্ব-ব্যবহারের কারণরূপে দিকৃপদার্থ 
অঙ্গীকত্ত হইয়াছে । পাটলীপুত্র হইতে গয়্া, গয়! অপেক্ষা কাশী দুর। 
এন্বলে পাটলীপুত্র ও গয্নার মধ্যে ষে সংষোগপরম্পর1 আছে, পাটলীপুত্র 
ও কাণীর মধ্যে তদপেক্ষা অধিক সংযোগপরম্পর] আছে, সন্দেহ নাই। 
ংযোগের তৃযত্ববশত দূরব্যবহার এবং সংযোগের অন্পহ্বশত নিকটব্যবহার 
হইয়া থাকে । যাহ দুর এবং যাহা! হইতে দুর, তছভয়ের সহিত সংষোগ- 
বহষ্ষের কোনরূপ সম্বন্ধ অবন্ত অপেক্ষণীয়। এম্থলেও সংযোগবহৃত্থের 
দহিত উক্ত স্থানঘ্য়ের সাক্ষাৎ কোন সন্বন্ধ নাই। সুতরাং পরম্পরা সঘন্ধ 
শ্বীকার করিতে হুইবে। যে পদার্থ উভয় স্থানের সহিত সংযুক্ত, সেই 
পদ্ধার্থই উভয়ের সম্বদ্ধের ঘটক হইতে পাঁরে। তাহাই দ্িকৃপদার্থ। এবং, 
্রাচ্যাং ঘট?” অর্থাৎ পূর্বদিকে ঘট ইতি প্রতীতি অন্সারেও দিকৃ- 
পদার্থ স্বীকার কল্পিতে হয় । কেন না, দ্িকৃপদার্থ ন! থাকিলে 'প্রাচাং, 
অর্থাৎ পূর্বদিকে, এইরপ প্রতীতিই হইতে পারে না। তাক্কিকশিরোমণি 
বলেন যে, দূরত্বাদিবুদ্ধি এবং 'প্রাচ্যাং ঘটঃ ইত্যাদি প্রতীতি পরমেশ্বর- 
দ্বারাই সম্পন্ন হইতে পারে। তজ্জন্ত দিকৃনামক পদার্থাস্তর স্বীকার 
করিতে হয় না। 
আপত্তি হইতে পানে ষে, 'ইদ্দানীং ঘটঃ এবং প্্রাচ্যাং ঘটঃ, এ 
ছুইটি প্রত্তীতি একবস্তবিষয়ক নহে, কিন্ত "ইদানীং, ও 'প্রাচযাং, এই 
গরতীতিতগ্কের বিষয় ভিন্ন ভিন্ন বস্ত, ইহা অন্থুভবসিদ্ধ। সুতরাং এক 
পরমেশ্বর! উভয়ব্ধি প্রতীতির উপগপাদন করিতে গেলে অন্জভববিরোধ 
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উপস্থিত হয়, অতএব অনুভবের অনুরোধে কালপদার্থ ও দিপদার্থ 
স্বীকার করা উচিত। এতছুত্রে বক্ব্য এই যে, পদার্থ এক হইলেও 
উপাধিভেদে বা নিমিত্বতেদে ভিন্ন ভিন্ন প্রতীতি এবং ব্যবহায়ের হেতু বা 
বিষয় হইতে পারে, ইহ। অবিসংবাদী সত্য । দেখিতে পাওয়া যায় ষে, 
এক দেবদত্ত পিতা, পুত্র, ভ্রাতা, গুরু, শিষ্য প্রভৃতি নানাবিধ প্রতীতির 
বিষয় এবং নানাবিধ ব্যবহারের হেতু হইয়া থাকে । একটি সংখ্যাকচ ক 
রেখা ভিন্ন ভিন্ন স্থানে নিবেশিত হইয়া এক, দশ, শত, সহত্র, অযু, 
লক্ষ ইত্যাদি নানাবিধ প্রতীতির বিষন্ন এবং নানা প্রকার ব্যবহারের ছে 
হইয়া থাকে, ইহা সকলেই স্বীকার করিবেন। মেইরূপ পরমেশ্বর এক 
হইলেও উপাধিভেদে বা নিমিত্বভেদে “ইদানীং ও পপ্রাচ্যাং ইত্যাদি 
নানাবিধ প্রতীতির বিষয় এবং বিবিধ বাৰহারের হেতু হইতে পাবেন | 
ইহাতে কোঁনৰপ্‌ আপতি উঠিতে পারে না। কণাদের মতেও ইহা আস্বী- 
কার করিবার উপায় নাই। তাহার মতে কাঁপপদার্থ একটিমাত্র, এবং 
ঘিকৃপদার্ঘও একটিমীত্র । কাল ও দিক্‌ প্রত্যেকে নানা নহে। কিন্ত 
“ইদানীং ঘট+তপানীং ঘটঃ+ অর্থাৎ এখন ঘট, তখন ঘট, এবং 'প্রাচ্যাং ঘটঃ, 
প্রতীচ্যাং ঘট+ অর্থাৎ পূর্বদিকে ঘট, পশ্চিমদিকে ঘট ইত্যাদি প্রতীস্টি- 
গুলি ভিন্নভিন্ন-বস্ত বিষয়ক, ইহা! অন্মভবসিদ্ধ | “ইদানীং ও 'তদানীত' এই 
উভয় প্রীতির বিষয় এক কাল নহে, ভিন্ন ভিন কাল। এবং পপ্রাচাং, 
ও পপ্রতীচ্যাং' এই প্রতীতিতবয়ের বিষ এক দিক্‌ নহে, ভিন্ন ভিন ঘিকৃ। 
কণাদের মুতে কিন্তু কালপদার্থ ও দিকৃপদার্থ প্রত্যেকে এক এক, অনেক 
নহে। এইজন্য কণাদ সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, কালপদার্থ এবং দিকৃ- 
পদার্থ প্রত্যেকে এক এক হইলেও ঘর্থাৎ, নানা না হইলেও উপাধিডেঞ্জ 
নানাবিধ প্রতীতির বিষয় এবং অনেকবিধ ব্যবহারের হেতু হুইন ধাকে। 
কণাদের মতে যেমন কাল ও দিক্‌ প্রত্যেকে এক হুইয়াঁও উপাঁধিভেদে 
দানারূপে প্রতীত ও ব্যবন্ৃত হয়, তাকিকশিরোমণির মতেও, সেইরূপ 
পরমেশ্বর এক হইলেও উপাধিতেদে নানানগে প্রীত ও ব্যবহৃত হইবেন, 
ইহাতে আপত্তি হইবার কোন কারণ নাই। ইহ! ক্বীকার না করিলে 
“ইঙ্জানীং ঘটঃ। তদানীং ঘটঃ+ ইত্যাদি প্রীতি অন্ুদারে কাপের এবং 
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'প্র[চ্যাং ঘটঃ) প্রতীচ্যাঁং ঘট£+, ইত্যাদি প্রতীতি অনুসারে দিকেরও নানাত্ব 
স্বীকার করিতে হয়। উপাধিভেদে এক কাল ও এক দিকৃ ছার! নানা 
ব্যবহার হইতে পারিলে এক পরমেশ্বরদ্বাপ্না কেন তাহ! হইতে পারিবে 
না, তাহার কোন হেতু নাই। 

কালের সম্বন্ধে আরও একট কথা বিবেচ্য আছে, তাহার আলোচন। 
করা যাইতেছে । ক্ষণ, লব, নিমেষ, মুহূর্ত, যাম, অহোরাত্র, পক্ষ 
মানাদি ভেদে কাল অনেকরুপে ব্যবহৃত হ্য়। তন্মধো লবাদি পর-পর 
বিভগগুলি ক্ষণের দ্বারা উপপাদিত হয়। যেমন ছুই ক্ষণে এক লব, ছুই 
লবৰে এক নিমেষ, ইত্যাদি । কিন্তু ক্ষণ কাহাকে বলা যাইবে, কি উপাধি- 
দ্বার] ক্ষণব্যবহার হইবে, তাহা নির্ণয় করা আবশ্টাক | বৈশেষিক আচাধ্যেরা 
বলেন যে, কর্ম্মই ক্ষণব্যবহারের হেতু বা উপাধি। বৈশেধষিকমতে কর্ম 
ব1 ক্রিয়া ক্ষণচতুষ্টরস্থামী। যে ক্ষণে কর্মের উৎপত্তি হয়, সেই ক্ষণ হইতে 
আরম্ভ করিয়া চতুর্থক্ষণ পর্য্যন্ত কর্ম থাকে, পঞ্চম ক্ষণে তাহ! বিনষ্ট হয়। 
বে আধারে কম্মের উৎ্পণ্ডি হয়, সেই আধারের পূর্বমংযোগনাশ এবং 
অপর সংযোগের উৎপার্দন কর্মের কাধ্য | গ্রাথম ক্ষণে কর্মের উৎপত্তি, 
ঘিতীয় ক্ষণে পূর্ববদংযুক্ত দ্রব্যের সহিত বিভাগ, তৃতীয় ক্ষণে পূর্বসংযোগ- 
নাখ, চতুর্থ ক্ষণে উত্তরদংযেগের উৎপত্তি এবং পঞ্চম ক্ষণে কর্শের নাশ 
হয়, ইহা বৈশেধষিক আচার্্যদিগের প্রক্রিয়া । এই প্রক্রিয়ার প্রতি নির্ভর 
করিয়! তাহারা বলেন ষে, বিভাগপ্রাগভাবাবচ্ছিন্ন কর্দই ক্ষণব্যবহারের 
হেতু বা উপাধি। অর্থাৎ তাদৃশকর্মবিশি্ট কাল ক্ষণশবাবাচ্য ।, যে কাধ্য 
উৎপন্ন হয়, উৎপত্তির পৃব্র তাহা প্রাগভাব থাকে । যে ক্ষণে কর্শের 
উৎপত্তি হইয়াছে, তাহার পরক্ষণে বিভাগ হইবে, সুতরাং কন্দোৎপত্তির 
পরক্ষণে বিভাগই থাকিবে, বিভাগের প্রাগভাব থাকিবে না। কর্ধের 
উৎপরিক্ষণে বিভাগের প্রাগভাব আছে। বিভাগের প্রাগভাব যেরূপ 
কর্মের উৎপত্তিক্ষণে আছে, সেইরূপ কর্তের উৎপত্তিক্ষণের পূর্বেও আছে 
বটে, ফির তৎকালে কর্ণ নাই। অতএব কেবল বিভাগের প্রাগভাব 
ক্ষণব্যবহারের হেতু হইতে পারে না। কেন না, কর্ম ক্ষণচতুষ্টরস্থারী, 
ভাগ প্রাগতাব বিভাগোৎপত্তির সমস্ত পূর্বকালে স্থায়ী। এইজগ্ত বিভাগ- 
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প্লাগভাবাবচ্ছিন্ন কিনা .বিভাগপ্রাগভাববিশি্ট কর্ম ক্ষণব্যবহারের হেতু, 
ইহা বলিতে হইতেছে । অর্থাৎ বিভাগপ্রাগভাব এবং করা, এই ছুইটি 
মিলিত হুইয়1 ক্ষণব্যবহার সম্পাদন করে। 

ইছার বিপঞ্ষে অনেক বলিবার আছে । কিন্তু বোধ হয় অধিক না 
বলিয়া! একটি কথা বলিলেই যথেষ্ট হইবে। প্রথম ক্ষণে কর্মের উৎপত্তি, 
দ্বিতীয় ক্ষণে বিভাগের উৎপত্তি, এই সিদ্ধান্তই উক্ত কল্পনার অর্থাৎ 
বিভাগপ্রাগভাবাবচ্ছিন্ন কর্ধ ক্ষণোপাধি বা ক্ষণব্যবহারের হেতু, এই 
কল্পনার মুলভিত্তি। উক্ত দিদ্ধান্ত কিন্তু ক্ষণনির্বাহ, সুতরাং ক্ষণপদার্থের 
নিশ্চয়সাপেক্ষ ৷ অতএব পর-সিদ্ধান্ত-অবলম্বনে বিভাগ-প্রাগভাবাবচ্ছিন্ন কর্ম 
ক্ষণোপাধি, ইহা বলা যাইতে পারে না। কর যে অবস্থাতে বিভাগ 
জন্মাইবে,সেই অবস্থার জন্তও অন্তবিধ ক্ষপোপাধি স্বীকার করিতে হইবে। 
অতএব ইহ] বলাই দঙ্গত যে, যে নকল পদার্থ বস্তগত্যা ক্ষণিক, 
তাহারাই ক্ষণোপাধি__অর্থাৎ ক্ষণোপাধি বা ক্ষণ অতিরিক্ত স্বীকার করাই 
উচিত। এঁ অতিরিক্ত ক্ষণপদার্থগুলি বস্তগত্য! ক্ষণিক | এইক্ূপে ক্ষণপদা ধ- 
গুলি অতিরিক্ত স্বীকার করিতে হহুলে তন্বারাই সমস্ত ব্যবহারের উপ- 
*পত্তি হইতে পারে বলিয়! অতিরিক্ত কালপদার্থ স্বীকার করিবার কোন 
প্রয়োজন হইতেছে না। ইদানীং ঘটঃ* কিনা এক্ষণে ঘট, “তদানীং 
ঘটঃ কিন] পেক্ষণে ঘট ইত্যািরূপে ক্ষণপদার্থদ্বারাই সমস্ত ব্যবহার 
সম্পন্ন হয়। অতএব কালপদার্থম্বীকার অনাবশ্ক। 

কণাধের মতে মন একটি স্বতন্ত্র ত্রব্যপদার্ঘ। তার্কিকশিরোমণি বলেন 
যে, তাহা নহে । মন সুক্মভৃতমাত্র, অতিরিক্ত দ্রব্যপদার্থ স্বীকার করি- 
বার কোন প্রয়োজন নাই। জ্ঞানঘ্বয়ের যৌগপদ্তবারণের জন্ত এবং 
নুখাদি প্রত্যক্ষের করণরূপে মন শ্বীকার করিতে হইবে সত্য, কিন্ত তাহ 
যে অতিরিক্ত দ্রব্য হইবে, তাহার কোন প্রমাণ নাই। অতএব বহি- 
রিন্র্িয়সকল যেমন ভৌতিক, অস্তরিক্ট্িয় অর্থাৎ মনও সেইরূপ ভৌতিক। 
এইরূপে কণাদের অঙ্গীরুত নয়টি দ্রব্যপদার্থ তার্কিকশিরোর্দীণি পাঁচটিতে 
পর্যবসিত কৰিয়াছেন। অর্থাৎ তার্কিকশিরোমণির মতে ক্ষিতি, অপ, 
তেজ, বাঁ ও আত্মা, এই পাঁচটিমাত্র ভ্রব্যপদার্থ । 


১৬৬ অঙ্টম লেক্চগ্ন। 


টবশেষিক এবং নৈর়াঘ্রিক আচারধ্যগণ পরমাণু ও দ্বাগুক স্বীকার করিয়া 
থাঁকেন। ভৌতিক হুক্মতমাংশ অর্থাৎ যাহা! অপেক্ষা শুক্ম অংশ হইতে 
পারে না, তাহার নাম পরমাণু কিন! পরমনুক্ম ৷ ছুইটি পরমাণুর সংযোগে 
দ্যগুকের এব" তিনটি ছ্যগুকর সংযোগে ত্র্যগুকের বা ত্রনরেগুর উৎপত্তি 
হয়। ত্র্যুকের অপর নাম ত্রুটি, ত্রুটি চাক্ষুবদ্রব্য। জালযছ্ছে হুর্যযকিবপ 
প্রবি হইলে ধূলির স্কায় সুক্্ম সুপ যে পদার্থ দেখিতে গাওয়া যায়, তাহাই 
ক্রটি। মন্ধু বলিয়াছেন ষে, জালান্তরগত হর্্যরশ্মিতে যে লুক্্ররেণু দৃষ্ট হয়, 
তাহ প্রথম পরিমাণ, তাহার নাম ভ্রসবেণু 

ব্রসরেণু চাক্ষুষপ্রব্, স্ৃতবাং সাবয়ব ও মহতৎ। কেন না, সাবম্বব এবং 
মহৎ ন! হইলে জ্রব্য প্রতাক্ষ হয় লা। ঘটাপ্দিদ্রবা চাক্ষুষ অথচ সাঁবয়ব। 
প্রলরেণুও চাক্ষষদ্রব্য, অতএব তাহাঁও সাঁবয়ব। ভ্রসবেগুব অবয়ব ত্বযখুক। 
ঘট মহ্ৎদ্রব্য, তাহার অবয়ব কপাপ সাবয়ব। ত্রপরেণুও মহত্ত্রবা, 
তাহার অবধব ঘ্বণুকও সাবয়ব হইবে। দ্বণুকের অবয়ব পরমাণু । এই- 
রূপে পূর্ববাচার্য্যেরা দ্বাণুক ও পরমাণুর অনুমান কবিয়াছেন। 

তার্কিকশিরোমণি বলেন, এ অনুমান ঠিক নহে। কারণ, এ সকল 
হেতু জগ্রযোজক | উহ্বাদের বিপক্ষবাঁধক তর্ক নাই। অর্থাৎ চাক্ষুষদ্রব্য" 
অবশ্ঠই সাবয়ব হবে, মহত্দ্রবোর অবয়ব সাবয়ব হইতেই হইবে, 
ইহার কোন প্রমাণ নাই। ইহা অন্বীকাধ কবিলে বক্ষামাণরূপে পব- 
মাণুরও সাবয়বন্ধ অনুমান করা যাইতে পারে। ঘট মহতদ্রব্য, তাহ! 
সাবযব | ঘটের ক্মবয়ব কপাল, তাকাও সাবয়ব। কপালের অবয়ব পিও, 
তাহারও অবয়ব দেখিতে পাওয়! যাঁ়। তদনুসারে অন্থমান কর। যাইতে 
পারে যে, অ্রমরেণু মহত্ত্রবা, তাতা ঘটের ন্যায় সাবয়ব। ত্রপরেগুব অব- 
যব হ্থযণুক মহত্দ্রবোর অবধর, তাহা ও ঘটাবয়ব কপালের ন্যায় সাবয়ব। 
মহুত্রব্য অসরেণুব অবয়াবর (দ্বাগুকের) অবয়ব পরমাণু, তাহাও কপালের 
অবয়ব পিওের ভ্কাঁয় সাবয়ব হইবে । এইন্ধপে পরমাণুর অবয়বের এবং 
তদধরবপরষ্পঠার অস্কমান করা যাইতে পাবে। পুর্বাচার্যোর! পরমীণুব 
অবয়ব শ্বীকার করেন না। তাঁহার অপ্রযোদ্রক জর্থাৎ বিপক্ষবাধক 
তক নাই বলিয়া এ হেতু অগ্রাহথ করিয়াছেন। ব্রদর়েগুব অবয়বের অনু 


প্রথম বর্ষের উপসংহার । ১৬৭ 


মানও এ কারণে অগ্রষাণ বলিয়া নিশ্চিত হইতে পারে। দ্রব্যের অবয়ব- 
ধারার কোন স্থানে বিশ্রাম মানিতে হুইবে। অর্থাৎ স্থুলত্রযোর অবয়ব- 
ধার] বিভাগ করিতে গেলে পরিশেষে ঈদৃশ অবয়বে উপনীত হইতে হইবে 
যে, যাহার আর বিভাগ হইতে পারে না। তাহা! অবশ্ত নি্নবন্নব, 
তাহাই অবয়বধারার বিশ্রামস্থান। পূর্বাচাধ্যদ্দিগের মতে তাহা গপরমাণু। 
তার্কিকশিরোমণির মতে তাহা ক্রটি বা ভ্ররেণু। ত্রুটি প্রত্যক্ষত্রব্য বলিয়া 
সকলেরই স্বীকার্ধ্য। পরমাণু এবং দ্বাণুক অপ্রত্যক্ষ, অথচ তাহাদের অঙ্থ- 
মান করিবার বিশিষ্ট হেতু নাই বণিক! তার্কিকপিরোমণি তাহ! স্বীকার 
করিতে প্রস্তত নহেন। 
বৈশেধিকমতে অনুছুত রূপাদিগুণ অঙ্গীকনত হইয়াছে। চক্ষুরিন্দরিয় 
তৈজস, তাহার রূপ অনুষ্ভত বলিয়! তাহা! প্রত্যক্ষ হয় না। উত্তপ্ত ভর্জন- 
কপালে হস্তপ্রদান করিলে হুন্য দগ্ধ হইয়। যায়। সুতরাং তাহাতে অগ্নি 
আছে, অথচ সে অগ্নি দেখিতে পাওধা যায় না। তাহার কারণ এই যে, 
এ অগ্নির রূপ অন্ুুভুত। উদ্ভুত রূপ ভিন্ন দ্রবোর প্রত্যক্ষ হয় না। 
তার্কিকশিরোমণি বলেন যে, অতীন্ত্রিদ অর্থাৎ অপরিদৃষ্ট অনুডুত ব্ূপাদি 
"কল্পন। করিবার কোন প্রমাণ নাই। প্রতুযুত তাহ। করনা করিবার বাধক 
প্রমাণ রহিয়াছে । অভাব প্রত্যক্ষ হয়, এ বিষয়ে বৈশেষিক আচার্য- 
দিগের মততেদ নাই। গৃহে ঘট না থাকিলে চক্ষু উন্মীলন করিলেই 
দেখিতে প1ওয়1 যাঁয় যে, গৃহে ঘট নাই। উক্তরূপে ঘটের অভাব প্রত্যক্ষ 
হয় বটে, কিন্তু পরমাণুর অভাব প্রত্যক্ষ হয় না। কেন না, পরমাণু 
থাকিলেও তাহা দেখিবার উপায় নাই। কারণ,পরমাণু অতী্রিয়, প্রত্যক্ষ- 
যোগ্য নহে। তবেই বুঝা যাইতেছে বে, যাহ! প্রত্যক্ষ হইবার যোগ্য,-_ 
যাহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে, তাহারই অভাবের প্রত্যক্ষ হুক়। যাহা 
প্রত্যক্ষের যোগ্য নহে,যাহার প্রতাক্ষ হইতে পাবে না, তাহার অন্ভাবেরও 
প্রত্যক্ষ হয় না। অর্থাৎ যে অভাবের প্রতিযোগী প্রতাক্ষঘোগ্য নহে, সে 
অভাবের প্রত্যক্ষ হয় না। অনুভূত রূপাদি মানিতে হুইবে্শতাহা। অবশ 
প্রত্যক্ষযোগ্য হইবে না। সুতরাং রূপাণ্াবের প্রত্যক্ষ হইতে পারে ন। 
কেন না, রূপাভাবের প্রতিযোগী বূপ। জন্গতৃত ূপ মানিলে ইহা জবস 


১৬৮ অধম লেক্চর। 


বলিতে হইবে যে, সমস্ত রূপ প্রত্যক্ষষোগ্য নহে । কতকগুলি রূপ 
প্রতাক্ষযোগ্য, কতকগুলি রূপ প্রতাক্ষেব অযোগ্য । পক্ষান্তরে যোগা- 
অযোগ্য সমস্ত রূপ বূপাভাবের প্রতিযোগী । সুতরাং ব্বপাভাব অযোগ্য- 
প্রতিযোগি-ঘটিত বলিয়া! তাহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। অথচ “বায়ো। 
কপং নাস্তি' অর্থাৎ বায়ুতে রূপ নাই, ইত্যাদি প্রত্যক্ষ সর্বজনপগ্রনিত্ব। 
অতীন্িয়-ক্ূপাদি থাকিলে তাহা হইতে পারে না। অতএব অতীক্দ্িক় 
রূপাদি নাই। 

কণাদ পৃথক্ত্ব নামে একটি গুথ'ম্বীকার করিয়াছেন। পৃথকৃত্ব গুণ 
'অয়মন্্ীৎ পৃথক্‌” অর্থাৎ ইহা ইহ! হইতে পৃথক, এই প্রভীতিসিদ্ধ। 
তার্কিকশিরোমণি বলেন যে, পৃথকৃত্ব গুণান্তর নহে। উহা! ভেদ বা 
অন্োন্যাভাব মাত্র । অয়মন্মাৎ পৃথক, ইনার অর্থ এই যে, ইহা ইহা 
হইতে তিন্ন। তার্কিকশিরোমণির মতে কণাদের অঙ্গীরুত পরত্ব-অপরত্ব- 
নামক ছুইটি গুণ স্বীকার করিবার৪ আবগ্ত কতা নাই। পরত্ব ও অপরস্থ 
দ্বিঝিধ-দৈশিক এখং কালিক। দৈশিক পরত্ব দুবন্ব, কালিক পরত 
জোষ্ঠত্ব; দৈশিক অপরত্ব নিকটত্ব, কাঁলিক অপরত্ব কনিষ্টত্ব। তার্কিক 
শিরোমণি বিবেচনা করেন যে, দূরত্ব কিন। সংযোঁগত্য়ন্্, ত্যেষ্ঠত্ব কিন+ 
পুর্বকালে উতপতিমাত্র। ইহ|র বৈপরীত্যে নিকটত্ব ও কনিষ্ঠত্ব বুঝিতে 
হইবে। যে পুর্বে জন্মিয়াছে, সে জোষ্ঠ॥ যে পরে জন্মিয়াছে, সে 
কনিষ্ঠ। 

কগাঁদের মতে বিশেষ একটি স্বতন্ত্র পদার্থ । উহ1 নিতাদ্রব্যের পরস্পর 
ব্যাবৃত্তির বা ভেদের ছেতু। ঘটাদিক্ধপ অন্ত্যাবয়বী হইতে আরম্ত করিয়া 
দ্যণুক পধ্যস্ত দ্রব্যসকলের পরম্পর ভেদ, তাহাদের অবয়বভেদে সম্পন্ন 
হুয়। কিন্তু পরমাণু প্রভৃতি নিরব দ্রব্যেরও পরস্পর ভেদ আছে। 
তাহাদের পরস্পর ভেদক কোন ধর্ম অবশ্ত থাকিবে । মুদ্রগপরমাণু হইতে 
মাষপরমাপু অবশ্ত ভিন্ন । বিশেষপদার্থই তাহাদের তেদক। সুদগপর- 
মাগুতে যে বিশেষপদ্ধার্থ আছে, মাষপরমাণুতে তাহ! নাই । মাষপরমাণুতে 
যে বিশেষপদার্থ আছে, মুগপরমাণুতে তাহা! নাই। এইবপে মাষপরমাণু 
এবং মুদগপরমাধু গরস্পর ভিন্ন। 
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তাকিকশিরোমশি বলেন, বিশেষপদার্থ মানিবার কিছু গ্রয়োঞগন 
নাই। নিরবয়ব দ্রব্য বা নিত্যত্রব্য শ্বতই পরম্পর তির, এইরূপ স্বীকার 
করিলেই কোন জন্গপপত্তি থাকে না। সুতরাং নিত্যদ্রব্যসকলের পরম্পর 
ভেদ সমর্থন করিবার জন্ত বিশেষনামে কোন পদার্থ স্বীকার করিবার 
আবশ্তাকত। 'থাকিতেছে না। বিশেষপদার্থ শ্বীকার করিলেও তাহার 
যতোব্যাবৃত্তি শ্বীকার করিতেই হুইবে। মুদগপরমাণুগত বিশেষ এবং 
মাষপরমাণুগত বিশেষ অবশ্ঠ পরম্পর ভিন্ন । এই বিশেষদ্ধয়ের ভেদকক্ধূপে 
ধর্্মাস্তর স্বীকার করিলে এ ধর্মঘয়ের পরস্পর তেদ ধর্শস্তরসাপেক্ষ, এ 
ধর্্মান্তরঘয়ের পরস্পর ভেদ অপরধর্ম্মীস্তরসাপেক্ষ, এইবপে অনবস্থাদোষ 
উপস্থিত হয়। অতএব বিশেষপদার্থ ্বতোব্যাবৃত্ত, ইহা শ্বীকার করিতে 
হইতেছে । বিশেষপদার্থকে শ্বতোব্যাবৃত্ত শ্বীকাঁর করিতে হইলে বিশেষ- 
পদার্থ স্বীকার ন। করিয়া নিত্যপ্রব্যকে শ্বতোব্যাবৃত্ত বলিয়। স্বীকার করাই 
সমধিক সঙ্গত। কেহ কেহ বলেন যে, বিশেষপদার্থের খগুন ঠিক হইতেছে 
না। প্রত্যক্ষসিদ্ধ পদার্থের খণ্ডন হইতে পারে না। বিশেষপদার্থ অন্ম- 
দাঁদিব প্রত্যক্ষচগোচর হয় না সত্য, কিন্ত যোগিগণ সর্ববদর্শা, তাহারা 
ফোগপ্রভাবে অতীব্দ্রি় বিষরসকলও প্রত্যক্ষ দেখিতে পান। তাহারা 
বিশেষপদার্থের প্রত্যক্ষ করিয়া! থাকেন। সুতরাং যোগিপ্রত্যক্ষসিত্ধ বিশেষ- 
পদার্থের খণ্ডন হইতে পারে না। এতছুন্তরে তার্কিকশিরোধণি উপহাস- 
চ্ছলে বলিয়াছেন যে, তবে যোগীর্দিগকেই শপথের সহিত ন্লিজ্ঞাসা করা 
হউক্‌ যে, তাহার! অতিরিক্ত বিশেষপদার্থ দেখিতে পান কি না? 

বৈশেধিকমতে রূপরধাদি কতগুলি গুগপদার্থ ব্যাপ্যবৃত্তি--অর্থাৎ আশ্রয় 
ব্যাপিয়া অবশ্থিতি করে--কিনা যে আশ্রয়ে রূপাদি থাকে, সে আশ্রয়ে 
তাহার অভাব থাকে না। ভার্কিকশিরোমণি বলেন যে, তাহা নহে। 
অব্যাপ্যবৃত্তি বূপািও স্বীকার করিতে হইবে। কারণ, ঘটান অগ্রিপক্ক 
হইলে তাহার স্বাভাবিক শ্যামত। অপগত হইয়া উহ! লোহিতবর্ণ হয়। 
কখন-কখন এ ঘট ভগ্ন করিলে দেখ! যায় যে, ঘটের বহিঃঞীদেশমত্র 
লোহিতবর্ণ হইয়াছে, মধ্যে শ্তামবর্ণই রহ্য়াছে। এই শ্তামবর্ণ এবং 


লোহিতবর্ণ অব্যাপ্যবৃভি, তাহাতে সন্দেহ হইতে পারে না। কেন ন।, 
২২ 
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শ্রামবর্ণ বাহিরে নাই, লোহিভবর্ণ মধ্যে নাই। কূপ অব্যাপ্যবৃত্তি ন! হইলে 
এমন হইতে পাবিত না। 

কোন কোন পণ্ডব শরীরে ভিন্ন ভিন্ন গ্রদেশে বিভিন্ন বর্ণ পরিদৃষ্ট হয়, 
ঈহা সকলেই অবগত আছেন । শুরু, নীল, পীত, হরিত প্রভৃতি বিভিন্ন 
বণ তম্তদ্ধারা যে বস্ প্রত্বত কব! হয়, তাহাতে এ সকপ নানাবর্ণের 
সমাবেশ. দেখিতে পাওয়া যায়। পূর্দাচার্ধ্যদ্দিগেব মতে ও স্থলে বন্ত্রে শুরু 
নীলাদি কোন বর্ণই উৎপন্ন হয না। তন্বর কপগুলি মিলিত হইয়া বস্ত্রে 
শুরলূনীলাদি বপের অতিরিক্ত চিত্রবপনামক একপ্রকার পের উৎপাদণ 
করে। তাফিকশিরোমণির মতে চিত্রন্ূপনামক কোন অতিবিক্ত ৰূপ নাঁই। 
কেন না, অবয়বেব কপ অবয়বীর রূপেব কারণ। গুরুতজ্জনিত পটে 
গুরু রূপ ভিন্ন নীলাদি রূপ জন্মে না, নীলতন্থঙগনিত পটে নীল রূপ ভিন্ন 
গুক্লাদি কপ হয় না। এতদ্বার! প্রতিপন্ন হইতেছে যে, অবয়বগত বপ 
অবয়বীতে সঙ্গাতীয় কপের উৎপাদন করে, বিজাতীয় কপের উত্পাদন 
কবে লা। প্রস্তাবিতস্থলে ষে সকল তত্বদ্বাব! বস্ত্র প্রস্তত হইয়াছে, 
তাহার! অবয়ব এবং যে বস্ব প্রস্তুত হইয়াছে, ভাঁহা অবয়বী। কোন 
অবয়বেই চিত্রকপ নাই, শ্ুতরাং অবষবীতে চিব্রৰ্প সমুত্পন্ন হইতেই 
পারে না। এ স্থলে অবয্বীতে অর্থাৎ বস্ত্রে অব্যাপ্যবৃত্তি শুরনীলাদি নানা 
দ্ূপ স্বীকার করিতে হইবে । রূপের ন্যায় রসাদিও অবাপ্যবৃত্তি হইয়! 
থাকে । তাহা না হইলে একাংশে মধুর ও একাংশে অশ্নবসযুক ব্যের 
মধুবাংশে রলনানংযোগ হইলেও অশ্নরসের অনুভব হইতে পারে। সক- 
লেই জানেন যে, কোন আম্রফলের উপরিভাগে মধুর এবং অন্যন্তরভাগে 
কিঞ্চিৎ অন্নরসের সমাবেশ থাকে । বস অব্যাপ্যবৃত্তি না হইলে তরী আত্র- 
ফলের মধুরাংশভোজনকালেও অশ্রবসের আস্বাদন হইতে পারে। কেন 
না, আঅফলে অল্লরস আছে, সন্দেহ নাই। উহ! আশ্রয় ব্যাপিয়া! অবস্থিত 
হইলে মধুরাংশেও অগ্নরসের সত্তা স্বীকার করিতে হয়। তাহ! হইলে 
মধুরাংশেঁয় আম্বাদনকালেও অগ্নরসেব আন্বাদন বা উপলব্ধি অপরিহার্ধ্য 
হইয়া পড়ে। তাহা হয় না, এইজন্ত রস অব্যাপ্যবৃত্তি, ইহা স্বীকার 
করিতে হইতেছে । এইরপ ম্পর্শও অব্যাপ্যবৃতি ৷ অন্তথা, ধে বস্ত একাংশে 


প্রথম বর্ষের উপসংহার। ১৭১ 


নুকুমার বা কোমল, অপরাংশে কঠিন, সেই বস্তর কঠিনাংশে ত্বগিক্িয়ের 
লংযোগ হইলে সুকুমার স্পর্শের এবং স্ুকুমারাংশে ত্বকৃমংযোগ হুইলে, 
কাঠিগ্থের উপলদ্ধি হইতে পাঁরে। 
বৈশেধিকমতে বাধুর চাক্ষুমপ্রত্যক্ষের স্তাঁয় স্পার্শনপ্রত্যক্ষও হয় ন]। 
কারণ, তাহা্ধের মতে বহিরিক্রিয়জন্ত দ্রব্প্রত্যক্ষের প্রতি উত্ভৃত রূপ 
কারণ। বাষুর উদ্ভূত রূপ নাই। এইজন্য বাধুর চাক্ষুষ ব৷ স্পার্শন, কোন 
প্রতাক্ষই হয় না। তাফিকশিরোমথি বলেন যে, তাহা নছে। রূপ নাই 
বলিয়া বায়ুর চাকুষপ্রত্যক্ষ হয় না সতা, কিন্তু স্পার্শনপ্রত্যক্ষ হয়্। 
স্বগিক্দরিয়ের সন্নিকর্ষ হইবার পবেই “বাধুর্বাতি* অর্থাৎ বাষু বহম!ন 
হইতেছে, এতাদৃশ প্রত্যক্ষ সার্ঘলৌকিক। তাহার অপলাপ করা অসম্ভব । 
বাষুর শীতলতা! না থাকিলেও জলাদিসংনর্গবশত 'শীতো! বাস্ুঃ, অর্থাৎ 
শীতল বায়ু, এতাদৃশ প্রত্যক্ষভ্রমও দর্যলোৌকমিদ্ধ। বাধুর স্পার্শন প্রত্যক্ষ 
না হইলে এরন্বপ প্রতীতি আদে। হইতে পাবে না। অতএব বহির্বে)ক 
চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের প্রতি উদ্ভূত কপ কারণ হইলেও বহির্রব্যের 
স্পার্শনপ্রত্যক্ষের প্রতি উদ্ভূত বূপ কাবণ নে, উদ্ভুত স্পশবই 
ক্লারণ। 
জিজ্ঞান্ত হইতে পারে বে, বাধুর স্পাশন প্রত্যক্ষ হইলে বাদুগ্রত 
খ্যার স্পার্শন প্রতাক্ষ হয় নাকেন? এতছুত্তরে ৰক্তব্য এই, বাযুগত 
সংখ্যার ম্পার্শন প্রতাক্ষ হয় না, এ কথ ঠিক নহে। কেন না, 'একঃ 
ফুংকারঃ, দ্বৌ। ফুৎকারৌ, ত্রয়ঃ ফুৎ্কাহাঃ অর্থাৎ এক ফুৎকার, ছুই 
ফুতৎকার, 'তিন ফুৎকার ইত্যাদিরূপ্ বারুগও সংখ্যার প্রতাক্ষ হইয়। 
থাকে। ঝঙ্ীবাতকালে থাকিক়়া-থাঁকিয়া প্রবলবেগে বাু বহমান হয়, 
তৎকালে প্রবলবাযুব স্যার তদপগত সংখ্যার ম্পার্শনপ্রত্যক্ষ অন্ভবসিদ্ধ। 
লচরাচর বাঁধুর সংখ্য। গৃহীত হয় নঠ সত্য। কিন্তু দোষপ্রযুক্ত প্ররূপ 
হইয়া থাকে । বস্তার স্পার্শনপ্রত্যক্ষ হয়, তদ্বিষয়ে বিবাদ নাই। কিন্ত 
সর্বস্থলে বন্ত্রাধিগত সংখ্যার স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় না। বস্ত্রাদি পির্গতাবস্থার 
রা বিশেষভাবে উপর্্বপরি সংলপ্প থাকিলে তাহার সংখ্য। গৃহীত হয না। 
তা বলিয্। যেমন বসের স্পার্শনগ্রত্তযক্ষের অপলাপ কর! যাইতে পারে ন।, 
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সেইরূপ স্থলবিশেষে দৌবপ্রযুক্ধ বাধুগত সখা গৃহীত হয় না বলিয়া 
বাদুর স্পার্শন গ্রত্যক্ষেরও অপলাপ করা যাইতে পারে না। 

কণাদের মতে ভ্রবা, গণ ও কর্শ, এই বিভিন্ন শ্রেণীর ভ্রিবিধ পদার্থে 
সভানামে একটি জাতি অর্গীকত হুইয়াছে। তাকিকশির়োমণি বলেন, 
দ্রব্যাধি-ত্রিতয়ানুগত লত্তানামক জাতি নাই । কেন না, তাহার কোন 
প্রমাণ নাই। প্রমাণ ভিন্ন কোন পদার্থ সিদ্ধ হয় না। তাৃশ সত্তাজাতি 
প্রত্যক্ষসিদ্ধ হইতে পারে ন1। কারণ, যে সমস্ত বিভিন্ন আশ্রয়ে যে জাতি 
সমবেত হয়, সেই সমম্ত বিভিন্ন আশ্রয়ের প্রত্যক্ষ না হুইলে তাগত 
জাতির প্রত্যক্ষ হইতে পাঁরে না। সন্তাজাতির আশ্রয় দ্রব্যাদি-_-তিন 
শ্রেণীর পদার্থ । তন্মধ্যে অনেকগুলি অতীন্দ্রির পদার্থ লাছে, তাহার 
প্রত্যক্ষ হয় না। সুতরাং ত্রিতয়ান্তগত সত্ত।ও প্রত্যক্ষসিদ্ধ হইতে পারে 
না। '্রব্যং সৎ, গুণঃ মন্‌, কর্ম সৎ, অর্থাৎ দ্রব্য, গুণ ও কর্ম সৎ কিন! 
সভাযুক্ত, এই অনুভব দ্রব্যাদিত্রিতয়ান্ছগত সত্তাজাতি ম্বীকার করিবার 
গ্রমাণর্পে উপন্ত্ত হইয়া থাকে । কিন্ত প্র অনুভব ভ্রব্যািত্রিতয়ান্থগত- 
সত্ভজাতি-শ্বীকারের প্রমাণ হইতে পারে না। কারণ, '্রব্যং সৎ, গুণঃ 
সন্, কর্দ সৎ এইরূপে যেমন ভ্রব্যাদিত্রিতয়ান্গগত সত্বার প্রতী্ছি 
হইতেছে, সেইনপ 'সামান্যং সৎ, বিশেষঃ সন্, সমবায়ঃ সন্ অর্থাৎ জাতি, 
বিশেষ ও সমবায় সৎ কিন! সতাযুক্ত, এবধপ প্রতীতিরও অপলাপ কর! 
যাইভে পারে না। অতএব প্রতীতি অনুসারে সত্তা শ্বীকার করিতে হইলে 
দ্রব্টাদিত্রিতয়ান্ুগতরূপে হ্বীকার না করিল! বরং গ্রব্যাদিষট্পদাান্থগত- 
রূপে তাহার হ্বীকার কর উচিত। তাহ! হইলে সত্তাকে জাতি বল! যাইতে 
পারে না। কেন না, বৈশেধিকমতে সামান্তাদিতে জাঁতিপদার্থ থাকে না। 
অতএব সত্ব! জাতি নহে, উহা বর্ডতমানত্বমাত্র । যে বস্ত বিস্কমান, তাহাই 
সদ্থ্যব্ছারের বিধয়্। তজ্জন্ত সত্তনামক জাতি শ্বীকার করা কেবল 
প্রামাণিক নছে, ওত্যুত সামান্তাদিতে সঘ্যবহার হইতেছে বলিঙ্গা 
উহ সঙ্গত. হইতেছে না। 

এইকধপ বৈশেধিকদিগের অন্দত রূপাদি চতুর্কিংশতি গুণে অঙ্গগত 
গুগত্বজাতিও অগ্রামাণিক | কেন না, ধর্মাদিগুণ অপ্রত্যক্ষ বলয় রূপাছছি 
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চহুর্বিংশতি গুণে অনুগত গুণস্বজাতি প্রত্যক্ষসিদ্ধ বলা যাইতে পারে না । 
গুধত্বজাতি প্রতীতিসিষ্ব, ইছাও বল। যাইতে পারে না। কেন না, যে 
অঙ্গের গতি উৎকৃষ্ট এবং যে ব্রাঙ্গণাদি নির্দোষ, তাহাতে গুণপ্রতীতি 
হইয়া থাকে। তথাবিধস্থলে লোকে বলিয়। থাকে বে, গুগবানয়মশ্বঃ, 
সগুণোধ্যং ব্রাহ্মণ অর্থাৎ এই অশ্ব গুণবান্‌, এই ব্রাহ্মণ সগুণ, ইত্যান্দি। 
অতএব দেখা যাইতেছে যে, গুব্যবহার রূপাদি চতুর্বিংশতি পদার্থে 
সীমাবদ্ধ নছে। ন্থুতরাং গুণব্যবহার অনুসারে রূপাদি-চতুর্বিংশতি- 
পদার্থানুগত গুণত্বজাতি স্বীকার করিতে পারা যায় না। 

বৈশেষিক আচার্য্যেরা বলেন যে, কারণত1 কোন ধর্মাবচ্ছি্ন হইয়! 
থাকে, অর্থাৎ কারণত। কোন ধরন্সদার! নিয়মিত হয়, কারণতার নিয়ামক 
ধন্্কে কারণতাবচ্ছেদক ধঙ্দ বলে। কারণতার অবচ্ছেদক ধর্শ কারণতার 
অন্যুন-ও-অনতিরিক্ত-বৃত্তি হইবে । অর্থাৎ যে কারণতা যে সকল বস্তুতে 
থাঁকে, দেই কারণতার অবচ্ছেদক ধর্ম তাহার ন্যুন বস্ততেও থাকিবে না, 
অধিক বস্ততেও থাকিবে না। কারণতাঁর অবচ্ছেদক ধর্ম ঠিক কারণভার 
সমদেশবর্তী হইবে। কেবল কারণতাস্থলে নহে, সর্ধত্রই যে যাহার 
ক্লিবচ্ছেদক হয়, সে তাহার ঠিক সমদেশবর্তী। হইয়। থাকে । তাহা হইলে 
রূপার্দ চতুর্বিংশতি পদার্থে যে কারণতা আছে, তাহা অবশ্য কোন 
ধর্মীবচ্ছিন্ন হইবে অর্থাৎ কোন ধর্মঘারা নিয়মিত হইবে, এবং এ কারণ- 
তার অবচ্ছেদক বা নিরামক ধর্ম ও ঠিক এ কারণতার সমদেশবর্তী 
হইবে। এ কারণত! রূপাদি চতুর্ববংশতি পদার্থে অবস্থিত, অতএব তাহার 
অবচ্ছের্দক" ধর্মও রূপা চতুর্ব্বিংশতি পদার্থে অবস্থিত হইবে। যে ধশ্ম 
রূপাদ্দি চতুর্ধিংশতি পদার্থমাত্রে অবস্থিত, তাহাই গুণত্বজাতি। আত বৰ 
প্রত্যক্ষসিত্ধ না হইলেও উক্তন্নপে গুণত্বজাতি অন্ুমানসিদ্ধ হইতে পারে। 

এতহৃত্বরে বক্তব্য এই বে, রূপাদি চতুর্বিংশতি পদার্থে অবস্থিত একটি 
কারপত। থাকিলে তাহার অবচ্ছেদকরূপে গুণত্বজাতি সিদ্ধ হইতে পারে 
বটে, কিন্ত বূপাদি চতুর্কিংশতি পদার্থে অবস্থিত একটি কারুঞচতা! আদৌ 
নাই। কারণত! কার্্যতানিবূপিত হইয়া থাকে অর্থাৎ কার্য্যতাদ্ার। 
কারণভার নিরূপণ হয়। কারণত! যেষন কারণবৃতি, কাধ্যত। সেইন্কপ 
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কার্ধ্যবৃত্তি। কারণ বলিতেই কার্য অপেক্ষিত থাকে । কার্ধ্য না থাকিলে 
কাহার কারণ হইবে? হ্ুুতরাং কার্ধ্যতান্বারা কারধভার নিম্নপণ হুয়। 
ধদি তাহাই হইল, ভবে ইহ অবস্ত বলিতে হুইবে যে, রূপাদি চতুর্কিংশতি 
পদার্থমাত্জরে অবস্থিত কারণত| নাই। ফেন না, রূপাদি চতুর্কিংশতি 
পদার্থের কোন অসাধারণ একটি কার্য্য নাই, যন্বার| তাদৃশ কারণতার 
নিরূপণ হইতে পারে। চতুর্বিংশতি পদার্থের মধ্যে ব্ধপার্দি প্রত্যেক 
পদ্ধার্থের অসাধারণ কার্য আছে বটে, কিন্তু তদীয় কারণতার অরচ্ছেদক 
রূপত্বাদ্দি। কারণতা যখন কার্য্যতাগারা পনরূপিত হয়, তখন ইহ। সহজবোধা 
যে, ভিন্ন ভিন্ন কার্য্যতা ভিন্ন ভিন্ন কারণতার নিরূপক হুইবে, ভিন্ন ভিন্ন 
ককগুলি কার্ধ্যতাদ্বার। একটি কারণত নিরূপিত হইতে পারে না। 
স্থতরাং রূপার্দির ভিন্ন ভিন্ন কার্ধ্য লইয়া রূপাদি-চতুর্বিংশতি-পদার্থান্থগত 
একটি কারণত! স্বীকার করিতে পার! যায় না। সুতরাং তাদৃশ কারণতার 
বচ্ছেদকরূপে গুণত্বজাতি কল্পন! কর! যাইতে পারে না। ইহ অস্বীকার 
করিলে রূপাদি-চতুর্বিংশতি-পদ্ার্থান্ছগত গুণত্বজাঁতির স্যাঁয় উক্তরীতিক্রমে 
রূপ ছাঁড়িয়া-দিয়। রসাদি-ত্রয়োবিংশতি-পদার্থান্থগত এবং বূপ-রস ছাড়িয়া- 
দিয়! গন্ধাদি-দ্বাবিংশতি-পদার্থান্থগত জাতি এবং প্রন্ধপ অপরাপর জাতি 
সিদ্ধ হইতে পারে। ঘটের কার্য জলাহুরণ, পটের কার্য শরীরাবরণ, 
এই ভিন্ন ভিন্ন কার্ধ্য লইয়া ঘট ও পট, এতছভয়বৃত্তি একটি কারণতা 
কল্পনা করিয়। তাহার অবচ্ছেদেকরূপে ঘট-পট উভয়ান্থগত জাতি কল্পন। 
করিতে যাওয়া কতদুর সঙ্গত, দ্বধীগণ তাহার বিচার বানি গুত্ব- 
লাতির কল্পন। প্রায় তত্রপ। 
বৈশেষিকতে অবন্ববীর সহিত অবয়বের, গুণের ধহিত গুণীর, 
ক্রিয়ার লহিত ক্রিয়্াবানের, জধতির সহিত ব্যক্তির এবং বিশেষের 
সহিত নিত্যত্রব্যের সন্বন্ধের নাম সমবায়। অর্থাৎ অবয়ব প্রভৃতিতে 
অবয়বী প্রভৃতি সমবায়সন্বন্ধে থাকে! এই সমবায় জগতে একমাত্র, 
সন্বদ্ধিতেষেভিন্ন নহে। তাঁফিকশিরোমণি বলেন যে, সমবায় এক নহে, 
সঙ্থব্ধিতেদ্দে ভিন্ন ভিন্ল। তাহা না হইয়া সমবায় এক হইলে যেখানে একটি 
লমবেতপদার্থ থাকে, সেখানে জগতের সমস্ত সমরেতপদ্ার্থ থাকিতে 


প্রথম বর্ষের উপসংহার। ১৭৫ 


গারে। পৃথিবীতে গন্ধ এবং জলে মধুররস আছে, গন্ধ ও মধুররল 
সমবেতগদার্থ। অতএব পৃথিবীতে গন্ধের এবং জলে মধুররপের সমবায় 
আছে। গন্ধ এবং মধুররসের সমবায় এক হইলে জলের গম্ধবত্ব হইতে 
পারে। মনুষাপিণ্ডে মনুষ্যত্ব এবং গোপিণ্ডে গোত্বজাতি আছে। মনুষ্যত্ব 
এবং গোত্বের সমবায় এক হইলে মনুষ্যপিণ্ডে গোত্ব এবং গোপিতে 
মন্গুয্ত্ব থাকিতে পারে। অতএব সমবায় এক নহে, নানা। 
তাফিকশিরোমণি আরও কতিপয় পদার্থ খওন করিয়া কয়েকটি 
অতিরিক্তপদার্থ স্বীকার করিয়াছেন। কণার্দের মতে সংখ্যা গুণপদার্থের 
অন্তর্গত। তার্কিকশিরোমণি বলেন যে, সংখ্যা গুণপদার্থ নহে, সংখ্যা 
একটি শ্বতন্ত্র পদার্থ। কারণ এই যে, সংখা। গুণপদার্থের অন্তর্গত হইলে 
গুণাদিতে সংখ্যার প্রতীতি হইতে পারে না । কেন না, বৈশেষিকমতে 
গুণপদার্থ কেবল দ্রব্যেই থাকে, গুণাদিতে থাকে না, অথচ “এক" রূপম, 
দ্বে রূপে অর্থাৎ এক রূপ, ছুং রূপ ইত্যাকারে রূপাদদিগুণগতরূপে 
সংখ্যার প্রতীতি হইতেছে । “একং বূপম্, এই প্রতীতি ত্রমাত্মক, ইহাঁও 
বলা যাইতে পারে না। কার্ণ, শুক্কিকাতে রজতত্রম হইলে উত্তরকালে 
*যেমন “নেদং রজতম্ঠ অর্থাৎ ইহা রজত নহে, এইন্ধপ বাধকগ্রতীতি 
হয়, সেইরূপ “একং বূপম্” এই প্রতীতির বাধক কোন প্রতীতি হয় না । 
অতএব “একে ঘটঃ+ এই প্রতীতির স্তাক়্ 'একং রূপম” এই প্রতীতিও 
যথার্থ বলিতে হইবে। এইজন্ত বলিতে হইতেছে যে, সংখা গুণপদ্ধার্থ 
নছে, সংখ্যা একটি শ্মতন্ত্রপদার্থ। 
যদি হল] হয় যে, যে দ্রব্যে রূপ আছে, এ দ্রব্যে সংখ্যাও আছে। 
স্থতরাং বুঞ্পর এররং সংখ্যার সমবায় এক অর্থে অর্থাৎ এক দ্রব্যে আছে। 
খ্যা গুণপদ্দার্থ বলিয়া রূপে তাহার সমবায় নাই, অথচ 'একং রূপম, 
ইত্যাকারে রূপে সংখ্যার প্রতীতি হইতেছে । এই প্রীতি সমবায়সন্বদ্ধে 
হইতে পারে না সত্য, কিন্তু একার্থসমবায়সপ্ঘন্ধে হইবার কোন বাধ! 
নাই। কেন না, এক অর্থে কিনা এক বস্ততে রূপ ও সংখ্যার সমবায় 
রহিয়াছে । এতদছুত্তরে বক্তব্য এই যে, ঘটত্ব এবং একত্ব উভয়ই ঘটে 
সমবেত আছে বলিয়! একার্থসমবাক়্সন্বন্ধে যেমন “একং ঘটত্বম্? অর্থা 
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ঘটত্ব এক, এইরূপ প্রতীতি হম, সেইক্বপ ঘটে খবিত্ব ও বহত্বও সমবায়সনবন্ধ 
রহিয়াছে বলিয়া একার্থসমবার়মন্বন্ধে “ছে ঘটত্বে, বছনি ঘাটত্বানি' অর্থাৎ 
ছুই হটন্ব, বহু ঘটত্ব, এপ প্রতীতিও হইতে পারে। তাহ! কিন্তু হয় না। 
কেবল তাহাই নহে, একাধসমবায়সন্বন্ধে রূপাদিতে সংখ্যার প্রর্তীতি 
হইতে পারিলেও এ সম্বন্ধে রূপস্বাদিতে সংখ্যার প্রভীতি হইতে পারে 
ন।। অথচ “দ্ধপত্বরসত্ধে ছে সামান্তে' অর্থাৎ বপত্ব ও রসথ ছইটি সামান্ত, 
এইরূপে রূপত্বার্দিতেও সংখ্যার প্রতীতি হইতেছে। অতএব সংখ্য। 
পদার্থাস্তর, উহা! গুণপদার্থের অন্তর্গত,নহে। 

বৈশেষিকমতে গুণাদির সন্বখ্রূপে যেমন সমবায় অঙ্গীককৃত হইয়াছে, 
সেইন্প অভাবের সন্বন্ধৰপে কোন পদ্দার্থ অঙীরুত হয় নাই। তার্কিক- 
শিরোমণি বলেন, ইহা সঙ্গত নহে। বপাদিমত্তাপ্রতীতির নিমিতরূপে 
যেমন সমবায়পদার্থ অঙ্গীক্ৃত হইয়াছে, সেইন্ধপ অভাববত্তীপ্রতীতির 
নিমিত্তর্ূপে বৈশিষ্্যনামক পদার্থাস্তরও আঅঙ্ীকৃত হওয়া উচিত। গুণাদির 
সত্থন্ধ যেরূপ সমবায়, অভাবের সম্বন্ধ সেইরূপ বৈশিষ্ট্য । যদ্দি বল! হয 
যে, শ্বরূপসন্বন্ধবিশেষ অভাববত্তাপ্রভীতির নিমিশ অর্থাৎ শ্বরূপসন্বন্ধ- 
বিশেষদ্বারাই অভাববত্বাবুদ্ধি হইতে পারে, তাহার জন্য বৈশিষ্ট্পদার্থ 
ক্বীকার করা নিপ্রয়োজন। ভাহা হইলে ইহাও বল! যাইতে পারে যে, 
হ্বরনূপদঘ্বন্ধবিশেষদ্ধারাই বূপার্দিবিশিষ্ট বুদ্ধিও হইতে পারে, তাহার জন্ত 
সমবায়পদার্থ শ্বীকার করা নিশ্রয়োজন। অতএব সমবাসপদার্থের স্তাক় 
টবশিষ্ট্যপদার্ঘও ক্বীকার কর! উচিত। 

তৃণে স্ুৎকার দিলে, অরণী মন্থন করিলে এবং মণিতে রবিকিরণ 
প্রতিফলিত হইলে অগ্নির উৎপত্তি হয়। অতএব তৃণফুৎকারসঙ্ন্ধ, 
অরণিনির্মস্থনসন্বন্ধ এবং মণিববিকিরণনঘ্বন্ধ অগ্নির কারণ, সন্দেহ নাই। 
কিন্ত এই জ্রিভয়সঘ্ঘন্ধের অগ্রিকারণতা সমর্থন করা কিঞ্চিৎ কঠিন 
হইতেছে। কেন না, পকলেই শ্বীকার করিবেন যে, কারণের ্মতাবে 
কার্ধা হঙ্কপ্ল!। ইহাঁও স্বীকার করিবেন যে, যাহার অভাবে বাহার 
উৎপত্তি হয়, তাহ] তাহার কারণ হইতে পারে না। প্রককৃতস্থলে তৃণফুতৎ- 
কারস্বন্ধ, অরণীনির্মন্ছনসন্বন্ধ এবং মণিরবিকিরণসন্বন্ধ। এই তিনটি শ্বতত্তর- 
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স্বতত্বপে অগ্সির কারণ, ইহাদের মধ্যে একে অন্তকে অপেক্ষা করে 
না। ম্থতরাং ইহাদের মধ্যে একের অভাবে অন্যের হবার অগ্নির উৎপত্তি 
কইবে, ইহা! সহজবোধ্য। তৃণফুৎকারসন্বন্ধের অভাবেও অরণীনির্মস্থনসম্বন্ধ 
এবং মণিরবিকিরণসন্বন্ধ হইতে অগ্নির উৎপত্তি হইতেছে । এইরূপ 
অরণীনির্মস্থনসন্বদ্ধের অভাবে তৃণফুৎকাক্সসন্বন্ধা এবং মণিরবিকিরণসম্বন্ধ 
হইতে অগ্নির উৎপত্তি হইতেছে এবং মণিরবিকিরণসন্বন্ধের অভাবে 
অপর কারণঘ্বয় হইতে অগ্থির উৎপত্তি হইতেছে । অতএব বুঝা! যাইতেছে 
ঘে, উক্ত কারণত্রয় পরস্পর ব্যভিচারী । পরম্পর ব্যতিচার আছে বলিয়া 
কেহই কারণ হইতে পারে না। এই অন্ুপপত্থিনিরাসের জগ্ত পূর্ববাচার্ষ্যেরা 
অগ্নিগত অবান্তর তিনটি জাতি স্বীকার করিয়াছেন। তাহাদের মতে 
একজাতীয় অগ্সি তৃণফুৎকারসন্বন্ধজন্ত, অপরজাতীয় অগ্মি অরণীনিমস্থণ- 
সন্বন্ধজন্য, অন্যজাতীয় অগ্নি মণিরবিকিরণসন্বন্ধজন্ত । যে-জাতীয় অগ্নি 
তৃণফুৎকারসম্বন্ধজন্যত সে-জাতীয় অগ্রি অপর কারণদ্বয় হইতে সমুৎপন্ন 
হয় না। এইরূপ যে-জাতীয় অশ্বি অরণীনির্মসথনসন্বন্ধজন্য, সে-জাতীয় 
অগ্নি ভূণফুতকারসন্বন্ধ বা মণিরবিকিরণসন্বন্ধ হইতে এবং যে-জাতীয় 
*অগ্নি মণিরবিকিরণ সন্বন্ধজন্য, সে-জাতীয় অগ্নি ভূণফুৎকার সম্বন্ধ বা অরণী- 
নির্মস্থনসন্বন্ধ হইতে সমুৎপন্ন হয় না। এতন্্ার! প্রতিপন্ন হইতেছে, এক- 
জাতীয় অগ্নির প্রতি উক্ত তিনটি কারণ নহে। উহার! বিভিন্নজাতীয় 
অগ্নির প্রতি ,কারণ। যে-জাতীয় অগ্নির প্রতি তৃণফুতৎকারমন্বন্ধ কারণ, 
ভূণফুৎকারসম্বন্ধের অভাবে সে-জাতীয় অগ্নি কখনই হয় না। এইরূপ 
অন্তত্রও বুঝিতে হুইবে। অন্তএব ভিন্ন ভিন্ন অগ্নির প্রতি ভিন্ন ভিন্ন কারণ 
হওয়াতে কারণসকলের পরস্পর বাতিচাঁর হইতে পারে ন|। 
তার্কিকশিরোঁম্ণি বলেন যে, উক্ত অনুপপত্তিনিরাঁসের জন অগ্নিগ ত- 
জাতিত্রয়-কলনা গৌরবগ্রস্ত । তদপেক্ষ। কারণত্রয়াছ্ছগত একটি শক্তিকলপন! 
লাঘব । তৃণফুৎকারনশ্বন্ধ, অরণীনির্মস্থনস্বন্ধা এবং মণিরব্কিরণমন্বন্, 
ইহাঁর। সকলেই অশ্রির উৎপাদনে সমর্থ । অতএব উহাদের অগ্ন [াৎপাদিক 
শক্লি আছে। এ শক্তিই কারণতার অবচ্ছেদদক বা নিয়ামক । তাদৃশ- 
শক্তিমবরূপেই তণফুত্কারসন্দ্ধাদির অন্পিকারণভা, ভৃণফুংকারসঙ্বদ্ত্াদি- 
২৩ 
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রূপে নহে। তাহা হইলে সার পরস্পর ব্যতিচারের আপত্তি উঠিতে পাজে 
না। কেন না, শক্তিকাযপতাবচ্ছেদক হইলে সিদ্ধ হইতেছে যে, অথথ" 
পাদরশক্তিবিশিষ্ট পদার্থ অর্থাৎ যাহাতে অগ্নযৎপাদনের শক্তি আছে, 
তাহাই অস্ির কারণ। তে কোন কারণ হইতে অগ্রিয় উৎপত্তি হউক্‌ 
না কেন, অথাৎপাদকশক্কিবিশিষ্ট পদার্থ হইতে অগ্নির উৎপত্তি হইয়াছে, 
সন্দেহ নাই। 
ভূণ, অবণী এবং মণির কারণতা শ্বীকার করিতে হইলে লাধবত 

ভাহাদেবও একশক্তিমত্বপ্নপেই কাবণতা স্বীকার করা উচিত। তাহ! 
হইলে তৃণফুতৎকারসম্বন্ধ, অরণীনির্মস্থনসন্বন্ধ এবং মশিববিকিবণমন্বদ্ধ, এই 
ত্রিতয়সাধারণ একটি এবং ভৃণ, অরণী ও মণি, এই অ্রিতয়ান্ছগত আর 
একটি, এই ছুইটি শক্তি স্বীকার করিতে হইতেছে সত্য, কিন্তু অগ্সিগত 
জাতিত্রয়কল্পনা অপেক্ষ! কারণগত শক্রিদ্বম্নকল্পনাতেও যথেষ্ট লাখব 
আছে। অতএব শক্তিপদার্থও শ্বীকার করা উচিত হইতেছে। কারণস্ব, 
কার্ধ্যত্ব, বিষয়ন্ব, স্বত্ব প্রভৃতি আরও কতিপয় অতিরিক্ত পদার্থ তার্কিক- 
শিরোমণি স্বীকার কবিয়াছেন। তিলি উক্তরূপে কতিপক্স পদার্থের 
থওন এবং কতিপয় অতিবিক্ত পদার্থ স্বীকার করিয়া উপসংহারে 
ৰলিয়াছেন-_ 

অর্থানাং যুক্তিসিদ্ধানাং মহৃক্তানাং প্রযত্বতঃ | 

সর্ধবদর্শন সিদ্ধাস্তবিরোধো নৈব দৃষণম্‌ ॥ 

অর্থ] নিরুক্তাঃ সিদ্ধান্তবিরোধেনাপি পণ্ডিতাঃ। 

বিনা বিচারং ন ত্যাজ)1 বিচারর়ত বত্বতঃ ॥ 

সর্বৃশান্্রার্থতত্বজ্ঞান্‌ নত্বা না তবাদূশান্। 

ইং যাচে মহুক্তানি বিচারয়৬ সাদরম্‌ | 


ইহার তাৎপর্য্য এই যে, আমি যুক্কিপিদ্ধ যে সকল পদার্থ বলিয়াছি, তাহ! 
সমস্ত দ্র সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ বটে, কিন্তু সমস্ত দর্শনের দিদ্ধান্তবিরোধ 
দোষ বলিয়া! গণ্য হইতে পারে না। চিরন্তন (সঞ্ধান্তেব বিরুদ্ধ পদার্থ বল! 
হইয়াছে বলিগ! ব্যতিরেকে তাহা পাঁরত্যাগ কর উচিত লছে। 
ছে পণ্ডিতবর্ণচ তোমর। বিচান কর। সমস্ত পাস্্রার্থের তব্বজ্ঞ ভবাদৃশ 


প্রথম বর্ষের উপসংহার। ১৭৯ 


পঞিতবর্গকে বারবার প্রণাম করিয়া! প্রার্থনা করিতেছি, মহুক্ত বিষয় 
আদরের মহিত বিচার কর। 

এতন্বারা আপাতত বুঝা যাইতে পারে যে, যে-সকল পদার্থের খণ্ডন 
এবং যে-দকল অতিরিক্ত পদার্থের স্বীকার করা হইয়াছে, তৎসমন্তই 
তার্কিকশির়োমণির নিজের উদ্ভাবিত। তাহ! কিন্তু ঠিক নহে। যে-সকল 
পদার্থের খণ্ডন এবং ধেসকল অতিরিক্ত পদার্থের অঙ্গীকার করা 
হইয়াছে, তন্মধ্যে কতগুলি তাহার নিজের উদ্ভাবিত হইলেও সকলগুনি 
তাহার নিজের উদ্ভাবিত নহে। কতগুলি পূর্বাচাধ্যাদিগের সমুদ্তাবিত। 
সাংখ্যাচার্য্যেরা! কালপদার্ধের খণ্ডন করিয়াছেন। মনের ভৌতিকত্বও 
কোন ফোন পূর্বাচার্য্যের অন্নুমত। পুর্বাচার্ধ্যদিগের মধো কেছ কেহ 
পৃথকৃত্ব ও অন্টোন্তাভাবের ভেদ স্বীকার করেন না। মীমাংসক আটীর্য্য- 
দিগেব মতে বিশেষপদার্থ নাঁই। বামুর ম্পার্শনগ্রত্যক্ষও মীমাংদক 
আঁচার্যযগণ স্বীকার করিয়াছেন। সমবায়ের নানাত্বও তাহাদের অন্ুমত। 
প্রসিদ্ধ মীমাংসকাচার্ধ্য প্রভাকরের মতে সংখ্যা পদার্ধান্তর, উছা 
গুগপদার্থেব অন্তর্গত নহে । ভ্রব্যাদিত্রিতয়ানগত সত্তা এবং গুণত্বাদিজাতিও 
চীমাংদক আঁচাযাদিগেব অনুমত নহে । শক্তি এবং বৈশিষ্ট্যনামক 
অতিরিক্ত পদার্থনবয় মীমাংদক আচাধ্যগণ স্বীকার করিয়াছেন। এ নকল 
আ[চাধ্য তাঁ্কিকশিরোমণির বহপূর্ববর্তা, তাহার অকাট্য পপ্রমা 
রহিয়াছে । বাছুল্যভয়ে এ স্থলে তাহ! প্রদশিত হইল না। 
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বানু জীগোপালবহ্মলিকের 
ফেলোনিপের লেক্চর। 


তৃতীয় বর্ধ। 


হিন্দুদর্শন। 
(বেদাস্ত ) 


রেসি নি 


হ্বুবন্নি ঘর িকিঅহ্বকনহ 
বিহ্ছি্তকব্ঘই শিঘস্থিল: | 
সবি হ্রিবাাঁ দবিঘুহ্র্ণ হত্বী 
সত্তা: বব্ললীহযা িহঃ & 
মহামহোপাধ্যাঁয় 
শ্রীযুক্ত'চক্দ্রকান্ত তর্কালস্কার 
প্রণীত ও প্রকাশিত 











কলিকাতা 
৬২ নং আমহাষ্ট' দ্রীট সংস্কৃত যন্ত্রে 
শ্ীউপেন্দ্রনাথ চক্রবস্তাঁ ছারা 
মুদ্রিত । 


অজি ররি০০০০০০, 


পংক্তি 
১৫ 
১৮ 


)৮)১০ 


১৫ 
১৪ 
১৬ 
২৩ 


১৪6 
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শুদ্ধিপত্র । 


অশুদ্ধ 


করিয়াচেন 


স্ীচ্ছায়াই 
কার্য 
মনেকে 
লোকেকে 
ঈশ্বরেকে 
লোকেকে 


টি 


লোকেকে 
ঈশ্বরেকে 
সকলেকেই 
প্রতাতি 


শুদ্ধ 
করিয়াছেন 
হস্তিচ্ছায়াই 
কার্য 
মনকে 
লোককে 
ঈশ্বরকে 
লোককে 
নটি 
লোককে 
ঈশ্বরকে 
সকলকেই 
গ্রতীতি 


ধীকালে বা কালাস্য়ে এঁকালের স্তায় কালাস্তরে 


সূচীপত্র । 


প্রথম লেক্চর । 
বিষয় পৃষ্ঠ 
মনের আম্মা স্বীকার করিলে কোন দোষ 
হয়না! '.. ১, ১১ 2০৯ ২ 
দেহাস্মবাদ নিরাকরণের কতি 
হেতুর আলোচনা রত ২ 


ইন্দিয়াস্মবাদ নিরাকরণের হেতুর আলোচনা 
প্রাণাম্বাদ নিরাকরণের হেতুর আলোচনা! ৮ 
ভারতীয় পণ্ডিতগণ মনের আত্মবাঁদ স্মবগত 
ছিলেন "** রি নি ঠ 
মন আত্ম। ইহার প্রমাণ নাই... ** ১৯ 
মন আত্মা নহে ইহার প্রমাণ আছে **. ২২ 


মন ও আত্মা পরম্পর ভিন্ন "ইহ 
বেদীস্ত মত *'** ১১ 2 2২৫ 
হায় মত ০৪. ০5 2 ২৭ 
মনের পরিবর্ততা ২১১ 22৩২ 
মনের ভৌতিকত্ব .... *৮ ১৮৯ ৩৩ 
পাশ্চাত্য দাশনিকদিশের সংক্ষিপ্ত মত ''* ৩৪ 
দ্বিতীয় লেক্চর। 
আত্ম। নিত্য '.. সঃ ৪ ছু ৩৬ 
তাহীর প্রমাণ: ...৮. ২ তি ও 
কর্মফল ও যোনিভ্রমণ 85. “এ তত 


থ 


পংক্তি 


১৩ 


১৪ 


চিএ 


১৩ 


. ৫ 


বিষয় পৃষ্ঠ! তত্তি 
পুণ্য পাপ অনুসারে জগতের বৈচিত্র্য *১১ ৩৯ 2 তি ৫ 
ঈশ্বর পুণ্য পাপ অনুসারে বিষম স্ষ্টি করেন ৪১ ১১ ১০১৬ 
পুণ্য পাপের অপেক্ষ। ন৷ করিয়। স্বেচ্ছাক্রমে 


ঈশ্বর সৃষ্টি করেন না ১ 28২ 22৬ 
সৃষ্টি অনাদ্রি '"* রে রও ছিঃ ৫১ নি ১,১১৬ 
বেদাস্ত মত' ৮০, রি ৮ ৫২. যু ৮ ২৫ 
আত্মার টি আছে তত ০ ৫২ .,১ 2১ ২২ 
পুর্ববজন্মীন্থভৃত কোন কোন বিষয় রি জন্মে 

আত্মার ম্মরণ হস মা জিভ 15০ ৪ 
আত্মার পরজন্ম আছে -** সি ৬3 ১৪, ১০১৮ 
পরলোক আছে ৮5 উঠি ৬৫ ৪৪ ৬5 
আম্মার উৎপত্তি আছে বিনাশ নাই, রি 

মতের সংক্ষিপ্ত সমালোচন। ৪ - 5 55:48 »ঞ৬ি 
আত্মার জন্ম মরণ আছে, উৎপত্তি র 

বিনাশ নাই রঃ য় 2 ৭২ দহ ক ১৬ 

তৃতীয় লেকৃচর। 
আত্মার পরিমাণ হু নী রে ৭8 হ 
পরিমাণের প্রকার ভেদ ** 2 ৭8 ১২ 
আত্মার পরিমাণ জানা উচিত ... এত. ৭৫ ১৭ 
জৈনদ্িগের মতে জীবাত্মা মধ্যম পরিমাণ ৭৬ ১১ 
জৈন্মতের দোষ *** রা ৭৩ ১৯ 
জীবাত্মার অনস্তাবয়বত্ব-সিদ্ধাস্ত অসঙ্গত ৭৮” ২০ 
প্রদীপপ্রতা। ও জীবাম্মার বৈলক্ষণ্য .*.. ৮১ ৬ 
জীবার্ধবের আগম ও অপগম হয় না .. ৮২ ১৭ 


জীবায্সা অবয়ব সমষ্টি নহে *** ৮৫ রর 


&/০ 


বিষয় পৃষ্ঠ 

আোতঃসস্তানের ন্যায় জীবাত্মার অবয়ব- 

সম্তান বলাষায় না নী 2 ৮৬ 
মোক্ষাবস্থায় আত্মার পরিমাণ ০৮৭ 
কোন কোন আচার মতে জীবাত্ম! 

অগুপরিমাণ .১,১ ১০ ০০৮৮ 
উ্ত মতের দৌষ :... ১১৮ 21৯১ 
চন্দনবিন্দুর দৃষ্টান্ত সঙ্গত হয় না * *.. ৯১ 
মণি ও' প্রদীপের দৃষ্টাত্ত ৮৮ ৯২ 
গন্ধের দৃষ্টান্ত ৯০ রঃ নর ৯৩ 
গন্ধের সহিত হুম্ হুক আশ্রয়াংশ বিষ হয় ৯৪ 
হুঙ্ষম সুক্ম্ম অংশ বিশ্লিষ্ট হইলে মূল দ্রব্যের 
পূর্ববৎ গুরুত্ব থাকার হেতু **. টি ৯৬ 
আত্মা অগুপরিমাণ হইলে ত্বগিক্ডরিয়- 

দ্বারাও সকল শরীরব্যাপিনী উপলব্ধি 
* হইতে পারে না ডি, ও 2 
জীবাত্মা বিভূ ৪ এ উর, এ 
করেকটি শ্রুতির ব্যাথা! রর ১১৭৯৮ 
নৈয়ারিক মত * **' *** ২০১০৩ 

চতুর্থ লেক্চর। 

আত্মার ্বভাব *,১ ১১১০৫ 
মীমাংসকাদ্দির মত **১ ১১ 5০১০৫ 
স্ায়মতে ম্যুপ্তিকালে জ্ঞান থাকে না... ১০৬ 
চেতনা আত্মার ধর্ম... ৯ 2১০৭ 
ভষ্টমতে আত্ম চিদচিদ্রপ **. ১১১৩ 
সাঁখ্যমতে আত্ম। চিদ্রপ *** ১৮১১৪ 


আত্ম! জ্ঞানস্বরূপ হইলেও জ্ঞাতা হইতে পারে ১১৬ 


পংক্তি 


১৩ 


২৩ 


১৪ 
১ 


বিষয় পৃষ্ঠা 
বিষয় জ্ঞান :** 2 তত 5০১১৮ 
বোধ রঃ ৫ ৮৪০ **,১১৯ 
বেদান্ত মত '** *** তত25১২১ 
হ্ায়মতের দোষ "৮ 22 25১২8 
আত্মা শ্বপ্রকাশ *** **৭ ১০১২৯ 
আত্মা শ্বতঃগিদ্ধা *** তত **০ ১৩৪ 
একটা আখ্যায়িকা *** ০ 2১৩৩ 
আত্মাজ্ঞান নহে ** *** ৮১৩৪ 
আত্মজ্ঞানের উপদেশের তাৎপর্য. *** ১৩৪ 


ইন্জিয়বর্গের সার্থকতা ১ 8 এ 


পঞ্চম লেক্চর | 
আম্মার জ্ঞানম্বরূপত্ব পক্ষে আপত্তি *** ১৩৯ 
উক্ত আপত্তির খণ্ডন.'*. "৮ ৮১৪২ 


নিত্য বস্তুর ওপাধিক উৎপত্তি বিনাশ বলা 
যাইতে পারে ১১১ 22১8৪ 
ধবন্ধিতেদে এক বস্তরও ভেদ হয় ₹** ১৪৫ 
জ্ঞীনের একত্ তত ০5১৯১৪৭ 
ংবিতের ভেদ ওপাধিক ১৪ ০১১৪৮ 
জ গ্রতবস্থ। ও স্বপ্পীবস্থায় জ্ঞান ভিন্ন ভিন্ন নহে ১৫৪ 


সুযুপ্তিকালে জানের অস্তিত্ব ,.... **.* ১৫১ 

নুুশ্ধিক্ষদলে অন্তঃকব্ণ বিণীন হইলেও 
অজ্ঞানাদির অনুভব হইতে পারে ... ১৬১ 

আম্মা ও অনুভব **  *", ৪78, ৮2 


পং্ 


27০৮৮666০০০ ১ 


৭৮ ৪ 
স্টিকি 


১১ 


১৬ 
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ষষ্ঠ লেক্চর। 


বিষয় পৃষ্ঠা 
যোৌগাচার বা বিজ্ঞানবাদিবৌদ্ধের মত ... ১৬৭ 
বেদান্ত মত ও যোগাচার মতের বৈলক্ষণা ১৬৮ 


বৌদ্ধদিগের শ্রেণীবিভাগ .*. ১৭ ১৬৯ 
সৌত্রাস্তিকাদি নামের কারণ *-.. ,*** ১৭৭ 
ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদের মূল ও তাহার , 

অনৌচিত্য **১ ** ১,১৭১ 
বিজ্ঞান ক্ষণিক নহে, বিজ্ঞান ৮৫ ১১১ ১৭৩ 
বিজ্ঞানের প্রাগভাব নাই স্থৃতর|ং বিজ্ঞান 

কার্ধ্য ব। জন্য হইতে পারে না *** ১৭৩ 
ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদে অন্থভূত বিষয়ের 

স্মরণ হইতে পারে না **; »** ১৭৫ 
জ্ঞান ভিন্ন ভিন্ন হইলেও জ্ঞাত অভিন্ন :**. ১৭৬ 
আত্মার একত্ব প্রত্যতিজ্ঞা সাদৃশ্ত নিবন্ধন 
"রে 26 24 6. এ 
বিজ্ঞান ভিন্ন ভিন্ন ও নান! নহে ০৯১৮০ 
বিজ্ঞানের ভেদ ওপাধিক .... ০১১৮১ 
অবিদ্া ব্রহ্ধতত্বের আবরক ... ১১০ ১৮৩ 
সাদৃশ্ত হেদের আবরক নহে **" “৮১৮৩ 
আত্মার একত্তুপ্রত্যভিজ্ঞা সর্বলোকসিদ্ধ ১৮৫ 
প্রত্যভিজ্ঞা সাদৃশ্ববিষয়ক নহে... **৪ ১৮৬ 
ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদে সাদৃশ্ত জ্ঞান হইতে 

পানে না ০০ ১০১৮৭ 
সাকার বিজ্ঞানবাদ .*.১. ৭ ০১১৮৮ 
মিরাকার বিজ্ঞানবাদ"**ণ ০১১ ১১১৮৯ 
ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদে বাদ-গ্রতিবাদ রা 

পারে ন। রি ৪5০2 ১ঈ২ 


বাহাথের স্থারিত্ব চিনি ৪৪৪ টির ১৯৩ 


1৮০ 


বিষয় 
বিজ্ঞান ও অর্থভিক্ন ভিন্ন ** 
জ্ঞানের ভরমত্বনির্ণয় করিবার উপায় 
সন্তান, স্মরণাদির নিয়ামক হইতে পারে না 
ক্ষণিক বিজ্ঞান স্বপ্রকাশ হইতে পারে না 
ক্ষণিকত্ববাদ অসঙ্গত '** এ 
শূহ্বাদীর মত অদঙ্গত  ...  ২.. 


পৃষ্ঠা 


১৯৩ 


১৯৫ 
১৯৭ 
১৯৮ 
১৯৮ 


সপ্তম লেকৃচর । 


প্রত্যভিজ্ঞ। দারা ক্ষণিকত্বান্থমান বাধিত 
প্রতান্ডিজ্ঞার প্রামাণ্য বিষয়ে বৌদ্ধাচার্যয- 
দিগের আপতি *** 5, 
উক্ত আপত্তির খণ্ডন ".* ৯ 
প্রত্যতিজ্ঞার প্রামাণ্য 
প্রত্যতিজ্ঞা সাদৃশ্তনিবন্ধন ভ্রম নহে 
প্রমা না থাকিলে ভ্রম হয় না... 
সমান জাতীয় বিষয়েও প্রত্যভিজ্ঞা হয় *** 
প্রতাক্ষ ও অনুমানের বিরোধ স্থলে 
কে কাহার বাধক হয়? *** ০ 
প্রত্্যভিজ্ঞা একটা জ্ঞান, কি ছুইটী জ্ঞান ? 
বৌদ্ধমতে প্রত্যভিক্তা রীনা জ্ঞান, একটা 
জ্ঞান নহে 
বৌদ্ধমতে প্রত্যভিজ্ঞা দ্বার বস্তর নি 
স্পিড হয় না 
প্রত্যতিজ্ঞা একটা জ্ঞান, ছুইটী জ্ঞান নহে 
প্রত্যভিজ্ঞা দ্বার! বস্তর স্থাস্িত্ব সিদ্ধ হয় 
প্রত্যভি্ঞার করণ ".. ০** 
ফিরূপ বস্ত প্রতাভিজার বিষয় হয় **' 


২০৩ 


২১৭ 
১৯ 


পুংক্তি 


১৪ 
২৩ 
৯৪ 
১৭ 


১৫ 
শ২৩ 
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৯৫ 
১৮ 


১৫ 
১১ 


১৪৯ 


* 


দ্্‌ 


|৩/ ৭ 


বিষয় 

কাঁলভেদে এক বস্তুতেও বিরুদ্ধ ধর্শের 
সমাবেশ হয় 

ভূতকালবিপিষ্ট বস্ত ইন্দরিয়ের বষ হইতে 
পারে কিনা! ? : 

আত্মা প্রত্যভিজ্ঞার বিষয় হইতে পারে. 

বিবরণপ্রমেয়সংগ্রহকারের মত *« ০, 

বিবরণোপন্যাসকারের মত 

প্রভাকর মত 

সোয়ং ইহ! ছুইটি জ্ঞান 1 রিনি 
ক্ষণিকত্বও সিদ্ধ হয় না 


২০ 


০ 
চক 
২২৩ 
২৪ 
২২৪ 


২৫ 


অ্টম লেক্চর। 


ক্ষণতক্গবাদের যুক্তি *" 
ক্ষণিকত্বের যুক্তির খণ্ডন 


বৌদ্ধমতে অক্ষণিক বস্ত অর্থক্রিয়া সম্পাদন 


করিতে পারে না." সঃ 


স্থায়ী বস্ত ক্রমে অর্থক্রিয়! সম্পাদন করিতে 


ষেকারণ যে কার্যের উৎপাদনে সমর্থ, 
সেই কারণ সহকারীর সাহায্যে 
দেই কার্যের উৎপাদন করে 
অর্থক্রিয়ার ক্রম অপরিহার্য্য *** 
প্রধান কারণ ও সহকারী কারণ স্থায়ী 
হইলেও তাহাদের সশ্রিধান স্থায়ী 
ন্‌হে এ 


২২৭ 
তৎ৭ 


২৮ 


২৩১ 


২৩৩ 


১৩৮ 


২৩৭ 


১৬ 


৯৬ 


১৪ 


১৬০, 


৪০ 


বিষয় পৃষ্ঠা পংক্তি 

সহকারী কারণ প্রধান কারণের উপকার 

করিলেও উপকারপরম্পরার অনবস্থ! 

দোষ হয় ম। 5 ট রি ২৪৩ ৪ 2 ১৭ 
ক্ষণিকত্বান্ুমানের দোষ *০ত০০ ২৪১ ণ 
বৌদ্ধমতে অর্থক্রিয়া কাহাকে বলা হইরে? ২৪২ ২ 
জলাহরণাদি অর্থক্রিয়। হইতে পারে না ২৪২ ৩ 
স্ববিষয়ক জ্ঞান অর্থক্রিয়! হইতে পারে না ২৪২ ৭ 
স্ববিষয়ক জ্ঞান অর্থক্রিয়। হইলে ক্ষণিকত্বের 

এবং বিজ্ঞানের অসত্ব হইয়! পড়ে ছতড 8 82, ৬ 
অন্মদাদির বিজ্ঞান সর্বজ্ঞবিজ্ঞানের বিষয় 

হইতে পারেনা ' 2 হু ২৪৩ রর ২২ 
ক্ষণাস্তরোৎপাদন গর ইহাও 

বল। যায় না ০, *** ১০২৪৬ ০৯, ৪০ 
চরম ক্ষণ ** ৮৯৭ 5৯৪ *০০ ২৪৬ ৮৮ ৮০ ২৩ 
চতুর্বিধ উপপ্রব  ** তি তি ই তত 58 
চতুর্বিধ ভাবনা! *** *' ইডি, 857 85 
সত্ব অর্থক্রিয়াকারিত্ব নহে,উহা টার ২৫২ ২,১১8 
রামানন্দ সরস্বতীর মত... ৮৮ ২৫২ ১১ ৮০৬ 
ক্ষণতঙ্গবাদে কা্যকারণ ভাব হইতে | 

পারেনা 5১৩ ০৪৯ ০০ ২৫৩ ০৯০ ৯ 5৪৯ ১ 
পুর্বক্ষণ উত্তর ক্ষণের কারণ হইর্তে 

পারে না ৮ ৯০ ০২৫৩ 2555 ১৭ 
কারণের ক্ষণিকত্ব হইতে পারে পা *** ২৫৩ ৯, ০০২৪ 
উত্পীর্শনরোধ : তি, ৪৭ ২৫৫ ০৯, ৪55 5 
বৌদ্ধমত ও বেদস্তমতের পার্থক্য .১. ২৫৮ 2৮ 


মায়িক পদার্থ ঘা! ব্যবহার নির্বাহ 
হইন্ডে পারে ১৮ ২১ ০০ ২৬০ য় ৮৯৪ 2৭ 


কতিপয় আবশ্যাকীয় শব্দের সুচী । 


অ 

শব পৃষ্ঠা 
অস্তিত্ব ১ 
অন্বয় ৫ 
অভিব্যক্তি ১১ 
অভিঘাত ১১ 
অন্বাখ্যান ১২ 
অর্থবাদ ১২ 
অন্ুপলব্ধি ২০ 
অন্যতম ৩৯ 
অকৃতাভ্যাগম ২ 
অনিষ্টসাধনতা ৫৪ 
অন্বয় ব্যতিরেক ৫৮ 
অপস্থপ্ত ৮৭ 
অনুভূত ৬ ৯৬ 
অপধ্যহযোজ্য ১১১ 
অব্যাপ্যবৃত্তি ১২৬ 
অন্ব্যবসায় ১৩৫ 

আ! 

আশ্রয় ৪ 
আগন্তক ৫ 
আকম্মিক ৪১ 
আশ্রয় বিশ্লেষ ৯৪ 


ই 


ইঞ্টসাঁধনতা জ্ঞান 
ইদংকার 


উন্মঘিত 

উপলব্ধি 
উৎপলশতপত্রব্যতিভেদ 
উৎক্রাস্তি 

উদ্ভৃত 

উপাধি 

উতৎপ্রেক্ষণ 

উপাদান 

| উপাদেয় 

০৭ 


ওপাধিক 


করণগুণপূর্ববক 


৫৩ 


১১১ 


২০ 
২৩ 
৮৮ 
নু 

১৩২ 

১২৮ 


১৯৩ 


ন১৩৫ 


১২৮ 


কতনাশ 
কর্দ্নমবায়িনী ] 
কর্তৃদমবায়িনী 
ক্ষণতঙ 

গ 
গদ্ধি 

ঢ 
চেতনা 
চিদ্তাস্ত 

জ 
জীবস্থরীর 

দূ 
দস্তোদক প্রব 
ছিত্রাবয়ব 

ধ 
ধর্িগ্রাহক প্রমাণবাঁধ 
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বাবু প্রীগোপালবস্থমল্লিকের 
ফেলোমিপের লেকচর। 


তৃতীয় বর্ধ। 
প্রথম লেকৃচর। 
আত্মা। 


দেহাকআ্মবাদ, ইন্দ্রিয়াত্মবাদ ও প্রাণাত্ববাদ নিরাকৃত 
এবং আত্মা দেহ, ইন্ড্রিয় ও প্রাণ হইতে ভিন্ন পদার্থ ইহা 
দুমর্থিত হইয়াছে । এখন আপত্তি হইতে পারে যে আত্মা 
দেহ, ইন্দ্রিয় ও প্রাণ হইতে ভিন্ন হইলেও মন হইতে ভিন্ন 
নহে। মনই আত্মা । মনের অতিরিক্ত আত্মা স্বীকার 
করিবার হেতু নাই। অতিরিক্ত আত্মবাদীদিগের মতেও 
মনের অন্তিত্ব স্বীকৃত হইয়াছে । তবেই দীড়াইতেছে থে 
মনের অস্তিত্বে বিবাদ নাই। মনের অস্তিত্ব উভয়বাদী সিদ্ধ। 
মনের অতিরিক্ত আন্মার অস্তিত্ব বিবাদগ্রস্ত। কেনন! ফাহার 
মনের আত্মত্ব স্বীকার করেন, তাহারা মনের অতিরিক্ত আত্মা 
মানেন না। পক্ষান্তরে ধাঁহারা মনের অতিরিক্ত দ্বাত্ব! 
মানেন, ভাহারা মনের অস্তিত্ব নী"মানিয়া পারেন না| 
অতএব লাঘবতঃ উভয়বাদিসিদ্ধ মনকেই আত্মা বলি 
স্বীকার করা উচিত। অতিরিক্ত আত্মবাদীদিগের* মতে 


২ প্রথম লেক্চর। 


আম্মা ও মন এই ভুইটী পদার্থ স্বীকার করিতে হক । 
মনের আত্মত্ববািদিগের ধতে একমাত্র অন স্বীকার 
করিলে গ্রবং তাহাকে আত্মা বলিয়া ধরিয়া লইলেই শগস্ত 
অন্ুপপত্তি নিরাকৃত হইতে পারে । অতএব মনের অতি- 
রিক্ত আত্মা স্বীকার করিবার প্রমাণ নাই। অধিকল্ঠ 
যে সকল হেতু বলে দেহাদির অতিরিক্ত আত্মা সমর্থিত 
হয়, মনের আত্মত্ব স্বীকার করিলেও এ সকল হেতুর 
সম্পূর্ণ উপপত্তি হইতে পারে । যে সকল অনুপপতি বলে 
দেহাঁদির আত্মত্ব নিরাকৃত হইয়াছে, সে সকল অনুপপত্তি 
বলে মনের আত্মত্ব নিরাকৃত হয় না, কেননা মনের আত্মত্ব 
স্বীকার করিলে সে সমস্ত অনুপপতি হইতেই পারে না । 
ক্ষেন হইতে পারে না, তাহ! সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইতেছে। 

দেহাত্সবাদে প্রথম অনুপপত্তি এই যে দেহের চেতন! 
স্বীকার কবিলে দেহাঁবযবেরও চেতনা স্বীকার করিতে 
হয়। যেহেতু দেহ ভৌতিক পদার্থ। চেতন! বিশেষ গুণ। 
ভৌতিক পদার্থের বিশেষ গুণ কারণগুণপূর্বব্ব্ছইয়। 
থাকে। ভৌতিক পদার্থের কারণে যে বিশেষ গুশের 
অস্তিত্ব নাই, ভৌতিক পদার্থে সে বিশেষ গুণের অস্তিত্ব 
থাকিতে পারে না। পক্ষান্তরে দেহাবয়বে চেতনা স্বীকার 
করিলে এক দেহে অনেক চেতনের সমাবেশ স্বীকার 
করিতে হয়। তাহা গৌরবগ্রস্ত ও অনুভববিরুদ্ধ। অধিকক্ 
আনেক চেতনের একমত্য প্রায় দেখা যায় না সুতরাং 
এক দেছে অনেক চেতনের ষমাবেশ স্বীকার করিলে খঅরং 
এ চেতনর্ধিগ্র পরুষ্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছার উৎপত্তি হইলে শত্ীর 


সান্ম। | 
ড় 


উদ্মধিত ঝা নিজিক্স ছইটে স্বীবার 
রে 
রা হয না। কারক 'ধাীন 
এ ৮ মতে মন অভৌতিক পদার্থ 
উন মনের চেতনা কারণগপূর্বাক 
ইডি এ 
পণণপূর্ববক হুইবে 
মি ভৌতিক পদার্থ নহে, তখন উন 
খে কা ক ই কো 
উলরিজনতাচি চিপ 
লদত নাই। অতএব এক দেকে 
সু এবং তঙ্গিবন্ধন কদাচিৎ শরীর 
মাদক হইবার আপতি আকাশকুহষের 
এ ও একাস্ত অসম্ভব 
টি লু বিষষের স্মরণের অনুপপতি দেহাজ্দাদের 
৷ বাল্যাবস্থায় ষে বিষয়ের অনুভব করা 
উঠ স্মরণ হইয়া থাকে । জর 
ঠা পারে না। কারণ, বাল্যাবন্থার শত্বীর রে 
শন রিনি 
টার তাহ। স্মরণ করিতে পাতরন। অন্যের অনুসৃত | 
স্যর স্ৃতিপথে উদিত হয় না। বউ 
রা বটে, কিন্তু সে স্মরণ করিতেছে ন!। বৃন্ধাবন্থায় 
স্মরণ করিতেছে। বৃদ্ধাবন্থার শরীর কিন্তু তাছা 
অনুভব করে নাই। এই জগ্য বাল্যাবস্থার শরীর যাহ! 
সাধুভব করিয়াছে, বৃদ্ধাধন্থার শরীর তাহা। শরণ করিতে 
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পারে না। মনেক্গ আত্মত্ব স্বীকার করিলে এ আপতি 
অনায়াসে নিরাকৃত হয়। কারণ, বাল্যাবস্থা এবং বৃদ্ধাবস্থা্ 
শরীরের ভেদ আছে সত্য, কিন্তু মনের ভেদ নাই" 
বাল্যাবস্থার় যে মন ছিল, বৃদ্ধাবস্থাতেও দেই মন থাকে, 
অরন্থাভেদে শরীরের ভেদ হইলেও মনের ভেদ হয় না। 
স্থতরাং মন আত্মা হইলে সম্যকৃরূপে স্মরণের উপপত্তি 
হয়। এবং, শী-স্ক বাক মিনবাবন্যনত বহইনস্থি দহ্যমুলব- 
মহালি । যে আমি বাল্যকালে পিতামাতাকে দেখিয়াছিলাম, 
সেই আমি এখন অর্থাৎ ব্ৃদ্ধাবস্থায় প্রপৌত্রদিগকে দেখি- 
তেছি। এই অনুভবও মনের আত্মত্বপক্ষে সর্বথা উপপর্ন 
হইতে পাঁরে। কারণ, অবস্থাদ্ধয়েই অর্থাৎ বাল্যাবন্থা 
এবং বৃদ্ধাবস্থাতে মনের একত্ববিষযে বিবাদ নাই বলিয়া 
উক্ত অনুভবের কোন ব্যাঘাত হইতে পারে না। 
আত্মা দেহ নহে দেহ হইতে ভিন্ন, এই সিদ্ধান্তে উপ- 
প্লীত হইবার একটী হেতু এই | দেখিতে পাওয়া যায় যে 
পুরুষের ইচ্ছানুসারে লোষ্ট নিক্ষি্ত হয়, অর্থাৎ লোষ্টের 
ক্রিয়া হয় । ছেত্তার ইচ্ছানুসারে পরগুর ক্রিয়া হয়।'ধানুক্ষের 
ইচ্ছান্ুসারে বাণ নিক্ষিপ্ত হয়। যোদ্ধার ইচ্ছানুসারে অসি 
পরিচালিত হয়। দেখা যাইতেছে যে অন্যের ইচ্ছা! 
অন্যের ক্রিয়ার কারণ হইয়া থাকে । ইচ্ছা নিজের আশ্রয়ে 
ক্রিয়। জন্মায় না। অপর বস্তুতে ক্রিয়া জম্মাইয়া থাকে । 
শরীরের ক্রিয়া প্রত্যক্ষসিত্ব। অতএব অনুমান করা 
যাইতে পারে যে শরীরের ক্রিয়াও শরীরের ইচ্ছা! অনুসারে 
হম না। খ্সপর কোন পদার্থের ইচ্ছা অনুসারে হইয়া 


আত্মা! ৫ 


থাকে। যাহার ইচ্ছা অনুসারে শরীরের জিয়া হয়, সেই 
আত্মা, শরীর আত্মা নছে। এই হেতুবলে শরীরের 
ক্মতিরিক্ত আত্মা পিদ্ধ হয় বটে, কিন্তু তদ্দারা মনের 
অতিরিক্ত আত্ম! সিদ্ধ হইতে পারে না। মনের ইচ্ছা 
অনুসারে শরীরের ক্রিয়া হয়, এ কথা বলিলে কোন 
দোষ হইতে পারে না। 

চেতন! শরীরের স্বাভাবিক গুণ নহে। উহা! আগন্তক 
অর্থাৎ নিমিত্ান্তরপ্রযোজ্য। অপর কোন বস্ত চেতনার 
হেতৃ, তদ্দারা শরীরে চেতনার আবির্ভাব হয়। যম্দায়! 
শরীরে চেতনার আবির্ভাব হয়, চেতনা তাহার গুণ 
হওয়াই সঙ্গত। কারণ, জীবচ্ছরীরে সেই বস্তর সংবন্ধ 
আছে বলিয়৷ তাহাতে চেতনার আবির্ভাব হয়? খ্বৃত 
শরীরে এ বস্তর সংবন্ধ বিচ্ছিন্ন হয় বলিয়! শরীর থাকিলেও 
তৎকালে তাহাতে চেতনার আবির্ভাব হইতে পারে না। 
এইরূপ অশ্বয় ও ব্যতিরেক দ্বারা চেতনা বস্তৃস্তরের গুণ 
বলিয়া অঙবকৃত হওয়াই সঙ্গত। শরীরের গুণ বলিয়া 
অঙ্গীকৃত হুওয়। সঙ্গত নহে। এই যুক্তি অনুসারে চেতনা 
শরীরের গুণ নহে, আত্মার গুণ এই সিদ্ধান্ত নির্ধারিত 
হুইয়াছে। কিন্তু মনের আত্মত্ব স্বীকার করিলে খাই 
সিদ্ধান্তের কোন ক্ষতি হয় না। সিদ্ধ হইয়াছে যে চেতনার 
আশ্রয় শরীর নহে আত্মা। কিন্তু সেই আত্মা মন, মন 
হইতে অতিরিক্ত কোন পদার্থ নহে । আত্মা শব্দটা মনের 
নামাস্তর মাত্র | এ কথ! অনায়ানে বল যাইতে পায়ে |. 

যে সকল হেতৃবলে দেহাত্ববাদ নিরাকৃত হইয়াছে, সে 
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সকল হেতু বলে মনের আত্মত্ব নিরাকৃত হইতে পারে না, 
তাহা প্রদর্শিত হইল। যে সকল হেতুবলে ইঞ্জিয়াত্মবাদ্‌ 
নিরাকৃত হুইয়াছে, সে সকল হেতুবলেও মনের আত্মত্ 
নিরাকৃত হইতে পারে না, তাহা সংক্ষেপে প্রদর্শিত 
হুইতেছে.। ভিন্ন ভিন্ন ইন্জরিয় ভিন্ন ভিন্ন বিষয়ের গ্রহণের 
কারণ। চক্ষুরিক্দ্রিয় দ্বারা রূপ, ভ্ত্রাণেন্ড্িয় দ্বারা গ্রন্ধ, 
রসনেন্ছিয় বারা রস, শ্রবণেক্ত্িয় দ্বারা শব্দ এবং ত্বগিক্ড্িয় 
বার! স্পর্শ গৃহীত হয়। একটা ইন্ড্রিয় একটা মাত্র বিষয়ের 
গ্রহণ করিতে সক্ষম। কোন ইন্দ্রিয়িই একাধিক বিষদ্ষের 
গ্রহণ করিতে পারে না। অথচ, বীঃক্লিহমতান্ছ ঘ হননি 
হ্যুযামি, অর্থাৎ যে আমি এই বস্তটী দেখিয়াছিলাম, 
মেই আমি এখন তাহ স্পর্শ করিতেছি । এতাদৃশ অনুভব 
সর্ববজনপ্রসিদ্ধ। এ অনুভবে দর্শন ও স্পর্শনের এক 
কর্তার প্রতিসন্ধান হইতেছে। ইন্ডরিয়াত্ববাঁদে তাহা হইতে 
পারে না। কারণ, ইন্ড্রিষাত্মবাদে দর্শন ও স্পর্শনের কর্তা 
এক নহে ভিন্ন ভিন্ন । চক্ষুরিক্দ্রিয় দর্শনের এবং ত্বগিক্ছিয় 
স্পর্শনের কর্তী। আরও দেখিতে পাওয়া যায় যে, যে 
ব্যক্তি কোন সময়ে কোন ফলের অল্পরস১ আস্বাদন 
করিয়াছে, সেই ব্যক্তি কালান্তরে তজ্জাতীয় কোন ফল 
দেখিলে, তাহার দক্তোদকপ্পব অর্থাৎ তাহার দস্তমূলে 
উদ্দকের আবির্ভাব হুয়। ইহার কারণ এই যে, পরিদৃষ্ট 
ফলের রূপবিশেষ বা গন্ধবিশেষের অনুভব করিয়া তৎ- 
সহচরিত অলস্পরসের অনুমান কর! হয়। কেননা এ 
জাতীয় ধলের অল্লরস পূর্বে আস্বাদিত হইয়াছিল। 


আতা! । ণ 


এইরূপে অশ্ররসের অনুমিতি হইলে, পরে অনুমিত অসরস- 
বিষয়ে গদ্ধি বা অভিলাষ সমুৎপন্ন হয়। এ অভিলাষ 
দন্তোদকণ্নীবের হেতু । ইন্দ্রিয়াত্ববাদে তাহা হইতে পারে 
না। কেননা, রূপবিশেষের অনুভব চক্ষরিক্দ্রিয়ের এবং 
গন্ধবিশেষের অনুভব স্তরাণেন্দ্রিয়ের কাষ্য। রসের অনুভব 
উক্ত ইক্জিয়দঘয়ের কার্ধ্য নহে। উহা রসনেক্দিয়ের কার্ধ্য। 
রূপবিশেষ বা গন্ধবিশেষের সহিত রসবিশেষের সাহচর্ধ্য 
গৃহীত না হইলে, রূপবিশেষ বা গন্ধবিশেষ ছারা রসবিশেষের 
অন্ুমিতি হইতে পারে না। যে ব্যক্তি মহানসাদিতে বহি 
ও ধুমের সাহচর্য গ্রহণ করে নাই, পর্বতার্দিতে ধূম 
দৃষ্ট হইলেও সে তদ্দারা বহ্ছির অনুমিতি করিতে পারে 
না। একটী ইন্দ্রিয় যখন রূপবিশেষের বা গন্ধবিশেষের 
«এবং রসবিশেষের গ্রহণ করিতে সক্ষম নহে, তখন রূপ- 
বিশেষের ব| গন্ধবিশেষের অনুভবদ্বারা রসবিশেষের 
অনুমান একাস্ত অসম্ভব। এক ব্যক্তি একটী ফলের 
রূপবিশেষ "মাত্র দর্শন করিয়াছে, তাহার গন্ধবিশেষের 
আত্রাণ-বা রসবিশেষের আস্বাদন করে নাই। অন্য ব্যক্তি 
এ ফলেন্র গন্ধবিশেমের আত্াণ মাত্র করিয়াছে, রূপ- 
বিশেষের দর্শন বা রসবিশেষের আস্বাদন করে নাই। 
অপর ব্যক্তি ফলের রসবিশেষের আন্বাদন মাত্র করিয়াছে । 
রূপবিশেষের দর্শন ব| গন্ধবিশেষের আন্রাণ করে নাই। 
ইহাদের মধ্যে কোন ব্যক্তিই রূপদর্শনে' বা গন্ধের 
আতন্্রাণে রসের অনুমান করিতে পারে না । কেননা, কোন 
ব্যক্তিই রূপের বা গদ্ধের সহিত রসের সাহটর্ধ্য অনুভব 
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করে নাই। ইহ্ড্িক়াত্মধাদে প্রস্তাবিত বিষয়েও ঠিক 
সেইরূপ রূপ বা গন্ধের গ্রছণে রদের অনুমিতি হইতে 
পারে না। মনের আত্মস্থ স্বীকার করিলে এ সকল দোষ: 
হয় না। মন এক। সেই মন চক্ষুরিন্দরিয় দ্বারা রূপের 
দর্শন, ঘ্রাণেন্ষিয় দ্বারা গন্ধের আত্রাণ এবং রলনেক্িয় 
বারা রসের আস্বাদন করিয়াছে। স্থতরাং রূপবিশেষের 
বাঁ গন্ধবিশেষের সহিত রসবিশেষের সাহচর্্যও গ্রহণ 
করিয়াছে । এই জন্য মন রূপদর্শন বা গন্ধের আত্তাণ 
দ্বারা রসের অনুমান করিতে সম্পূর্ণ সক্ষম। এবং মনের 
আত্মত্ব স্বীকার করিলে দর্শন ও ম্পর্শন বিভিন্ন ইন্জ্িয়ের 
সাহায্যে সম্পন্ন হইলেও উভয়ের কর্তী মন। স্থতরাং 
দর্শনজ্ঞান এবং স্পর্শনজ্ঞানের এককর্তৃকত্ব-প্রতিসন্ধীনেরও 
কোন ব্যাঘাত হয় না। 

পুরুষ নিদ্রিত হইলে ইন্ড্রিয়বর্গও নিদ্রিত হয়। অর্থাৎ 
নিদ্রাকালে চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়ের ক্রিয়৷ থাকে না। সরি 
প্রাণ নিদ্রিত হয় না। প্রাণ জাগ্রতই থাকে । অর্থাহ 
প্রাণের ক্রিয়া শ্বাস প্রশ্বাস শিদ্রোকালেও অবিকল 'খাকে। 
প্রাণ আত্মা স্টল প্রাণই ইন্দ্িয়বর্গের পরিচালক হইবে। 
যা লও প্রাণের ক্রিয়ার অভাব হয় না) 
অর্থাৎ প্রাণ যখন নিজক্রিয়া করিতে থাকে, তখন 
তাঁহার তৎকালে ইক্ড্রিয়-পরিচীলনা না করিবার কোন 
কারণ নাই। আমি যখন নিজের কর্তব্য কাঁধ্য করি, 
তখন অবশ্যই আবশ্বক মত ইন্দ্রিয়ের পরিচালনাও 
করিষ! থাকি | প্রাণ যখন নিজের কর্তব্য কায করি- 
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তেছে, তখন ইক্দ্রিযের কার্য না হুইবার হেতু দ্বেখা বায় 
না। পুরুষ গাড়নিদ্রায় সমাচ্ছন্ন হইলেও প্রাণের নিজ- 
ক্রিয়ার কোনরূপ ব্যতিক্রম ঘটে না। অথচ প্রাণের 
ংবোধন করিলে প্রাণ তাহা বুঝিতে পারে না। নুপ্ড 
পুরুষ উদ্থিত হয় না। প্রাণ আত্মা হইলে এরূপ হইত 
না। কেননা, প্রাণ যখন" স্থৃপ্ত নহে নিজের ক্রিয়! 
করিতেছে, তখন তাহার সংবোধনে উিত হইবার কথা । 
এই হেতুতে প্রাণের আত্মত্ব নিরাকৃত হইয়াছে । মনের 
আত্মত্ব স্বীকার করিলে এ দোষ হইতে পারে ন1। 
কারণ, নিদ্রাবস্থায় চক্ষুরাদি ইন্ডরিয়ের হ্যা মনও সপ্ত হয়। 
স্ৃতর[ং সংবোধন মাত্রে উত্থিত না হওয়া কোন অংশে 
অনঙ্গত বল! যাইতে পারে না। যে সকল হেতুবলে 
দেহ, ইন্দ্রিয় ও প্রাণের আত্মত্ব নিরাকৃত এবং অতিরিস্ত 
আত্ম! অঙ্গীকৃত হইয়াছে, তাহার কয়েকটী মাত্র প্রধান 
হেতুর আলোচন! করিয়া দেখা গেল যে মন আত্মা বলিয়! 
অঙ্গীকৃত হইলে এ সকল হেতুর কোন অসঙ্গতি হয় না। 
এতদ্বাক্, অপর।পর হেতুরও অনুপপত্তি হয় না ইহা! 
স্থধীগ্রণ ত্নায়াসে বিবেচনা করিতে পারিবেন বলিয়া 
বাহুল্য ভয়ে অপরাপর হেতুর আলোচন! কর! হুইল না। 
অতএব মনের আত্মত্ব স্বীকার করিলে যখন সমস্ত অনুপ- 
পতি নিরাকুত হয়, তখন মনের অতিরিক্ত আত্মা স্বীকার 
করিবার কোনও প্রমাণ নাই। অতএব মনই আত্ম।। 
তদতিরিক্ত আত্ম! নাই। " 

ঞ স্থলে একটা কথা বলিলে অসঙ্গত সছইবেনা। 
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অনেকে হয়ত বলিধেন ঘে মন আত্মা ইহা! পাশ্চাত্য 
সিদ্ধান্ত। প্রাচ্য অর্থাৎ ভারতীয় পণ্ডিতগণ, মন আত্মা, 
এ সিদ্ধান্ত অবগত ছিলেন না। ইহা ঠিক নহে। মন 
আত্মা, এ কল্পন! প্রাচ্য পণ্ডিতদিগের নিকট নৃতন 
জিনিষ নহে। এ কল্গনা ভীহাদের গোচরীভূত ছিল। 
চার্বাকের এক শাখা এ সিদ্ধান্তে উপনীত হুন। 
বহুকাল পূর্বে্ব চার্বাকের আবির্ভাব হুইয়াছিল। ন্যাফ়- 
দর্শনিপ্রণেতা গৌতম চার্বাকের মত খগুন করিয়াছেন। 
মহাতীরতে চার্বাকের মতের উল্লেখ আছে। দিখিজয়ী 
আলেক্জাগুর দিখিজয় উপলক্ষে ভারতে আগমন করিয়া 
ছিলেন। এবং তাহার সঙ্গীষ পণ্তিতগণ ভারতীয় পণ্ডিত- 
দিগের শিশ্যত্ব স্বীকার করিয়াছিলেন। কেবল তাহাই 
মছে। রাজনৈতিক কারণেও বহুকাল পূর্বে গ্রীক 
পঞ্চিতগণ ভারতে আগমন করিতেন। এ সকল কথা 
এঁতিহাসিকদিগের অবিদ্িত নাই। মন আত্মা এ কল্পন। 
বিষয়ে কোন্‌ দেশীয় পণ্তিতগণ উতক্তমর্ণ এবং কোন্‌ দেশীয় 
পণ্ডিতগণ অধমণ, তাহ এঁতিহামিকদিগের নিকট ব্যাধ্য! 
করিতে যাওয়া বিড়ম্বনা মাত্র । প্রদর্শিত হইবে, যে, স্যায়- 
দর্শন প্রণেতা গৌতম তাহার ন্যায়দর্শনে মনের আত্মত্ব আশঙ্কা 
করিয়া তাহার খণ্ডন করিয়াছেন । দেখা যাইতেছে যে, 
প্রাচ্য দার্শনিকগণের যাহা পূর্ব্বপক্ষ, প্রতীচ্য দার্শনিকগণ 
তাহা সিদ্ধান্ত বলিয়া বিবেচনা করিষাছেন। কেবল 
এস্থলে নহে। অনেক স্থলে প্রাচ্য পগ্ডিতগগ যাহা পুর্বপক্ 
ব্ূপেন্টুপন্থন্ত করিয়া খগুন করিষ্কাছেন, প্রতীচ্য পাঁখুতগণ 
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তাহাই সিদ্ধান্তক্ষপে গ্রহণ করিয়াছেন । মীমাংসাদর্শন- 
প্রণেতা জৈমিনির মতে বেদ নিত্য | উহ! মনুষ্যনির্টিত মছে। 
অধিক কি, জৈমিনির মতে শব্দ নিত্য পদার্ঘ, তাহায় 
উৎপত্তি বা বিনাশ নাই | প্রদীপ দ্বার! অন্ধকারস্থিত পুবধ- 
সিদ্ধ ঘটের অভিব্যক্তির স্যাযু ক ও তালু প্রভৃতি প্রদেশে 
বায়ুর অভিঘাত হইলে পুর্ৃবসিদ্ধ শব্দের অভিব্যক্তি হয় 
অভিনব শব্দের উৎপতি হয় না । শব্দ যখন নিত্য, তখন 
শব্দরাশি স্বরূপ বেদের অনিত্যত্বের আশঙ্কাই হইতে পারে 
না। প্রতীচ্য পণ্ডিতদিগের মতে জৈমিনির সিদ্ধান্ত 
ভ্রমাত্বক বলিয়া বিবেচিত হইয়াছে। তীহাদের মতে 
ধাখেদের ন্যায় প্রাচীন সাহিত্য পৃথিবীতে না থাকিলেও 
উহ! শ্ীষ্টের কয়েক শত বৎসরেব পূর্বেব রচিত হইয়াছিল 
মাত্র । তাহারা বলেন বেদে নানারপ ঘটনার ও অনেক 
ব্যক্তির নামের উল্লেখ আছে। এ সকল ঘটনা ও ব্যক্তির 
উৎপত্তির পরে এ সকল বেদাঁংশ রচিত হইয়াছিল, ইহা 
অবশ্য স্বীকার করিতে হুইবে। রাম জদ্মিবার ঘাট 
হাজার " "বৎসর পূর্বেব রামায়ণ রচিত হইয়াছিল, এর 
কথ। এতদ্দেশের আপামর সাধারণ্যে প্রচলিত থাকিলেও 
পাশ্চাত্য পণ্ডিতেরা ঘোগপ্রভাব মানেন না। তাহারা 
এরূপ কথা নিতান্ত অসঙ্গত ও একান্ত অসম্ভব বলিয়া 
বিবেচনা করেন। 
অহ: দাাত্হ্িহজ্োলযল। আরলজন্তভীক্বীয ক্সাঘ্ঘ । 

র্থাৎ প্রবহণের পুত্র ববর কামন! করিয়াছিলেন। আরুণির 
পুজ শ্বেতকেতু ছিলেন। পাশ্চাত্য পণ্ডিতেরা বিটৈচন! 
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করেন ষে প্রবস্ৃণ ও তশুপুভ্র ববর এনং আরুণি ও তৎপুন্তর 
শ্বেতকেতুর জন্মিবার পুর্বেবে এ নকল গ্রন্থাংশ রচিত 
হইতে পারে না। উহা অবশ্য তাহাদের জন্মের পরে 
রচিত হইয়াছে । এতদ্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে যে বেদ 
মনুষ্যর্চিত | উহা! নিত্য নহে।- পাশ্চাত্য পণ্ডিতদিগের 
এই সিদ্ধান্ত ভারতীয় পণ্ডিতদিগের নিকট নূতন বলিয়। 
গণ্য হইতে পারে না। সিদ্ধান্তরূপে নহে, কিন্তু পুর্ববপক্ষ- 
রূপে এ মত প্রাচ্য পণ্ডিতদিগের স্থপরিজ্ঞাত | সম্ভবত 
চার্ববাক এ মতের আবিক্বর্তী। মীমাংসা দর্শনে ভগবান 
জৈমিনি বেদের নিত্যত্ব সংস্থাপন করিয়া এ সকল হেতুতে 
বেদের অনিত্যত্ব আশঙ্কা করিয়াছেন, এবং এ আশঙ্কার 
সমাধানও করিয়াছেন। জৈমিনির মতে অভিলধিত বিষয় 
বুধাইবার জন্য অখ্যায়িকাগুলি পরিকল্পিত। উহার যাথার্থ্য 
নাই। অধিকন্ত বেদ-শব্দ হইতে প্রপঞ্চের সৃষ্টি হইয়াছে । 
বেদে যাহা নাই, তাহার সৃষ্টি হয় নাই, হইতে পারে না। 
যাহা অলীক, তাহার সৃষ্টি অসম্ভব । শব্দপূর্ববক স্থষ্টি বেদাস্ত 
দর্শনেও স্পষ্ট ভাষায় সমর্থিত হুইয়াছে। আখ্যশায়কা বা 
বৃত্তীন্তের অশ্বাখ্যান অর্থবাদ মাত্র। জৈমিনির মতে অর্থ- 
বাদের স্বার্থে প্রামাণ্য নাই । বিহিতের প্রশংসা এবং 
নিষিদ্ধের অপ্রশংসাই অর্থবাদের তাৎপর্য বিষয়। গ্রশংস৷ 
ঘ্বার! প্ররোচিত হুইয়! বিহিত বিষয়ে লোকের প্রবৃত্তি এবং 
অপ্রশংসা দ্বারা নিষিদ্ধ বিষয় হইতে নিবৃত্তি হয়। 
মীমাংসা দর্শনের অর্থবাদাঁধিকরণে ইহ! স্ুন্দররূপে সমর্থিত 
হইযীছে! মংস্কৃত ভাষায় অর্থবাঁদের প্রচুর প্রয়োগ দেখিতে 
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পাওয়া যাঁয়। মহাকবি কালিদাস অন্ধকারের বর্ণনাস্থলে 
বলিয়াছেন যে 
| স্বদ্বিনজীহ্বলীলি; । 
অর্থাৎ অন্ধকার সূচিভেছ্য। ইহার তাৎপর্য্য এরূপ নহে ষে 
অন্ধকার সুচি দ্বারা ভেদযোগ্য। অন্ধকার অতীব গ্রগাঁড্, 
ইহা বুঝানই এ বাক্যের উদ্দেশ্ঠট। এই তাৎপর্যের প্রতি 
অনুধাবন না করিয়া কোন পণ্ডিতাভিমানী সিদ্ধান্ত করিতে 
পারেন যে, কালিদাস বুঝিয়াছিলেন যে, অন্ধকারকে সু্ঠী 
দ্বারা ভেদ করা যায়। সাবয়ব কঠিন পদার্থই সূচীভেছ্য 
হইতে পারে। কালিদাস অন্ধকারকে সাবয়ব কঠিন পদার্থ 
বলিয়া বিবেচনা করিয়াছেন। অতএব তিনি বোকা। 
কিন্তু তীহার সিদ্ধান্ত যে ঠিক নহে, তদ্বার৷ তিনি যে 
নিজেরই অজ্ঞতার পরিচয় দিয়াছেন, তদ্বিষয়ে বাক্যব্যযু 
নিশ্রয়োজন। 
অলব্দলন' বললালল। 
অর্থাৎ বনস্পতির! সত্র করিয়াছিল, এইরূপ অসঙ্গত বাক্য 
এবং "অপরাপর অর্থবাদ দর্শন করিয়া বেদের উন্মত্ব- 
প্রলাপতুপ্যত্ব এবং আধুনিকত্ব সিদ্ধান্ত করিতে পারা 
যায় বটে। কিন্তু এই সিদ্ধান্তও পূর্ববোল্লিখিত সিদ্ধান্ত 
অপেক্ষ। অধিক মূল্যবান নহে। কেননা, 
অলঙ্দতা, বদেধ খাতে 

ইত্যাদি বাক্যের তাঁৎপর্য্য অন্যরূপ। ভাষ্যকার বলেন, 

বনজ্মনঘ:ঃ বজীলাবল অুক্সম্রলাহঘীতি লাব্ঘণনা:, 
লুলঘীক্ধীনা;: ঘলহ্স | ললহ্মনযীলালান্বীনলা" ফর জল্পবুঘা- 
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নিনহন্ন: জি ত্বপনিগ্বাধী লাক্স: | লহাঘা কী অন্যায় 
হব অধি ল ন্বহধ্নি জি গ্বলভিষাধী ল্লাস্কাথ্যা ছলি। 

ইহার তীৎপর্য্য এই | ধনব্মনয: ঘললাঘল ইত্যাদি 
বাক্যও অনুপপন্ন হয় না। যেহেতু, এগুলি সত্রের 
স্ততি। বনস্পতি সকল অচেতন, তাহারাও এই সন্র 
উপাসন। করিয়াছে। বিদ্বান্‌, ব্রাহ্মণের! ইহার উপাঁদন! 
করিবে ভাহার আর কথা কি? লোকেও বলিয়া থাকে ঘে, 
সন্ধ্যা সময়ে মৃগগণও বিচরণ করে না, বিদ্বান্‌ ব্রাহ্মণের 
সন্ধ্যাকালে বিচরণ করিবে না, তাহার আর কথা কি ? 
বৈদ্দিক ববর প্রভৃতি শব্দের অর্থ অন্যরূপ। তদ্দর্শনে অপর 
ব্যক্তিরও ববরাদি নীম হইতে পারে। ইদানীন্তন স্বর্ণলতা 
লবঙ্গলত। প্রভৃতি নামের ছড়াছড়ি দেখা যায় বটে, কিন্তু 
কিছুকাল পুর্ব্বে দেবতার সহত্র নাম পর্যালোচনা করিয়া 
পু কন্যার নাম মনোনীত কর! হইত। নৈয়াষিক 
'চার্য্েরা ইহার প্রতিবাদ করিয়াচেন। পাশ্চাত্য পণ্ডিত- 
দ্রিগের স্ায় তাহার! বলেন যে বেদে আদিমান্‌ পদার্থের 
অর্থাৎ ব্যক্তিবিশেষের বা ঘটনা বিশেষের উল্লেখ" আছে 
বলিয়াই বেদ আদিমান্‌, অনাদি নহে অর্থাৎ নিত্য নহে। 
নৈম্বাযিক আচারধ্্যের! বর্লেন যে বেদ নিত্য না হইলেও 
মনুষ্যকৃত নহে, বেদ ঈশ্বর প্রণীত। আধুনিক গ্রন্থে এই 
গ্রন্থ অমুকের কৃত এইরূপ নির্দেশ দেখিয! যেমন ব্যক্তি- 
বিশেষকে গ্রস্থবিশেষের কর্তা বলিয়া অবগত হওয়া যায়, 
সের ঈশ্বর বেদ স্ৃ্রি করিয়াছেন, বেদেই এইরূপ 
নির্দেশ দেখিতে পাওয়া যায় | স্থৃতরাঁং বেদ ঈশ্বর প্রণীত, 
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ইহা নির্ব্বিবাদে প্রতিপন্ন হুইতেছে। বেদের শ্রীষাণ্য 
বিষয়ে ভিন্ন ভিন্ন দার্শনিকগ্নণ স্ব স্ব মতানুসারে বিস্তর যুক্তি 
ও অন্যান্য প্রমাণ প্রদর্শন করিয়াছেন। তাহা বর্তমান 
প্রস্তাবের আলোচ্য বিষয়এনহে। আবশ্যক হইলে তাহ! 
প্রস্তাবাস্তরে আলোচিত হইতে পারে । 

স্থলে এ কথা বলিলে অসঙ্গত হইবে না যে, লৌকিক 
ব্যাকরণের সাহায্যে বেদের অর্থ নির্ণয় করিতে গেলে ভূল 
হইবে সন্দেহ নাই। বৈদিক ব্যাকরণ, বৈদিক ভাষার 
রীতি প্রভৃতি পুষ্বানুপুত্খরূপে বিবেচনা! করিয়া তদন্ুুসায়ে 
বেদের অর্থ নির্ণয় করিবার চেষ্টা করা! উচিত দুর্ভাগ্যক্রমে 
পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণ বৈদিক ভাষার রীতি নীতির প্রতি 
সবিশেষ লক্ষ্য কর তত আবশ্যক মনে করেন না। প্রত্যুত 
পাশ্চাত্য পণ্চিতগণ প্রাচীন কালের অপরিস্ফৃট ইতিহাস 
বোধে বেদের অনুশীলন করেন। বেদ হইতে এঁতিহাসিক 
সত্য আবিষ্কার বিষয়ে সমধিক ব্যগ্রতা এবং নৈপুণ্য প্রদর্শন 
করিয়। থাকেন। তীহাদের মতে বেদাধ্যয়ন প্রার্চীন এতি- 
হাসিক*সত্য নিক্ষাশনের উপায় মাজ্ম। মীমাংস। ভাষ্যকার 
আচার্য শবরস্বামী বেদের এতিহাসিকত্ব স্বীকার করেন 
না । ভাহার মতে একমাত্র ধর্মই বেদপ্রতিপাগ্য । অধিকাংশ 
দার্শনিকগণও এই মতের অনুসরণ করিয়াছেন। শ্থতরাং 
প্রাচ্য ও প্রতীচ্য পগ্ডিতদিগের বেদাধ্যয়ন, পূর্ব ও পশ্চিম 
সমুদ্রের হ্যায়, আলোক ও অন্ধকারের ম্যায়, এবং দিবা ও 
রাত্রির হ্যায় পরস্পর বিপরীত ভাবাপন্ন। কোন কোন 
বৈদিক আচার্য স্থলবিশেষে বেদের সহিত" ইভিহাদের 
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সংশ্রব আছে ইহা স্বীকার করিয়াছেন সত্য, কিন্তু তাহার! 
বেদের আধুনিকত্ব বা মনুষ্যকৃতত্ব স্বীকার করেন নাই। 
তাহাদের মতেও বেদরাশি নিত্য ব! ঈশ্বর গ্রণীত। ভাহাদের 
মতেও বেদশব্দ হইতে জগতের সৃষ্টি হইয়াছে । নিত্য বা 
ঈশ্বর প্রণীত বেদে ভবিষ্যৎ কালীন এঁতিহাসিক ঘটনার 
উল্লেখ থাকা কিছুমাত্র বিস্ময়ের বিষয় হইতে পারে ন1। 
সে যাহা! হউক । প্রীচ্য আচার্ধ্দিগের মতে ব্রচ্গচর্ষ্য 
এবং সংযমের অনুষ্ঠান পূর্বক যথাঁবিধি অধ্যয়ন করিলে 
বেদের প্রকৃত তাঁৎপধ্য বুঝিতে পারা যায়। প্রতীচ্য 
আচাধ্যদিগের মতে মগ্য মাংসাঁদির উপযোগ পুর্ববক বিলা- 
দের ক্রোড়ে উপবেশন করিয়া বেদের অধ্যয়ন করিতে 
পারা যায়। ধীহাঁদের শাস্ত্র, তাহাদের মতে উহা ধন্মীব- 
বোধের এক মাত্র উপায় । ফাহাদের শাস্ত্র নহে, তাহাদের 
মতে উহা ধর্্মীববৌধের উপীয় নহে, আদিম অসভ্যাবস্থার 
অস্ফুট ইতিহাস বা চাঁষার গীতাবলী মাত্র। এ কৌতুক 
মন্দ নহে । ফলতঃ পাশ্চাত্য পণ্ডিতদিগের বেদাধ্যয়নের 
সহিত ধন্দ্ের কিছুমাত্র সম্বন্ধ নাই। ইতিহাসের* সহিত 
যাহা কিছু সম্বন্ধ । স্থৃতরাং ছুঃখের সহিত" বলিতে 
হইতেছে যে, গ্নল্চাত্য পণ্ডিতগণ তীক্ষমনীষাসম্পন্ন 
হইলেও, তীহার! শ্রকৃত বিষয় অনাদর করিয়া, আরোপিত 
কল্পিত বিষয়ের সহিত বেদের সম্বন্ধ ঘটাইতে যাইয়া 
ভ্রম প্রমাদের বিলক্ষণ অবসর প্রদান করিয়াছেন। প্রকৃত 
বিষয়ের অনুধাবন না করিয়া বুদ্ধিবলে কল্পিত বিষয় লইয়া 
বিচার করিলে, এ বিচারের কতদুর সমীচীনতা হইন্ডে 
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পারে, পৃজ্যপাদ উদয়নাচার্ধ্য তদ্বিষয়ে কৌতুকাবহ একী 
উজ্জ্বল দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়াছেন। সুধীগণের ব- 
গতির জন্য এস্থলে সংক্ষেপে উহা প্রদর্শিত হইতেছে। 
এক সময়ে জনৈক গ্রামবাসী রাজধানীতে গিয়াছিল। গ্রাম- 
বাসী কখনও হস্ডী দেখে নাই, হস্তীর কথ! শুনে নাই, হস্তী 
নামে কোন বস্ত আছে, তাহাও অবগত ছিল না । সে রাজ- 
দ্বারে হস্তী দর্শন করিয়া নিজ বুদ্ধির সাহায্যে অদৃষ্ট-পুর্বর 
পরিদৃশ্যমান বস্তুর তত্বনির্ণয়ের জন্য প্রবৃত্ত হইল। গ্রামবাসী 
দৃশ্যমান পদার্থের তত্বনির্ণয় করিবার অভিপ্র।য়ে তাহার 
বুদ্ধিগোচর কতিপয় কল্পনা! বা বিকল্লের উদ্ভাবন করিল।দ্‌ 
ভাবিতে লাগিল যে, যাহা দেখ! যাইতেছে তাহা কি অন্ধ- 
কার মূলক ভক্ষণ করিতেছে । অথবা মেঘ, বলাক-সকলের 
বর্ষণ ও গর্জন করিতেছে । কিংবা ইহা! বান্ধব ; কেননা» 
ইহ! রাজদ্বারে রহিয়াছে । আচাধ্য বলিয়াছেন, যে 
বাজন্বাই হমম়াল তব অক্বিষ্ভনি ভ আান্মজ; | 

অথবা ঘাহা, ভূমিতে দৃষ্ট হুইতেছে, ইহা তাহার ছায়া 
মাত্র ।..বল! বাহুল্য ষে গ্রামবাসী বিদ্ধ ও প্রতিবিম্ব 
বিপরীতক্ষপে গ্রহণ করিয়াছে অর্থাৎ ভূপতিত হস্তীচ্ছায়াই 
প্রকৃত বস্ত, হত্তী তাহার ছায়া মবত্র, গ্রামবামীর এইরূপ ভ্রম 
হুইযাঁছিল। গ্রামবাদী উক্তরূপে চারিটা বিকল্পের উদ্ভাবন 
করিল বটে, কিন্তু তাহার কোনটাতেই আস্থা স্থাপন করিতে 
পারিল না। কারণ, সে বিবেচনা করিয়া দেখিল ঘে, 
তাহার উদ্ভাবিত বিকল্প হতুষ্টয়ের একটা বিকল্পও সমীর্টীন 
হইতে পারে না। সকলগুলি কল্পই দোষদুষ্ট-। গ্রামবাসী 
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ভাবিতে লাঞ্িল যে, জদ্ধকার মূল খাইতেছে ইহ! ঠিক 
নহে। যেহেতু, দেখা যাইতেছে যে এ সূর্পসুগ্ধল প্রস্ফোটন 
করিতেছে বা ছুখানি কুল নাড়িতেছে। অন্ধকারের ত 
সূর্পযুগল নাই । এই জন্য ইহা! অন্ধকার হইতে পারে না। 
ইহা মেঘও নহে। কেননা, ইহার স্তস্তচতুষ্টয় দৃষ্ট হইতেছে। 
মেঘের ত স্তস্ত চতুষ্টয় নাই অতএব ইহা মেঘ নহে। 
ইহ! বান্ধবও নহে। কারণ, ইহা লগুড় ভ্রামণ করিতেছে 
ব৷ লাঠি ঘুরাইতেছে। বান্ধব লাঠি ঘুরাইবে কেন? ইহা! 
ভূমি পরিদৃষ্ট বস্তুর ছায়াও নহে । কেননা, ইহা! নরশিরঃ- 
শ্রেণীর উদগীরণ করিতেছে । ছায়ার পক্ষে ত তাহা সম্ভব- 
পর নহে। অতএব ইহা কিছুই নহে। আমার দৃষ্টি ভ্রম 
মাত্র । গ্রামবাসী এইরূপ বিবেচনা করিয়া নিরস্ত হইল। 
স্থধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন যে হস্তীর মলপিগাবলীকে 
গ্রামবাসী নরশিরঃশ্রেণী বলিয়া বুঝিয়াছিল। গ্রামবাসী 
যে কয়টী বিকল্পের উদ্ভাবন করিয়াছিল, তাহার কোন 
কল্পেই প্রকৃত বন্তর অর্থাৎ হস্তীর সমাবেশ ছিল না, প্রকৃত 
বস্ত পরিত্যাগ করিয়া অপরাপর কল্পিত বিষয় অবলম্বনে 
বিচার করাতে গ্রামবাসীর বিচার অকর্ম্পণ্য হইয়াছিল । 
পাশ্চাত্য পঞ্চিতগণ অসাধারণ বুদ্ধিমান্‌ ও নিরতিশয় দক্ষ 
হইলেও, ত।হার! প্রকৃত বিষয় উপেক্ষা করিয়া অপর বিষয় 
লইয়া! বেদের অনুশীলন করেন বলিয়! কাহাদের সিদ্ধান্ত 
অন্বদিক ও অসমীচীন হইবে, ইহা বিম্ময়ের বিষয় নছে। 
প্রাচ্য আচাধ্যর্দিগের মতে নিরুক্তাদির সাহায্যে বেদের অর্থ 
বুঝিত্তে হয্+ প্রতীচ আচাধ্যগ্ণ তজ্জন্য অবেস্তার সাহায্য 
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গ্রহণ আবশ্যক মনে করেন। অবেস্তার অহুর শক অসুর 
শবের অপত্রংশ বিবেচনা করিয়া এতিহাসিক সত্য আবি- 
ক্ষার করিতে গেলে, তাহ। কতদূর অত্রান্ত হইবে, স্থধীগণ 
তাহার বিচার কল্সিরেন। আমি অনধিকার চর্চা করিয়া 
ধ$উতার অবসর প্রদান করিতে চাহি না । কৃতবিদ্যমগ্ডলীর 
অনুসন্ধিৎদার কিঞ্চিৎ সন্ধুক্ষণ হইতে পারে এই আশায় 
প্রসঙ্গক্রমে কিছু বলা হইল। আশ! আছে কৃতবিদ্যমগ্ডলী 
তজ্জন্য আমাকে দোষী করিবেন না । তবে একথা! ঘলিতে 
পারি ঘে, বেদে অহুর শব্দ আছে এবং তাহার অর্থ অন্্রর 
নছে। তাহার অর্থ ঈশ্বর । 

দুঃখের বিষন্ব যে, আমাদের অধিকাংশ কৃত- 
বিষ্ভমগ্ডলী পাশ্চাত্য পণ্ডিতদিগের মন্তব্য পাঠ করিয়া 
দেশীয় শাস্ত্রের সম্বন্ধে নিজ [নিজ সংস্কার গঠন 
করেন। এবং উহা অভ্রাস্ত সত্য বলিয়া! বিশ্বাস 
করেন। শাস্ত্র অধ্যয়ন করিয়া তাহার তথ্য অবগত 
হুইবার ক্লেশ" স্বীকার করিতে চাহেন না। কৃতবিগ্ভমগ্লী 
স্বয়ং শ্রান্ত্রপর্যালোচনা করিয়া তাহার তত্ব নিণঘ্ব 
করিধেন ইহাই কিন্তু প্রার্থনীয়। সে যাহা হউক । প্রসঙ্গ- 
ক্রমে প্রস্তাবিত বিষয় হইতে কিছু দূরে আসিয়! পড়িয্বাছি। 
এখন প্রস্তাবিত বিষয়ের অনুসরণ করা যাইতেছে । কি 
হেতুতে মনের আত্মত্ব স্বীকৃত হইতে পারে, তাহ! প্রদর্শিত 
ছুইয়াছে। মন আত্মা, এ সিদ্ধান্ত কেন সমীচীন নহে, এখন 
সংক্ষেপে তাহা প্রদর্শন করা যাইতেছে । 

পদার্থসিদ্ধি প্রমাণাধীন। প্রমাণ ভিন্ন কোন পদার্থ সিদ্ধ 
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হয় না। মন আত্মা ইহ| প্রমাণসিদ্ধ হয় নাই । দেহাঁদির 
অতিরিক্ত আত্ম। স্বীকার করিতেই হইবে, ইছা! যেরূপ 
প্রমাণিত হইয়াছে, মনকে আত্মা বলিয়! স্বীকার করিতেই 
হইবে, ইহ! সেরূপ প্রমাণিত হয় নাই। এইমাত্র প্রতি- 
পন্ন হইয়াছে যে, যে সকল কারণে আত্ম! দেহাদির অতি- 
রিক্তরূপে সিদ্ধ হইয়াছে, সে সকল কারণে মনের অতিরিক্ত 
রূপে সিদ্ধ হইতে পারে না। ইহাও প্রতিপন্ন হইয়াছে 
যে দেহাদির আত্মত্ব স্বীকার করিলে যে সকল অনুপ- 
পত্তি হয়, মনের আত্মত্ব শ্বীকার করিলে সে সকল অন্ুুপ- 
পন্ভি হয় না। ইহা কিন্ত মনের আত্মত্ের প্রমাণ নহে । 
সম্ভাবনা মাত্র । সম্ভাবন! দ্বারা কোন পদার্থ সিদ্ধ হয় না। 
পদার্ঘসিদ্ধি প্রমাণসাপেক্ষ | বিদ্ধমান বস্তর অনুপলন্ধি 
সম্ভবপর । হৃতরাং আকাশকুস্থম থাকিলেও তাহা 
নুপলব্ধি হইতে পারে অতএব আকাশকুস্থম আছে এরূপ 
সিদ্ধান্ত করা যেমন অসঙ্গত, মনের আত্মত্ব স্বীকার 
করিলে পুর্ব্বোক্ত অন্ুপপত্তি হুয় না অতএব মন আত্মা, 
এ সিদ্ধান্তও সেইক্সপ অসঙ্গত। দৃষ্টাস্তস্থলে 'আকাশ- 
কুন্থমের অন্ুপলব্ষি হইতে পারে বলিয়া তাহার অস্তিত্ব 
স্বীকার কর! যাইতে পাঁরে না। বরং আকাশবকুস্থমের 
উপলব্ধি হয় না বলিয়া তাহার নাস্তিত্ব সিদ্ধাম্তও কর! 
যায় না। কেননা, সমস্ত বিদ্কমান বস্তর উপলব্ধি 
হইবেই, এরপ নিম্নম নাই। আকাশকুস্য বিদ্যমান 
থাকিলেও তাহার শানুপলন্ধি হইতে পারে। স্থতরাং 
উপলব্ধি হু ন! বলিয়া 'আক।শকুস্থমের নাস্তিত্ব অবধারণ 
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করা যায় না। পক্ষান্তরে বিগ্ভমান বস্তরও 'অনুপলব্ধি 
হইতে পারে, এতদ্বারা! আকাশকুম্থম থাঁকিলেও থাকিতে 
পারে এইমাত্র প্রতিপন্ন হয়। আকাঁশকুস্থষের অস্তিত্ব 
প্রতিপন্ন হয় না। কিস্তু আকাশকুহমের অস্তিত্বের প্রমাণ 
নাই বলিয়া তাহার অভাব স্থির করা হয়। প্রস্তাবিত 
বিষয়েও মনের আত্মত্বের প্রমাণ নাই। মনের আত্মত্ব 
স্বীকার করিলে দেহাত্মবাদাদির অনুপপত্তি নিবারিত 
হইতে পারে ইহা মনের আত্মত্বের প্রমাণ বলিয়া গণ্য 
হইতে পারে না। কারণ মনের আত্মত্ব স্বীকার করিলে 
যেমন পুর্ব্বোক্ত অনুপপত্তির নিবারণ হয, আকাশের 
আত্মত্ব স্বীকার করিলেও সেইরূপ পূর্ব্বোক্ত অনুপপতিন্ন 
নিবারণ হইতে পারে। উক্ত কারণে মনকে আত্মা! বলিষ। 
স্বীকার করিতে গেলে আকাশকেও আত্ম! বলিয়া স্বীকার 
করিতে হয়! মনকেই আত্মা বলিয়া! স্বীকার করিতে 
হইবে আকাশকে আত্মা বলিয়া স্বীকার করিতে হুইবে ন! 
ইহার কোন'হেতু নাই। অতএব উক্ত সম্ভাবনা সংশয়াত্বক 
বা সংম্য়ের হেতুমাত্র, নিশ্চয়ের স্বেতু নহে। সংশয় বা 
সংশয়ের “হেতু অনুসারে নিশ্চয় করিতে গেলে, বিশুদ্ধ 
সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া সম্ভবপর কি না, স্থধীগণ তাহার 
বিচার করিবেন। একথা বলিলে অসঙ্গত হুইবে না যে, 
উক্তরূপে মনের আত্মত্বের সন্দেহ করিবার কারণ থাকিলেও, 
তাহা নিশ্চষ করিবার কারণ নাই। মন আত্মা কি না 
ইহা নিশ্চয় করিবার জন্ত কারণীস্তরের লাহা্য লইতে 
হইবে। টা 
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অনুভব অনুসারে পদার্থ নকলের অস্তিত্ব বা নাস্তিত্ব 
স্বীকার করিতে হুয়, ইহা! দার্শনিক সিদ্ধান্ত অন ও 
আত্মা ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ ইহা! অনুভবসিদ্ধ | আমার মমে 
হয় যে, ইহা! এইরূপ হইবে । আমার মন খারাপ হুই- 
মাছে।- আমার মন চঞ্চল হইয়াছে। আমার মনে স্ফৃতি 
নাই। বুঝিতেছি যে ইন্টবিয়োগ ও অনিষপ্রাপ্তি অপরি- 
হাধ্য, কিন্তু মনকে প্রবোধ দিতে পারিতেছি না । মনো- 
যোগ করি নাই বলিয়া শুনিতে পাই নাই। ইত্যাদি 
শত শত অনুভব বিদ্যমান রহিয়াছে । তাহা অস্বীকার 
করিবার উপায় নাই। এ সকল অনুভবে মন ও আত্মার 
ভেদ স্পষ্ট প্রতিভাত হুইতেছে। স্থৃতরাং মন আত্মা 
নছে। মন আত্ম! হইলে ইন্দ্রিয়বর্গের অধিষ্ঠাতা বা প্রের- 
ধিতা হুইবে। কেননা আত্মাই ইন্ট্রিয়বর্গের অধিষ্ঠাতা ॥ 
ইক্জ্রিযবর্গ করণ। কর্তার অধিষ্ঠান ভিন্ন করণের কার্য্য- 
কারিতা হয় না। ছেতার অধিষ্ঠান ভিন্ন পরশু ছেদন 
দম্পর্ন করিতে পারে না । আত্মার অধিষ্ঠান ভিন্ন চক্ষুরাদি 
ইন্ড্রি় রূপদর্শনাদি কাধ্য সম্পাদন করিতে পারে না, ইহা 
অস্বীকার করিতে পার! যায় না। মন আত্মা হইলে 
এককালে অনেক জ্ঞান অপরিহার্ধ্য হুইয়া পড়ে । একথা 
ল্পফ্টরূপে তুঝিবার জন্য একটী উদ্াহরণের সাহাষ্য গ্রহণ 
করা যাইতেছে । দীর্ঘশদ্ছুলী ভক্ষণকালে এক সময়ে 
অনেক ইন্দ্রিয়ের ব্যাপার হুইয়া থাকে । শছ্ুলী হত্তদ্বার! 
ফৃত হইয়া মুখে সংযোজিত হয় এবং দৃত্ত দ্বারা চর্বিবিত 
হইয়া* ভর্ষিত হয। তৎকালে শঞ্ুলীর স্পর্শের সহিত 
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ত্বগিন্ডিয়ের, রূপের সহিত চশ্ষুক্দিয়ের, রসের সহিত 
রদনেন্দরিয়ের এবং গন্ধের সহিত ভ্রাণেঞ্ছিষ্বের সংঘন্ধ 
অবশ্যই হুইবে। এ সকল ইন্দ্রিয় আত্ম। কর্তৃক অধিষ্ঠিত 
না হইলে বিষয়ের সহিত তাহাদের সংবন্ধ হইতেই পারে 
না। অতএব ইক্িয়সকল আত্মাকর্তৃক অধিঠিত হইয়াছে, 
ইহা অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে। চক্ষুরাি ইন্জ্রিয়ের 
রূপাদদি বিষয়ের সহিত সংবন্ধ রূপাদি জ্ঞানের কারণ। 
কারণ থাকিলে অবশ্য কার্য হইবে। স্থতরাং মন আত্ম! 
হইলে এক সময়ে উক্তক্রমে চাক্ষুষ, স্পার্শন, ব্বাসন ও 
আত্রাণ হইতে পারে । তাহা কিন্তু হয় না। প্রস্তাবাস্তরে 
সমর্থিত হুইয়াছে, যে দীর্ঘশছুলী ভক্ষণস্থলেও চাক্ষুষাদি 
জ্ঞান ক্রমে অর্থাৎ ভিন্ন ভিন্ন কালেই হুইয়! থাকে । এ 
র্লালভেদ নিতান্ত সুন্মম বলিয়া উৎপলশতপত্রব্যতিবেধ 
এবং অলাতচক্রের ন্যায় ঘযৌগপদ্ধের ভ্রম হয় মান্র। জ্ঞান 
সকলের অযৌগপগ্য বা! ক্রমিকত্ব প্রস্তাবাস্তরে প্রমাণিত 
হইয়াছে বলিয়া এস্থলে তাহা সমর্থিত হইল নাঁ। মন 
আত্মা হইলে জ্ঞানের অযৌগপণ্য বা ক্রম হইতে পানে 
ন1। এইজন্য মন আত্ম! নহে । আত্মা মন হইতে ভিন্ন পদার্ধ। 
আত্মার অধিষ্ঠানবশতঃ এক সর্ময়ে অনেক জ্ঞান হইতে 
পারে, এইজন্য অর্থাৎ এক সময়ে স্ব ম্ব বিষয়ের সহিত 
অনেক ইন্দ্রিয়ের সংবন্ধ হইলেও জ্ঞানের ক্রমিকত্ব উপ. 
পাদনের জন্ত আত্মার অতিরিক্ত মন স্বীকার করিতে হয়। 
এক সমম্নে ভিন্ন ভিন্ন ইন্ড্রিয়ের বিষয়ের সহিত লংবন্ধ 
হইলেও, যখন ষে ইনঞ্িয়ের সহিত মনঃনংঘোর হয়, তখন 
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সেই ইঞ্সরিয় জন্থা জান ইয়া থাকে । মন অণু, ঘআক- 
কালে অনেক ইন্দরিয়ের সহিত তাহার সংযোগ হইতে 
পারে না বলিয়! জ্ঞানের যৌগপণ্য হয় না। বুঝা যাইতেছে 
যে আত্মার দ্বার! জ্ঞানের যৌগপদ্য নিবারিত হইতে পারে 
ন। বলিয়া, জ্ঞানের ক্রমিকত্ব উপপাদনের জন্য মন অনুমিত 
হইয়াছে। স্থতরাং মন আত্মা হইলে জ্ঞানের যৌগপদ্য 
অপরিহাধ্য হইয়া উঠে, ইহা সহজবোধ্য । পক্ষান্তরে 
দীর্ঘধশক্ষুলী ভক্ষণ স্থলে এককালে অনেক ইন্জিয়ের বিষয়ের 
সহিত সংবন্ধ হইয়া থাকে, ইহা অস্বীকার করিতে পারা 
যায় না। মন অগু তাহা আত্মা হইলে এক সময়ে অনেক 
ইন্দরিয়ের বিসয়ের সহিত সংবন্ধই হইতে পারে না। কেননা 
আত্মার অধিষ্ঠান ভিন্ন ইন্ট্রিয়ের ব্যাপার অসম্ভব । অণু মন 
এককালে অনেক ইন্দড্রিয়ের অধিষ্ঠাতা হইতে পারে না॥ 
কেবল তাহাই নহে । স্থখাদিপ্রত্যক্ষের করণরূপেও মনের 
অঙ্গীকার করিতে হয়, ইহা যথাস্থানে বিবৃত হইয়াছে। 
অতএধ মন করণ জাতীয় পদার্থ, তাহাতে সন্দেহ করিবার 
কারণ নাই। আত্মা কিন্তু জ্ঞানের করণ নহে ।**জ্ঞানের 
কর্তী। কর্তা ও করপ এক হইতে পারে মা। ইহ! 
অনুভবসিদ্ধ এবং স্থানান্তরে সমর্থিত হইয়াছে । এতাবতা 
প্রতিপন্ন হইতেছে যে, মন আত্মা নহে। মন ও আতা! 
ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ। মন করণরূপে অনুমিত। তাহাকে 
কর্তা বলিয়া স্বীকার করিতে গেলে ধর্মিগ্রাহক-প্রশ্মাণ- 
বিরোধ উপস্থিত হয়। এইজন্য বিচক্ছণচূড়ামণি সর্বত্র 
বস পৃজ্যপ্দ বাচস্পতি মি্্্যাছেন যে, 


আত্ঘা। ১ 


এ বরিধলমীত জাহদ্ছমীবন্নিলি হশুরলিহঘযাীযাগাং 
বধরবাতার্থীয: । 

অর্থাৎ বুদ্ধি ও মন উষ্ভন্বই করণ। ব্মহং এই প্রতীতি ও 
শব্দপ্রয়োগ কর্তৃবিষয়ফ। স্ৃতরাং বুদ্ধি ও মন, অহ এই 
প্রতীতির বা অহং এই শব্ধ প্রয়োগের বিষয় হইতে পানে 
না। অর্থাৎ বুদ্ধি ও মন আর্জী হইতে পারে ন'। আত বু 
ও মন হইতে অতিরিক্ত । মন করণ বলিয়া যেমন কর্ড! 
হইতে পারে না, সেইরূপ দৃশ্য বলিয়া দ্রষ্টা হইতে পারে 
না। মন দৃশ্য, আত্মা দ্রক্টা। দৃশ্য ও দ্র পরম্পর 
ভিন্ন। স্থৃতরাং মন ও আত্মা পরস্পর ভিম্ন। জলাশয়ের জল, 
ছিদ্রেপথে ক্ষেত্রে নীত হইলে এ জল যেমন ক্ষেত্রাকানে 
অর্থাৎ ক্ষেত্রের ম্যায় চতুক্ষোণাদি আকারে পরিণত হয়, 
[সেইরূপ ঘটাদি বিষয়ের সহিত চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়ের় সংবন্ধ 
হইলে, মন ইন্দ্রিয় পথে নির্গমন পূর্বক ঘটাদিবিষয়দেশ 
প্রাপ্ত হুইয়া, ঘটাঁদি বিষয়াকারে পরিণত হয়। মনের এ 
বিষয়াকারে পরিণাম বা! বৃত্তি চৈতন্য্ধার প্রক্কাশিত 
হইলে,” ঘটাদি বিষয়ের জ্ঞান সম্পন্ন হয়। মনের 
বিষয়াকার বৃত্তি চিন্তাস্ত বা চিত্প্রকাশ্য । চিতের কোম 
রূপ পরিণাম নাই । অর্থাৎ অনোবৃত্তি অবগত হইবার 
জন্য চিৎ্পদার্থের অন্য কিছু অপেক্ষণীয় নাই। এই 
জন্য মনের বিষয়াকার বৃত্তি কখনই অজ্ঞাত থাকিতে 
পারে না। উহা! সর্বদাই পরিজ্ঞাত হয়। মনের বিদয়া- 
কার বৃতি কোন, সময় অজ্ঞাত থাকিলে, আমি জানি- 
তেছি কিনা, এইরূপ সংশয় হইতে পারে । নাহ! কখনই 


€ 





তি সর্বদাই পি হয়্। ভগবান্‌ ০ লিট, 

ঘহা নোবিষ্বন্াতনাদী: ভহধরামহিতামিাজ্‌। 
পুরুষ চিত্তর্তির প্রভু। তিনি অপরিণামী। ম্মতরাং চিত্ত- 
রতি অজ্ঞাত অবস্থায় থাকিতেই পারে না। উহা! সর্ধবধাই 
পরিজ্ঞাত হয়। পুরুষ পরিণামী হইলে, কদাচিৎ আত্ব] 
পরিণাম হইয়া) চিত্তরৃত্তি অপরিজ্ঞাতও থাকিতে পারিত। 
পুরুষঅপরিণামী। পুরুষের চিত্তবৃত্তির বোধ বিষয়ে আশগস্তক 
মাত্রই উহা পরিজ্ঞাত হয়। ঘটপটাদি গ্রাহহ বস্ত প্রদীপ 
ঈঙ্গিধানে নীত হইলেই যেমন উহ পরিজ্ঞাত হয়; যেই 
সব চিত্ৃত্তি সমুৎপন্স হইলেই চিৎুসম্সিধান বশতঃ উষ্থা 
পরিজ্ঞাত হয়। পূর্বেবোক্ত দৃষ্টান্তে জলের ক্ষেত্রাকার 
' পরিণাম যেমন জল হইতে ভিন্ন নহে, মনের বিষয়াকার 
গপরিখামও সেইরূপ মন হইতে ভিন্ন নহে। এইজস্া 
'চার্্যের নিষ্কাস্ত করিয়াছেন যে বৃত্তি এবং বৃত্তিমান্থ এ 
উভরের ভেদ নাই। চিত্তরৃতি পরিজ্ঞাত বা দৃশ্ব/ৃতরাং 
চিভও পরিজ্ঞাত বা দৃশা, চিত্ত কখনও দ্ষ্টো হইতে 
পারে না। অতএব দৃশ্টা চিত আত্মা নহে। এই সমস্ত 





ইহার তাৎপর্য এই। মন আতা ইহাও বলা যাক না! 





। জাগা] । ৃ 
রে 





নছে। মনও ৃষট, ক্দতওৰ ০ 
ঠা 


আশা লিজা 


থা কেবল 
্ দ্রষ্টা, আত্মা 
রে ক অতিরিক্ত । আত্মা ই 2 
পটে এবং স্থানাম্তরে সমর্থিত রা ্ 
মা এজন্যও চিত্ত আঁত্ব' হইতে পন ্ 
রা আচার্যদিগের মত সংক্ষেপে রিড লী 
টা নৈয়ায়িক আচার্য্যদিগের মত জপ 
জন নৈয়ায়িক আচার্য্য বলেন ৮ | 
অনা মহা নামান বনী 
অনা কারণ, তাহ! রী জ্ঞাদাধি 
বল পীরে । নৈষাম়িক আচার্য্য 
৮৮৬ গুণ। মন এ 
দার ০০৭ 
লা না। কেননা মহত্ব প্রত্যক্ষের 
| জ্ঞানাদির যৌগপদ্ভ নিরাসের ক 
এ নী ৷ স্তরাং মন অণুরূপেই সিদ্ধ রর 
্ দঃ আত্মা হইলেও, তাহার মহত্ব স্বীকার 
ক্ষরিতে এ অণুরূপে সিদ্ধ মনের মু 
রা রা ধর্ষিগ্রাহক"প্রমাণ-বিরোধ রি 
করিতে পারা যায় না বলিয় ৮ 
কতে পারে ৷ অথচ িস সু ওলী 
1 


৷ জানত 
ঈদ আত্মা নহে। মনের মহত্ব স্বীরার করিতে 





মহ্ি গৌতম মনের আত্মত্ব আশা করিয়া তাহার 
খগুন করিয়াছেন। গৌতমের পূর্ববপক্ষ সূত্র এই-- 

লাজললিণশ্লিক্লুলাঁ বলবি বাজ্মত্রাম্‌। 
আত্মা মন হইতে অতিরিক্ত নহে। কেননা, যে সকল হেতু 
বলে জাত! শরীর ও ইক্ড্িয হইতে ভিন্নরূপে প্রতিপন্ন হয, 
মনের আত্মত্ব স্বীকার করিলেও এঁ সকল হেতৃর উপপত্তি 
হইতে পারে। গৌতম এইরূপ পুর্ববপক্ষ করিয়া তাহার 
সিদ্ধান্ত করিতেছেন, 

আান্ক্সানবাছনীঘসদ্ম: বাক্মাঈহলাজল্‌। 

জ্াত্তাক জ্ঞান সাধনের উপপত্তি হয়। ন্ৃতরাং সংজ্ঞা ব! 
ধামমাজ্ের ভেদ হইতেছে, পদার্থের ভেদ হইতেছে না। 
'গৌতমের অভিপ্রার এই যে জ্ঞাঁতা স্বীকার করিতে হইবে 
গা নিষয়ে বিবাদ নাই । জ্ঞান সাক্ষাৎ অনুভূয়মান হইতেছে, 
তাহার ্সপলাপ করিতে পারা যায় না। জ্ঞানের অবশ্টই 
কর্তা আছে। কেননা, জ্ঞাত! ভিন্ন জ্ঞান হইতেই পারে 
মা। আমি ইহা জানিতেছি। আমার প্রত্যক্ষ জা 
হইতেছে। আমার অনুমান হইতেছে। ইত্যাদিরণে 
আনের ৪ জ্ঞাতাও সাক্ষাৎ অনুভূয়মান হইতেছে। 
কতরাং জ্ঞাতার অস্তিত্ব বিষয়ে বিবাদ নাই। জাত চষে, 
এ র্ষিয়ে বিষাদ পরিলক্ষিত হয়। কেহ বলেন জ্যাত। দেহ, 
ফেছ বলেন ইন্ড্রিযব ইত্যাি। জ্ঞাত! এবং তাহার জান: 
্বীন্বাত হইলৈ জ্টানসাধনও অবশ্য স্বীকার করিতে হে? 


| ২8. 


্ 


জগ দগীনদাধন ভিজ কেবল আর্ভ। বা আন ভাব 
ওল এই জন্য আআতার রূপঙজ্ছানের। 
চক্ষু, '্ধজ্ঞানের সাধন রসন ইত্যাদি ইন্দরিয়বর্গ, সকল 
বাদীরাই ত্বীকার করিয়াছেন। চক্ষু ছার! রস গৃহীত 
ভয় ন! বলিয়া রসগ্রহণের জন্য রসন, রসনদারা কপ 
গৃহীত হয় না বলিয়৷ রর্পগ্রহণের জন্য চক্ষু, এইক্প 
গন্ধাদ্দি গ্রহণের জন্য দ্রাণাঁদি ইন্ড্রিয় যেমন অঙ্গীকত 
হুইয়াছে, সেইরূপ চক্ষুরাদি দ্বারা হখাদি গৃহীত হয় ন 
বলিয়া শ্থখাদি গ্রহণের জন্যও কোনরূপ অস্তরি্িক 
স্বীকার করিতে হইবে । ফলতঃ বরূপাদি জ্ঞানের সাধন 
চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় যেরূপ নির্ব্বিবাদে স্বীকৃত হইয়াছে, সেইন্ধপ 
স্মখাদি জ্ঞানের এবং স্মরণ জ্বীনের কোন সাধন বা করণ 
অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে । স্থখাদি জ্ঞান বিনা করণে 
সম্পন্ন হইলে রূপার্দি জ্ঞানও বিনা করণে সম্পন্ন হইতে 
পারে। সৃতরাং সমস্ত ইন্ড্রিয়ের বিলোপ হইতে পায়ে বা 
চক্ষুয়াদি ইন্জিয় নিরর্থক হইয়া পড়ে। হখাদি জ্ঞানের 
এধং ক্্রণের সাধন স্বীকার করিতে হইলে, মস্তা এবং 
মতিসাধন*এই পদার্থদয় স্বীকার করিতে হইতেছে। ফেব 
নাম মাঝে বিবাদের পধ্যবসান হইতেছে । কেননা, জ্ঞাতা 
€ মন্ত। এবং জ্ঞপ্তি ও মতির সাধন স্বীকার করিয়া বলা 
হইতেছে, যে জ্ঞাতা ও মন্তার নাম মন। ভাস্বকাদ্দ বলেন). 
এটির 
ধাববি "্য ললনবত্া ব হয্মণি অলিন্বাছ ৃ 
হি া্জানিহদার লান বিবাহ: | 
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পি মডিগাখবাীীকত ১২২ 
বীর হইল! মনঃলংদছা অনুগত হ রহ 
কানের মন:নংভ্ঞা অলীকৃত হইল না। মিলাধন সাইজ 
আকুজতাত হইল। ইহা! সংজ্ঞা ভেদ মাত্র । পদার্থ বিষক্ষে 
নিবাদ নছে। 

, গ্োভম আরও বলেন লিঘনখ্ব লিহ্রলাল: | রূপাদি 
বাঙ্ছ বিষয়ের গ্রহণ চক্ষুরাদি-করণ-সাপেক্ষ, হৃখাদি 
অন্তর্বিষয়ের গ্রহণ করণ-সাপেক্ষ নহে। এরপ নিয়ম কল্সন। 
করিতে পারা যায় বটে। কিন্তু উহা কল্পনা মাত্র! 
প্রকীপ নিয়ম কল্পনা করিবার কোন প্রমাণ নাই। প্রম্নাপ 
ভিন্ন কল্পনা মাত্রে কোন পদার্ঘ সিদ্ধ হইতে পারে না। 
তাহা! হইলে, এইরূপ কল্পনাই করিতে হইবে অন্যরপ 
কল্পনা! করিতে পারা যাইবে না, এরূপ কোন রাজাজ্ঞ। 
নাই । ্তরাং কল্পনা সীমাবদ্ধ হইতে পারে না। যাহার 
খাঁ ইচ্ছা, সে তাহা কল্পনা করিতে পারে। তদনুসারে 
পদার্থ সিদ্ধ হইলে মহাবিপ্লব উপস্থিত হয়। জগতের স্থিতি 
বিপর্ঘযন্ত হয। কোন দয়ালু কল্পনা করিতে পনরেন ষে 
সংলারে সকলেই সখী হইবে । কোন মৎসরী কল্পনা করিতে 
পারে, যে লে ভিন্ন সকলেই দুঃখী হইবে। ইত্যাদি । তাহ! 
কিন্ত হয় না। ইহা স্থির, ষে প্রমাণ বলেই পদার্থ সিদ্ধ হর 
প্রমাণ ভিন্ন কেবরী কল্পনা বলে পদার্থ সিদ্ধ হয় না 
অতএব বহির্বিষয়গ্রহণ করণলাপেক্ষ, অন্তর্বিবয় গ্রহণ করখ* 
নিরপেক্ষ এ কল্পনার কোন প্রমাণ নাই ঘলিঘা তগার। 
উক্তরূপ দিব: লিক্ধ হইতে পারে না। এরপ রয় রিয়ার 
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নিরযের ও জ্ঞান টস্ষুত্বীদি ভিন্ন ভিন্স ইন্জরিয়ের রী 
সমুৎপন্জ হয়। অতএব এখাদি জ্ঞানও কোন ইন্রিটি 
সাহায্যে সমুৎপন্ন হয়, এরূপ ( করিবার গ্খেধ 
কারণ রহিয়াছে । ফলতঃ স্থিরচির্ভে চিন্তা করিলে বুঝ! 
যাইবে ঘে বহির্বিষয়্ জ্ঞানের জন্য বহিরিন্দিয়ের সী, 
অন্তর্বিষয় জ্ঞানের জন্য অন্তরিজ্দিয়ের সত্তা অপরিহ্ণর্া” 
কেধল কল্পনাবলে তাহার অপলাপ করা যাইতে খায়ে 
মা। আর একটা বিষয় বিবেচনা! কর! উচিত। স্যাসুতে 
জ্বানের যৌগপদ্য নিবারণের জন্য মনের অস্তিত্ব স্রীকিত 
হইয়াছে । মন অণু, স্ব স্ব বিষয়ের সহিত অনেক ইন্জিন 
এক সময়ে সন্বন্ধ হইলেও, যে ইন্দ্রিয়ের সহিত মনের 
সংযোগ হয়, সেই ইন্ড্রিয়জনিত জ্ঞান হইয়। থাকে । মনের 
সংযোগ মনের ক্রিয়া সাপেক্ষ | অতএব মনের ক্রিয়া কাছে । 
মনের .ক্রিয়। প্রমাণিত করিবার চেষ্টা করা অনাবশ্থক | 
মাঁনসী ক্রিয়ার অস্তিত্ব সকলেই স্বীকার করেন। পতিপঙ্গ 
হইয়াছে ৫ ক্রিয়া ইচ্ছা! জন্য । ইহাঁও প্রতিপন্ন হইয়াছে 
'যে ইচ্ছা স্বাশ্রয়ে ক্রিয়। জন্মায় না । ভিম্ন আশ্রয়ে জিয়া 
স্টঙপাদ্ধন করে। অর্থাৎ যাহার ইচ্ছা,তাহার জিয়া হুগ্ন 
না। ক্মন্যের ইচ্ছা অনুসারে অন্যের ক্রিয়া হইয়া থাকে। 
ছেতার ইচ্ছা! অনুসারে পরশুর, যোদ্ধার ইচ্ছা অনুসারে 
শ্মসির এবং আত্মার ইচ্ছ। অনুসারে শরীরের ক্রিছ্া, ইস্থার 
উজ্ছদ দৃষ্টান্ত । দৃষ্টান্ত বাছল্যের প্রয়োজন নাই। সকলেই 


৩৯. পথষ ভৌত । 





ওপার কক 
উপনীত হইতে পারি যে, অপরাপরের ক্রিয়ার স্কায় মনের 
ক্রিবাগড অপরের ইচ্ছ! অনুসারে সমৃৎপন্ন হয়। তাহা হইলে 
বুধিতে পার! যায় যে মন আত্মা নহে। যাহার ইচ্ছা 
অন্পুলারে মনের ক্রিয়া সমুৎপন্ন হয়, সেই আত্মা । 

আর একটী কথা। নিদ্রাবস্থায় কখন কখন নানাধি্ 
ক দর্শন হয়। এ স্বপ্ন দর্শন মনের কার্য । অতএব 
বিলক্ষণ বুঝিতে পারা যায় যে মন তৎকালে স্বৃপ্ত হস 
নাই। আন স্বব্যাপারে প্রবৃত্ত রহিয়াছে । স্ৃতরাং তৎ” 
ফাঁলে শ্ণ্ত ব্যক্তিকে সংবোধন করিলে মনের তাহা বুধ) 
উচিত, এবং সুপ্ত ব্যক্তির প্রবুদ্ধ হওয়া! সঙ্গত! 
সকল সময়ে তাহা হয় না। এইজন্য মন আত্মা হইতে 
পীরে না। যে কারণে প্রাণাত্মবাদ নিরাকৃত হইদ্ষাছে, 
সেই কারণে মনের আতন্মত্বও নিরাকৃত হইতে পারে । 
ছান্দোগ্য উপনিষদে এক স্থলে বালকদিগকে অমনস্ক বলা 
হইয়াছে । এ্রতদ্বারা বুঝা যাইতে পারে যে দেহের গ্যাস 
মনও পরিবর্তনশীল । বা'লক্রা অমনস্ক উহার অভিপ্রাক্ন 
এই হইতে পারে ঘে যুবা প্রভৃতির ন্যায় বালকদের মন 
গরিপুষ্ট বা পরিচ্ফুটিত নছে। তবেই মনের অবস্থাত্তর 
ঘটে, ঘেহের ন্যায় মনেরও পরিপুষ্ত হয়, ইহা স্বীঝায় 
করিতে ইইতেছে। কোন কোন পাশ্চাত্য পণ্ডিত গনকে 
দেহের স্ভাঁয় অথবা দেহের অংশ বলিয়া স্বীকার উ্জিধাঁ 





প্রাধাহ 'বা সমতা টি করিয়। শ্রণাদির উপপতি, 
করিতে গেলেও তাছা হইতে পারে না। ইছ! দিদি 
বাদে খগ্ুন প্রসঙ্গে বিবৃত হইবে। মনের সকাংশ, 
পরধাবদ্থাতেই অনুস্থত থাকে, হ্ৃতরাং ম্মরপামির 
অনুপপত্তি হইতে পারে না, একথা বলিলে মনেকে 
সারম্বব পদার্থ বলিয়া ন্বীকার করিতে হয়। ছালোগা 
'উপনিষদের অপর স্থলে মনেকে অন্নমন্ন বলা ভ্ইয়ছে । 
এবং পরীক্ষা দ্বার! বুঝান হইয়াছে যে অন্নাভাবষে মন ক্দীগ 
বং আন্ভোজনে তাহার পরিপোষণ হয়। অধিক 
কি, মে স্থলে মনের সাবয়বত্ব স্পঞ্টভাষায় অভিহিত 
ছইয়াছে। ষন সাবয়ব হইলে শরীরের ন্যায় মনেরও আব. 
বের উপচয় অপচয় আছে। অবয়বের উপচযু ও অপচন্ 
হইলে ফ্তদবস্থাতে অবশ্ম পরিমাপতেদ হইবে । উপচয়া- 
বঙ্ছার পরিমাণ অপচয়াবস্থাতে এবং প্সপচয়াবস্থার পনিয়াশি” 
'্পচয়ীবন্থাতে থাকে না, থাকিতে পারে না। পরিমাণ 
ভে জ্রব্যভেদের কারণ) পন্থিমাণভেদ হইলেই জুধ্য- 
পোদ হইবে । এক দ্রব্যের ছ্বিবিধ পারমাঠা অসম্ভব | তেই 
খঙ্িতে হইতেছে যে উপচয়াবস্থার মন অপচয়াবস্থাে 
দং ।খ্াপচন্বাবন্তার মন উপচয়াবন্থাতে নাই । তত” 
থা মনও ভিন্ন ভিন্ন। তাহা হইলে উপকার 
কক বিষয়ের কআপচয়াবন্থাতে এনং অপচয্াবাথায়ছনু- 
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লিপ 
পারে'না। 
তার্কিকশিরোমণি রঘুনাথের মতে মন সুগম ভূতসানর | 
সুতরাং ভূতচৈতন্ পক্ষে যে সকল দোষ প্রদশিত হইখ্াছে, 
মনের চৈতগ্পক্ষেও সে সকল দোষ হইতে পারে। অগ্এব 
মন গ্রবং আত্মা পৃথক পৃথক পদার্থ, ইহা স্বীকার করাই 
হঙ্গত। কোন কোন পাশ্চাত্য দার্শনিকও মন ও গাস্সা 
পৃথক পৃথক পদার্থ ইহা স্বীকার করিয়াছেন। খ্রীক্ষ- 
দেশীষ্ন প্রাচীন দার্শনিক অরিষটল মন ও আত্ম! বিভিন্ন 
শ্রেণীর পদ্দার্থ বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন । তাহার মতে 
শরীরের সঙ্গে সঙ্গে মনের বিনাশ হয়, কিন্তু আত্মার 
বিনাশ হয় না। তিনি বিবেচনা করেন যে উদ্ভিদাদির 
আত্মা অপেক্ষা পশ্বাদির আত্মা শ্রেষ্ঠ, ইতর জন্ভতর আত্ম! 
অপেক্ষা মনুষ্যের আত্ম! শ্রেষ্ঠ । অত্যুক্নত মনুষ্য বা! তঙ্- 
পেক্ষা কোন উন্নত প্রাণী থাকিলে তাহাঞ্ছের আতা 
ঈশ্বরের অংশ বা! ঈশ্বরের প্রকারাস্তর মাত্র! বনা! বাহুল্য 
যে পরিশেষে প্রঙ্ারান্তরে তিনি অদ্বৈতবাদে উপনীত 
হইয়াছেন। দেখা যাইতেছে যে মন ও আত্মা বিষান়্ে 
প্রাচ্য ও প্রতীচ্য পণ্ডিতদিগের মত সমান্তয়ালস্থ । 
বিশেষের মধ্যে এই অল্লনংখ্যক প্রাচ্য পণ্ডিত মনৈগ্ন 
আত্মত্ব স্বীকার করিয়াছেন, অধিকসংখ্যক বা প্রা সন্ক". 
লেইন ও আত্মা ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ বলিয়া খ্বীকার 
করিয়াছেন প্রতীচ্য পণ্ডিতদিগের মধ্যে ইহার বৈপরীত্য 





দ্বিতীয় লেকৃচর়। 


৬৬টি সেন 
আত্বা। 


আসা; দেহ, ইন্দ্রিয়, প্রাণ ও মন হইতে অতিরিত্ঞ, 
ইহা! সিদ্ধ হইয়াছে । এখন আম্মা নিত্য কি অনিত্য & 
বিষয়ে কিঞিৎ আলোচনা করা যাইতেছে। জান! 
শরীরের সঙ্গে উৎপন্ন হুইয়া! শরীরের সঙ্গেই বিনষ্ট হয়, 
ইহা কোন আস্তিক স্বীকার করেন না। বেদ, সৃতি, 
পুরা? ও তন্ত্রাদি সমস্ত শান্ত্েটে আত্মার নিত্যন্ব অর্থাৎ 
বাসার উত্পতি এবং বিনাশ নাই ইহা! অবিসংবাদিতরূপে 
কন্গকৃত হইয়াছে । যাহার উৎপত্তি বিনাশ আছে, 
তাহা নিত্য, যাহার উৎপত্তি বিনাশ নাই, তাহ 
নিতা, ইছা ভারতীয় দার্শনিকদিগের অবিসংবাদিত 
লিদ্ধান্ত। ব্বাত্ার উৎপত্তি ও বিনাশ আছে, ইহা 
ফোন প্রমাণ নাই । অতএব আত্ম! নিত্য । আত্মা,দেহাদির 
অতিরিক্ত ইহ! নিঃসন্দেহে প্রমাণিত হইয়াছে শতিরাং 
দেহের উৎপত্তি বিনাশ, আত্মার উৎপত্তি বিনাশ বলিযবা 
বিবেচিত হইতে পারে না। ঘাহার অস্তিত্ব আছে কথ 
উৎপন্তি বিনাশ জাই, তাহা অবশ্য নিত্য হইবে ইছ! 
সহজ যোখ্য। তমা প্রমাণসিদ্ধ, ইহা সকলেই স্বীকার 
করি ধিনি প্রমাণমিদ্ধ আত্মার উৎপত্তি বিনাশ 
স্বীকার করিতে চাহেন, তীহাকেই তাহার প্রমাণ প্রদর্শন 





আনু! । ০৯ 


করিতে হইবে । দ্দাক্ার উিনপতি বিলাপ: দেল, প্রমাণ 
করিতে পাবেন না জতএব আত্মার উৎপস্তি বিনাশ 
নাই। হৃতরাং জ্মাত্বা নিত্য । 

প্রাণী মাত্রেই স্বকৃত কর্মের ফল ভোগ করে ইছ! 
প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট। স্নান করিলে শরীর ন্িগ্ধ হয়, ভোজন 
ক্ষরিলে ভূপ্তি হয়, পরিশ্র্ম করিলে রেশ হয়, শ্বিঞাম 
রিলে শাস্তি হয, শারীরিক নিয়ম প্রতিপালন করিলে 
শরীর ভ্স্থ থাকে, শারীরিক নিষম লঙ্ঘন করিলে 
লীড়া হয়, ওষধ ব্যবহার করিলে আরোগ্য লাভ হুয়। 
ৃষ্টান্ত বাহুল্যের প্রয়োজন নাই। কন্মামুসারে লোক্ষে 
শখ ছুঃখ ভোগ করে, ইহা সকলেই অবগত আছেন। 
ক্মবগত আছেন বলিয়াই সখ ল'ভের অভিলাঁষে লোকে 
যখাসাধ্য পরিশ্রম করিতে ভ্রটী করেন না। অনিষ্ট 
কর্ম করিলে ঢুঃখ ভোগ করিতে হইবে, এই বিবেচনা 
মনি কম্ম হইতে যথাসাধ্য দূরে থাকিতে, চেষ্টা 
করেন। উহা করিলে ভাল হইবে, ইহা করিলে 
মন্দ হইবে, এ বিবেচনা আপামর সাধারণে স্প্রসিদ্ধ | 
উত্ত বিনেচন! দ্বারা ইহাই প্রতিপন্ন হয় যে ভাল মদ্দ 
অর্থাৎ সখ ছুঃখ কন্ম জন্য, এ বিষয়ে সকলের দু 
বিশ্বাস আছে। কোন্‌ কোন্‌ কর্ম, কোন্‌ কোন্‌ ঘ্বখ 
দুঃখের জনক, মকল সময়ে তাহ! নির্দেশ করা কঠিন 
হইলেও স্বখ দুঃখ কর্মের ফল, ইহ সকলেই স্বীকার 
'করিবেন। হঠাৎ কোন রোগ উপস্থিত 
কবারণে এ রোগ উপস্থিত হইল, তাহা স্থির 'কপ্সিতে 





৩ রি ল্েছ্চর। 


না পারিবে“ উ/িগ বি 
সাজনের ধা) খাগ বিগ সক 
রহিয়াছে । কেগন হথাবিধি শারীরিক নিষধ গরিপলস 
ধারিলে রেট্রী যাতনা ভোগ করিতে হয় না, ইহা! ফেই 
গন্মীকার করিতে পারেন না। আয়ুর্বেদ শান্্রও এ বিধয়ে 
গাক্ষ্য প্রদান করিতেছে। ূ চি 
' এই দৃষ্টান্ত অনুসারে স্থির চিত্তে চিন্তা দর্িলে 
বুধিতে পার! ধায়, সর্ব স্থলে আমরা বিশেষরূপে নির্দেশ 
করিতে না পারিলেও আমাদের সখ ছুঃখ আমাদের 
গন্ধাত কর্মের ফল, সে বিষয়ে সন্দেহ করিবার কারপ 
নাই। অপর দিকে দেখিতে পাঁওয়।৷ যায় যে কোন 
কর্মীর নিক্ষল নহে। সামান্য হস্ত সঞ্চালনাদিও মিগ্কল 
হয় হা। লৌকিক কর্মের ফল যেমন অবশ্যস্তাবী, 
লৌকিক কর্মের অর্থাৎ ধর্ম কর্মের ফলও সেইক্নপ 
অবধ্যন্ভাবী। কোন কোন লৌকিক কর্মের ফল শীগ্, 
ক্ষন কোন লৌকিক কর্মের ফল বিলম্বে সম্পন্ন হয়। 
ভোজন করিলে তৎক্ষণাৎ তৃপ্তি হয়, কিন্তু কৃষি কার্ধ্য 
রাঁজসেব! প্রস্ৃৃতির 'ফল বিলম্বে হইয়! থাকে । সচরাচন্জ 
লৌকিক কর্মের ফল দৃষ্ট হয় বটে, কিন্তু যাহার ফল 
সাক্ষাঁ্থ সম্বন্ধে দুটি হয় না তাদৃশ লৌকিক কর্ম 
দেখিতে পাঁওয়! [ফায়। মীমাংসা ভীখ্যকার আছচার্ধয' 
শবর স্বামী বর্নেন যে গ্রামাস্তর হইতে সমাগত, 
প্িগ্ণের পর্ধ]মি করা হয়। তদ্দারা দু কো 
উপক্াব হয় না, কিস্ত অদৃষ্ী উপকার হইয়া! থাকে। 








বি ক কি জানার করে? ০ রি ! 
'র্জাহ, ছন্দ কর্া কি এ বিষয়ে ধার্মিকদিখের খানে? 
ধাকিতে পারে, পরন্ত ধর্দ কম্ম এবং তাহার ফাদ কেহই 
অস্বীকার করিতে পারেন না। অদৃষ্ট অর্থা ধর্ম ও কপ 
জগত সৃষ্টির এবং স্যি বৈচিত্র্যের অন্যতম কারগ ঈদ 
ভারতীয় আস্তিক দর্শন সকলের অবিসংবাদিত সিদ্ধান্ত । 
এ সিদ্ধান্ত সর্বথা সমীচীন। কেননা! দৃষ্ত় কাক্ণ 
ভুল্যরূপ হইলেও ফলের বৈষষ্য দেখিতে পাওয়া খায়। 
নিচ্ধান্তবিন্দুর টাকাকার বরঙ্গানন্দ সরস্বতীর মতে ্মজ 
ভ্রাভৃদ্বয়ের বর্ণ বৈষম্য, আকার বৈষম্য ও স্বভাঁব বৈষম্য 
ইছার উজ্জ্বল দৃষ্টান্ত। এক প্রযোজন সম্পাদনের জন্য 
,একাধিক ব্যক্তি এক সঙ্গে একরূপ চেষ্ট। ত্র করিলেও 
নকলে সমান ফল লাভ করিতে পারে না। কেই 
সম্পূর্ণ কেহ আংশিক ফল লাভ করে, কেহ ঝ! আনে 
ফিল লাভ করিতে পারে না। ইহাও উক্ত বিষয়ের 
উদ্বাহরণরূপে পরিগণিত হইতে পারে । কেন একপ হয় ? 
ক্ষরণ ঞেকেরূপ হইলে কার্য্যও একরপ হইবে । এককপ 
কারণ, বিভিন্নরূপ কার্য্ের হেম্ছু হইতে পারে না। কারণ 
“ভিন্ন যেমন কাধ্য হয় না, কারণের বৈষম্য ভিন্ন সেইরূপ 
/ক্ষার্যের বৈষম্য হয় না। কারণ যেমন কাধ্যের হেতু, 
,চ্ধারণ বৈষম্য সেইরূপ কার্য্য বৈষম্যের হেতৃ,উহ' অস্বীকার 
করিতে পারা যায় না। শিল্পীর কৌশল অকৌশলের 
নাখা বলিতেছি না, সাধারণত উৎকৃষ্ট উপাদানে দিন্মিত 








৪ দ্বিতীয় প্েকচর । 


বন্ধ উৎকৃষ্ট, এবং" নিকট উপাদানে: নির্ষিত বন্ধ পির 
হুইবে, ইহা! রে অন্বাকার করিতে পারে? ূ 
প্রদর্শিত স্থলে দৃষ্ট কারণের বৈষম্য নাই, অধ্চ 
ফলের বৈষম্য দেখা যাইতেছে। অতএব অগত্যা অদৃষ্ট 
কারণের বৈষম্য স্বীকার করিতে হইতেছে । ততন্তিঙ্ন 
“ফ্ষল বৈষম্যের সমর্থন করিবার উপায়ানস্তর নাই। কেবল 
তাহাই নহে । সংসাবে সমস্ত লোক একনপ নহে । কেছ 
স্থী কেহ দুঃখী, কেহ বুদ্ধিমান্, কেহ নির্বেবোধ, কেহ ধনী 
ফেহ দরিদ্র। এইরপ বৈষষ্যের পরিলীমা নাই । একজন 
আদেশ করিতেছে, অপরে প্রাণপণ করিয়া আদেশ পালম 
করিতেছে । একজন শিবিকাতে উপবিষ্ট হইয়া যাইতেছে, 
অপরের শিবিকা বহন করিতেছে । ইহা অপেক্ষা বৈষম্যের 
দৃষ্টাস্ত আর কি হইতে পারে। প্রার্থনাভিন্নও অনেক মহাত্জ! 
সাধারণের উপকারের জন্য প্রচুর অর্থ প্রদান করেন, 
সাধারণে তদ্দারা উপকার প্রাপ্ত হয়। এরূপ উপকার 
পাইয়া তাহারা স্থখী হয় সন্দেহ নাই। এরপ-স্থখী হইবার 
জন্য সাধারণে ইহ জন্মে কোন কর্মের অনুষ্ঠান করে নাই | 
স্তরাং জন্মান্তরীয় কণ্্ন বা অদৃষ্ট সাধারণের তাদৃ্গ উপকার 
প্রাপ্তর নিদান বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। দরিদ্র শি 
এঁ্বর্ধযশালী ক্র্ভক দততকপুভ্ররূপে গৃহীত হইয়া অদ্ভুল 
এশ্থৃর্ষের অধিকারী হয়। পিতৃমাতৃহীন দরিদ্র শিশু 
দয়ালু ব্যক্তি কর্তৃক প্রতিপালিত হইয়া প্রতিপালকের 
ইচ্ছানুপারে তাহার সম্পদ লাভ করে, এবং শুখস্থচ্ছঙ্গে 
জীবন ঘাত্র্ঠ নির্ধবাহ করে। 


আখ! $ " ৪ 


কলে ক্দবন্ট কারন: আছে, এবং কোনরূণ নু কারধ 
পরিলক্ষিত হয় না বলিয়া অদৃষ্ট কারণ স্বীকার করিতে 
হয়। জগতের কেহ অ্রঞ্টা থাকিলে তিনি অবশ্য ঘ্বেধ 
ও পক্ষপাত পরিশূন্য হইবেন। অথচ জগতে জুখ ছুংখান্ছি 
বৈধম্যের অবধি নাই। ইহা আকম্মিক বা নির্নিমিত্ত 
বল! যাইতে পারে না। যে স্থলে দৃষ্ট কোন নিষি 
পরিলক্ষিত হয় না, সে স্থলে অস্মদাদির পরিলক্ষিত না 
হইলেও অবশ্য কোন নিমিত্ত আছে, এরূপ অনুযান 
করিতে হইবে। নিমিত্ত আছে, অথচ ইহ জন্মে তাহার 
মং্ঘটন হয় নাই। সুতরাং পারিশেষ্ প্রযুক্ত এ নিমিত্ত 
জগ্মাস্তরে সঞ্চিত বা অনুষ্ঠিত হইযছিল এইরূপ সিদ্ধাস্ত 
কুরিতে হয়। যে কাধ্যের যে কারণ প্রমাণ সিদ্ধ 
হুইয়াছে, এ কারণ দৃষ্ট না হইলেও এ কার্য দর্শনে তাঁদৃশ 
আনৃষ্ট কারণের অনুমান করিলে ভ্রান্ত হইতে হইবে না। 
রাজা সমদর্শী, প্রজাদের উপর তাহার দ্েষ বা পক্ষপাঁত 
নাই। অথচ তিনি কৃতকম্মীনুসারে প্রজাদের দণ্ড পুরফ্ষার 
ঘা স্থখ ছুঃখ বিধান করেন। ত্রেলোক্যের রাজা অর্থ 
স্প্্িকর্তীও সেইরূপ সমদর্শী এবং" দ্বেষ ও পক্ষপাঁত- 
পরিশৃন্য হইয়াও কৃতকরন্দানুসারে শ্জ্যমান প্রাণীদিগের 
মুগ দুঃখ বিধান করিয়া থাকেন । (বেদান্ত দর্শনের একটরী 
সুত্র এই-. 
ন্বতনঘৃহ্র ন বালজান্মপা স্ি ঘলি । 

দেখাদি অত্যন্ত হখতাগী, পশ্াদি অত্যন্ত ছুঃখভাগী, 








অয় সমান। ৬৭ টা রা পপ 
ঈশ্বরে বৈষম্য দোষের আরোপ হইতে পাঞজে। লোককে 
ছুঃখিত করেন, এবং জগতের সংহার করেন বলিয়া দৈরর্গ 
অর্থৎ রদয়ত্ব দোষেরও আরোপ হইতে পানে । এ 
লাশঙ্ক। করা উচিত নহে। কারণ, পরমেশ্বর নিরপেছ 
হইয়া ঘেচ্ছানুলারে অপমান হৃষি এবং সংহার করিলে 
বৈষম্য নৈর্ঘণ্য প্রসঙ্গ হঈতে পারিত। বন্তগত্যা জিপ 
পরমেশ্বর নিরপেক্ষ হউয। স্থষ্টি সংহার করেম শী 
স্জ্যমান প্রাণীদিগের পূর্ববরূত ধন্মাধন্ম অনুসারে তিনি 
সৃষ্টি সংহার করেন বলিয়া তাহার বৈষম্য নৈর্ণ্য গ্রগ্গ 
হইতে পারে ন|। ভাষ্যকার বলেন, ; 
কম্জবভ্ব মজন্মনছুভন্স: | যথাক্ছি ঘজন্দ্ী লীক্ষিবনা নি 
কভী বাপাহ্যা জাহকা মন্রনি লীছ্িঘতাহিলিলজ্য নু লক্াী্- 
ধালাক্ঘলাবামাব্যালি বালত্যালি লাবম্ানি মন্রন্তি, ছক 
লীষ্ববী ইবলব্রব্খাকিষ্তভী বাাহয্ম জাহ্হ মলি ইমু 
হ্যাহিনঅক্ী লব নন্মজীলননান্তাবাদ্াহযালি ” আর্মি 
জাহব্যালি লতন্নি 1 চ্জলীক্রঃ-বাতিক্বলাল নমভ্ঘলভব্তীবঞ 
হৃক্ঘলি। 
ঈশ্বর পর্জন্যের শ্যায়) এরূপ বিবেচনা করিতে হইকে। 
খরৈমন ব্রীহি যবাদি শ্তির প্রতি পর্জন্য অর্থাৎ মেথ সাধারুগ 
কারণ । কেননা, জল না! হইলে ত্রীহি ববাি সধুৎ্পনন 'ছর্জ 
না। পঙজন্ঠ' ব্রা শবাদি ক্ষেত্রে ভূল্যরূপে জল গর্ষণ 
কষেন, অথচ ত্রীচি ওপর বৈলক্ষণ্য হইয়া! থাকে "পর্ন 





পাচা টালিগ দেব মনুস্যানি সৃষ্টির 
পতি লাধারগ কারণ, দেব মনুষ্যাদির বৈষম্যের প্রদ্থি 
সঙ্ধন্দের পূর্ববাচরিত অসাধারণ কম্মই কারণ বলি 
জিতেচিত হয়। অর্থাৎ শ্বকুৃত'কম্ম অনুসারে দেব মনুষ্যার্দি 
ক্খ দুঃঘভাগী হঈম! থাকে । ' উক্তরূপে কুতকম্ম অনুসারে 
কসর করেন বলিয| ঈশ্বরে বৈষম্য বা নির্দঘনত্থের আরোপ 
ধার। যাইতে পারে না। 

৯ গরহিতৈষা ব্যক্তি বিস্যালয্ব স্থাপন করেন, এবং 
উধুক্ত শিক্ষক নিযুক্ত করিষা স্থশিক্ষার ব্যবস্থ। করেন । 
ক্ষিক্ষকেরাঁও যত্রপূর্বক শ্রশিক্ষা প্রদান করেন। কিন্ত 
শ্লষল বিদ্যার্থী ভূল্যরূপে বিগ্যালাভ করেন ন।। সকলেই: 
কুঁল্য শিক্ষা পাইয।ছেন, তথাপি শিক্ষা ফলের বৈলক্ষণা 
ধতাক্দ পরিলক্ষিত হয়। তাহার কারণ এই ঘে, ষে 
বিদ্তার্থী মনোযোগ পুর্ববক যত্ন সহকারে উপদেশ গ্রহণ এবং 
উাহছায় স্মৃ্চিত অনুশীলন করেন, তিনিই আশানুরূপ বিগ্ত 
ধা করিচত সক্ষম হন্। ঘিনি তাহা করেন না, তাহার 
তাপ বিগত! লীভও হয না।* এস্থলে শিক্ষা প্রদানের 
টৈধমা না খাকিলেও বিগ্তার্থীদিগের স্বন্ব কর্মানুসারে 
তাহাদের ফল বৈষম্য হইয়। থাকে সন্দেহ নাই। সত 
(যুক্ত সভ্য, যুক্তবাদী ব্যক্তিকে ঘৃক্তবাদী, অযুক্তবারদী 
্যক্তিকে অযুক্তবাদী বলিলে, বা সন্গাপতি যুক্তবাদীকে 
অনুগৃহীত, অযুক্তবাদীকে নিগৃহীনন কবলে, অথবা রঃ 








াহানিগকে বল বা রীনা খা 
এরূপ জাচরণ করিলে তাহারা অধান্থ,/হ রাগযেধপুক 
বলিয়াই বিবেচিত হন। বরং উল 
তাহাদিগকে অমধ্যন্থ বা রাগছেষযুক্ত বলা যাইতে পারে। 
সেইরূপ ঈশ্বর প্রাণীদিগের' কম্ম অনুসারে সুখ হুচ্ের 
ব্যবস্থা করেন, এবং যখামময়ে জগৎ সংহার করেন ঘলিযা 
তাহাকে রাগঘেষয়ুক্ত বল! যাইতে পারে না। প্রলয় 
প্রাণীদিগের কন্মাশয়ের বৃতি-নিরোধের সময় । এ সঙ্ধন্ে 
জগৎ সংছার না করিলেই ঈশ্বর অযুক্তকারী খলিঘ্বা 
অভিহিত হইতে পারিতেন। ভোক্তাদিগের ভোজৰশক্তি 
অনুসারে ভোজ্য বস্ত অল্লাধিকভাবে পরিবেশন করি 
ঘেমন পরিবেশন কর্তীকে রাগছেষযুক্ত বল! যায় না, 
'গেইরপ প্রাণীদিগের কন্মানুসারে সুখ ভুঃখাদির অল্লাধিক- 
ভাবে ব্যবস্থা করাতে ঈশ্বরেকে রাগদ্েষযুক্ত বল! যাইন্ে 
পারে না। 

আপত্তি হুইতে পারে ষে ঈশ্বর প্রামিদিগের কন 
অনুসারে সখ ছুঃখাদির ব্যবস্থা এবং হি দংহারাঙ্গিনর 
'কর্তী হইলে ঈশ্বরের এম্র্ধ্যই থাকিতে পারে না। রিল 
অপরের অপেক্ষ! ভিন্ন কার্ধ্য করিতে অক্ষম, তিনি কিপপ 
দর্দবণক্তিমান্‌ ও স্বতন্ত্র হইতে পারেন ? প্রাণি-কর্মম-লাপেক্ষ 
হইলে বরং তাহাকে পরতন্ত্র বলাই সঙ্গত। এ আপস্ঠি 
আুঁকঞ্িৎকর। কারণ, দাস্ বস্ত না থাকিলে অগ্নি ধা 
করিতে পরে সা। তা বলিয়া অগ্নির দাহিকা শক্তি নাই 








জহযোগ ছইতেরও জলাদি তাহ! দন্ধ করিতে পায়ে । 
তধাপনা, জলাদির দাহিকা শক্তি নাই। সেইরূপ শ্ুপ্ি 
অংহাদের শক্তি আছে বলিয়াই পরমেখর শ্রাঁপি-কর্ধ 
আন্গুসারে স্থগ্ি সংহার করিতে পারেন। অন্মগাজির এ 
গ্রক্তি নাই বলিয়া আমরা প্রাণি-কম্মা অনুসারেও শ্ুষ্টি 
পরহার করিতে পারি না। অতএব প্রাণি-কর্্ম অপেক্ষা 
গ্রিলেও ঈশ্বরের এশ্ধ্যের বা সর্বশক্তির কোন হানি 
হইতে পারে না। প্রজাদের কৃত কন্ম অনুসারে রাজা 
গতাহাদের দণ্ড পুরক্ষারাঁদি বিধান করেন বলিয়া রাজার 
কিদ্ভুত্বের বা! নিরঙ্কুশ ক্ষমতার কোন ক্ষতি হয় না। প্রকৃত 
দলেও এরূপ বুঝিতে হইবে। 

ইহা! অস্বীকার করিলে যাহাঁদের মতে ঈশ্বর বাস 
সাধন নিরপেক্ষ হইয়া স্বেচ্ছাক্রমে জগতের সৃষ্টি সংহারাদি 
করেন, তাহাদের মতেও ঈশ্বরের এশ্বধ্য ও সর্বশক্তি 
খশুকিতে পারে ন।। কেননা, তীহাদের মতে বাহা সাধনের 
জপেক্ষ। না থাকিলেও আভ্যন্তরীণ সাধনের অর্থাৎ ইচ্ছা 
গল্পপেক্ষা আছে । তাহারা বলেন ঈশ্বর ইচ্ছা করিলেন 
যে জল হউক্‌ অমনি জল হইল। ঈশ্বর ইচ্ছা কাঁরপে৭ 
'ষে দিবস হুউক্‌ অমনি দিবস হইল ইত্যাদি । আস্ত 8” 
পাধনের অপেক্ষা থাকিলে যদি সর্বশক্তির ব্যাঘাত নম. 
হয়, তবে বাহা সাধনের অপেক্ষা থাকিলেই বা তাহ! 
হুইবে কেন? প্রত্যুত কন্মাদির অপেক্ষা "না থ!কিলে 





বিনা কারণে ইচ্ছা পুর্ব নি কও 
বিনা কারণে ইচ্ছা পূর্বক দুঃখ ও ছুঃখের হেতু 'নুষধি 
করিয়াছেন । * 

যদি বলা হয যে ছুঃখ সষ্ি করিযা সখের পোয়ন 
স্দ্ধি করিয়াছেন, স্রখ অনুভবের ভযোগ দিয়াছে 
সঙ্গিপাত বিকারের প্রতিকারের জন্য ছুঃখজনক বিষে 
সষ্টি করিযাছেন। তাভা হইলে বলা যাইতে পারে গন 
ইহা গোহত্য। করিযা চণ্ম পাদুক। দানের সদৃশ নিতান্ত 
অসঙ্গত হইতেছে । সন্নিপাত বিকারও ত তাহারই স্থন্ট $ 
ভিদি উহার সৃষ্টি না করিলেই পারিতেন। ক্মারঞ 
বিবেচনা করা উচিত যে তাহা হইলেও ঈশ্বরের সব্বশক্তিগ্ন 
ব্যাখাত হইতেছে | কেননা, ছুঃখ ভিন্ন হখের গৌরব স্বদ্ধি 
ঘা'ছুখ।নুভব করাইবার এবং ছুঃখকর বিশাদি ভিন্ন অনলি” 
পাঁত বিকারাদি প্রতিকার কবাইবার শক্তি তাহার নাই 
কেহ কেহ বলিষা থাকেন যে ঈশ্বর স্বখ ছুঃখ এবং ভাঙা 
হেতু সষ্টি করিয়াছেন সত্য, কিন্ত তিনি প্রাণীদিগকে বুদ্ধি 
ব্ষ্তি দিয়াছেন, এবং স্বাধীনতা দিয়াছেন। যাহাক 
নয়িবেচনা পুর্বক কাধ্য করে, তাহারা স্থতী হয়, যাহাক্স! 
সদসদ্থিবেচনা না করিয়া কার্য করে-বাহারা ঈশ্বদের 
নিষম লঙ্ঘন !“র, তাহারা দুঃখী হয়। ইহাতে ঈশ্ষর়ের 
কোর ফোম*»* ত পারে না। যাহার এই রূপ সিদ্ধান্ত 


১: %, 





৬7181717181 ধা ও 
৮৪৫ ডাক দু দিল নু না না 
কাশ. ক টুক তিনি দেন নাই! 'কেগস! 
উাছা“হইলে ঈশ্বরের স্বরূপ এবং অভিপ্রায় কি) তি 
স্ুখাদিগের মত ভেদ হইত না । শিশুর বুদ্ধি আছে বটে, 
ফ্রিপ্ত কোনটা ইন্টজনক কোনটা অনিষ্উজনক তাহা বিচার 
করিঘার ব| পিতার প্রকৃত অভিপ্রায় বুঝিবার শক্তি তাহা 
কই । পিতা ইহ! জীনেন, অথচ তাহার ই্টীনিষ্টক্কারী' 
ক্লৃতগুলি প্রলোভনের মধ্যে তাহাকে স্বেচ্ছানুসারে বিচরণ 
ফ্রিতে দিবেন, কেবল তাহাই নহে অনিষ আচরণ 
ক্ষরিলে শিশুকে দিত করিবেন । উহ। যেমন অসস্ভুব | 
সীম পিত। পরমেশ্বরের পক্ষেও উহা সেইরূপ অসম্ভব । 
কারণ, অনিষ্টকর বিষয়গুলি প্রলোভনে পরিপূর্ণ বলিলে 
ফ্াড্যুক্তি হয় না। 

*% 'অপর কারণেও উক্ত সিদ্ধান্তের অনৌচিত্য প্রাতিপন্ন 
হইতে শারে। প্রথমত তিনি এঁপজ্প নিম না করিলেই 
ারিতেক। অথাৎ এইরূপ করিলে সখ হইবে এইকপ 
করিলে দুঃখ হইবে, এইরূপ *নিযম ন। করিয়া! ফেল 
খের নিয়ম করিলেই হইত । দ্বিতীয়ত ঈশ্বর সখ দুঃখের 
নিবম করিয়া প্রাণী দিগকে স্বাধীনত। দিয়াই তাহাদের অনিষ্$ 
ধটাইয়াছেম বলিতে হয়। কেননা, ঈশর সর্বজ্ঞ । তিনি 
নিতেন যে স্বাধীনতা দিলে তাহার অপধবহার হইবে । 
গুতরাং তিনি জানিয়। শুনিয! ইচ্ছ। পূর্ববব পাকের অনিষ্ট 
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দেওয়াতে সোকের র অনি ঘবটিবে, ইহা শি জ্বল! 
পারেন নাই। তাহ। হইলে উজান 
করিতে হয় । সর্ধবশক্তির ব্যাথাতও অনিবাধ্য হইয়া] পন্ে 4 
কেননা, স্বাধীনতার অপব্যবহার নিবারণ করিবার শঞ্চি 
উহার নাই। তাহার তাদ্শ শক্তি আছে, কিন্ত তিঙ্ছি 
গেশক্তি প্রয়োগ করিতে ইচ্ছা করেন না, বা তাহা 
প্রয়োগ করেন না। এ কথাও সঙ্গত হয় না! কারণ; 
পরের অনিষ্ট নিবারণ করিবার শক্তি থাকা সত্বেও তাহাক্স 
প্রয়োগ করিতে ইচ্ছা না করা বা প্রয়োগ না করা ভ্রু 
প্রক্কৃতি খল জনের কাধ্য হইতে পারে। তাহা ঈশ্বরে 
কাধ্য হইতে পারে না। ঈশ্বরে তাহার কল্পনা করিলে ই, 
'পরাধী হইতে হয়। 

অতএব প্রাণি-কন্ম অনুসারে ঈশ্বর সখ ছুঃখাধিকজ 
বাবস্থা এবং সৃষ্টি সংহারাদি করেন, শাস্ত্র এই সিদ্ধান্ত 
সর্ব জমীচীন। ঈশ্বর জলকে অগ্ঠি বা অগ্রিতক জঙ্গ 
করিতে পারেন না। জল দ্বারা দগ্ধ এবং অধি দ্বারা 
স্নিগ্ধ করিতে পারেন না। তা বল্গা ঈশ্বর সর্বশক্তিমাদ্‌ 
নহেন, একথা বল! সঙ্গত হইবে শা । কেননা, জগতে 
যে সফল শক্তি আছে, তাহাই পর্বশক্তি শব্দের অর্থ? 
ষে শক্তি নিতান্ত অলীক, যাবার অস্তিত্ব নাই, তা! 
শক্তি নহে, তাহা থাবিতেই পারে না, তাহা না 
থাকাতে সব্বশক্তির কোনও ব্যাঘাত হয় না। নুদীদ 





উপ নীট 
ঈদের দর্ঘশ কির কোনও ব্যাঘাত হইতে পারে দা । 

ধানি-কপ্ অনুসারে সৃতি করাতে যেমন সর্ব 
গ্যাঙাত হয় মা) সেইরূপ 'স্বতন্ত্রতারও ব্যাঘাত হই 
খায় না রাজা কোষাধ্যক্ষকে অপেক্ষা করিয়! ধগ দান 
ক্ষয়েম, প্রভু সেবাদিরপ কম্দ বিশেষ অনুসারে ফাদ 
শেষ প্রদান করেন, কুস্তকার ম্বতিকা জলাদিরপ সাধন 
ঈমপেক্ষা করিয়া কুম্ত নিণ্মমণ করে। কিন্তু তাহা বলিয়া 
কসদান বিষয়ে রাজার, ফল-প্রদান বিষয়ে প্রভুর এবং 
ভুক-নিষ্ঘাণ বিষে কুস্তকাবের ব্বতন্ত্রতা নাই একখ। 
লিলে অসঙ্গত হইবে । যিনি অগ্য কর্তৃক প্রযুক্ত' হব 
মা, অথচ করণাদি কারকের প্রযোক্তা হন্‌, তিপিই 
ক্লক । শৈবাচাধ্য সিদ্ধ গুরু বলেন, 
॥." স্মনন্সব্যাদতীজ্মর্ন জহ্য্যাকিদতীন্যুলা | 
৮, জন্ম: আানন্ন্ননস্থি ল জন্মাত্যলদন্ঘনা ॥ ূ 
গিনি ন্ছম্ত প্রযোজ্য না হইয়া করণাদির প্রযোজক হু, 
তিনিই ন্বতন্্। কর্ম্দীদি অপেক্ষা না করার নায় স্বাতজ্র় 
জ্হে। অতএব সিদ্ধ হইল যে ঈশ্বর প্রাণি-কর্দ অনুসারে 
গিহি করেন, প্রাণি-কর্্ম অনুসারে ফল প্রদান করেদ। 
শ্লিিভি বলিয়াছেন। 

'' ছুছরী ই ভুদ্বীন জন্ধব্যা মহনি যায: হাপীল | 
পৃপ্য কর্ম দ্বারা পুণ্য লোক ঝা হৃথ এবং পাপ কর্ম 
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এই ঈশ্বর যাহাকে উদ্ধালোঁকে নিতে ইচ্ছা করেন, তাহাকে 
সাধু কর্ম করান্। যাহাকে অধোলোকে নিতে" ইচ্ছা 
কয়েন, তাহাকে অসাধু কম্ম করান্‌। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে ঈশ্বর কোন ব্াকিকে সাধু খপ 
করাইয়! স্বর্গে উন্নীত করেন, কোন ব্যক্তিকে অসাধু কর্শা 
করাইয়। নরকে নিক্ষিণ করেন। স্রতরাৎ বিষম কপ? 
করান্‌ বলিয়া কেন তিনি বৈষম্য নৈর্মণ্য দোষ দুষ্ট হইবে 
মাঠ কম্ীনুমারে ফল প্রদান করেন বলিয়। বিষম ফল 
প্ীদান জন্য দোষ না হউক্‌, কিন্ত বিষম কম্ম করান্‌ বঙ্গিয়া 
কেন তিনি দোষভাগী হইবেন না? এতছুভরে ব্তব্য এই 
ধে প্রাণীর্দিগের পুর্ব পূর্ব কর্ম বাসনা অনুসারে ঈশ় 
তাহাধিগকে সাধু বা অসাধু কন্ম করান। ফল প্রদানের 
স্থায় কর্ম করানও পুর্বব পুর্ব কর্ম বাসনা অনুসান্কে 
সম্পন্ন হয় বলিয়া ঈশ্বরের বৈষম্যাদি দোষ হইতে পারে 
না। যদ পূর্বব বাসন নিরপেক্ষ "হইয়া ঈশ্বর সাধু ও 
অনাধু কর্ম করাইতেন, তাহা হইলে বৈমম্য দোষ হইসে 
শারিত। পুর্বব বাসনা অনুসারে তথাবিধ কর্ম করান হয় 
বলিয়া! বৈষম্য দোষের আশঙ্কাই হইতে পারে না $" পূর্ব 
কর্ণের অত্যাসজনিত বাসনা অনুসারে লোক সাধু সাধু 








১১০০৪ ভি এ নাহার কারণ হেন! রা 

সেরা ধলিযাছেল-+ 

জন্ম জঅক্যা যহব্যব্ী তাললভ্যঘল নম: । 

ধননান্থাঘযীীল লব্বান্যজন নক: ॥ 
হাগ্মে জন্মে যে সকল দান অধ্যয়ন ও তপ অভ্যস্ত হইয়াছে, 
ধলাই' অভ্যাস বশতঃ লোকে তাহারই অভ্যাস করে। 
ফ্াছায়া আরও বলিষাছেন-_- 

ন্বালন লাভন লান্ুলাজাহ্য্য যঘাওমী। 

নদ্ঘতন অন্টঘব্য লিঅন্য্যহীতী: ॥ 
মাতা সন্তানকে লালন ও তাঁড়ন করেন। তাঁড়ন করেন 
ঘলিয়া যেমন সন্তানের প্রতি মাতার অকরুণা বলা যায় না । 
সেইরূপ গুণ ও দোষ বিষয়ে লোকেকে নিযুক্ত করেন 
'ধাঁলয়া পরমেশ্বরের অকরুণা বলা যাইতে পারে না। কর্ম 
ধধধাহ এবং ছুটি প্রবাহ অনাদি বলিয়া আদি কর্শের প্র 
উঠিতে গ্লারে না। সংসার অনাদি ইন্তা সকলেকেই স্বীকার, 
ক্করিতে হইবে । সংসার অনাদি না হইলে কোন সমস্টে 
খ্রাহার আদি সর্গ বা প্রথম উৎপ্তি স্বীকার করিতে হুয়। 
দি প্র্গ স্বীকার করা কিন্তু দার্শনিকদিগেকর চক্ষে 
নিভীত্ভই অলমীচীন বলিয়া প্রতীত হইবে। কারণ, 
পোৌগের জন্ত শরীরের উৎপত্তি হয়। কেননা, শরীক্ন 
ভোগেন 'ধিষ্ঠান। সুখ-দুঃখ-ভোগ পুণ্য-পাপ-জন্য। পুণ্য 
পাপ শরীর নিষ্পাগ্ঘ॥। আদি স্থষ্ি মানিলে বলিতে হয় ষে 








সী পরার হিপ 
(ভোগ বর্নিত নহে? উহা “কাথগিক্ক । পংধার 
'আকম্মিক বা নির্নিমিত হইলে মুকতদিগেরও সংসার ইটের 
গায়ে । আদিসর্গে সুখ ভুঃখাদি বৈষম্য নির্মিমিত্ত হইলে 
অফুতাভ্যাগম দোম উপস্থিত হয়। কেননা) ইতপৃ্ষে 
কম্দ করা হয় নাই অথচ কর্মফল স্থখ ছুঃখ ভোগ ক্রিক 
হইল। যাহা! কর! হয় নাই তাহার ফল ভোগ ধক 
নাশ আরুতাভ্যাগম | হ্থধীগণ বিবেচনা করিবেন (গে 
'াঁদিসর্গ মানিতে হইলে প্রাথমিক বৈষম্য স্যগিকর্তীক্জ 
ইচ্ছাধীন বলিতে হইবে। হ্ৃতরাং সৃষ্টিকর্তার বৈষগ্যা্ধি 
ঘোঁঘ অপরিহীর্য্য হইয়া পড়ে। সংসার অনা ইহ 
মুক্তিসিদ্ধ ও শান্ত্রসিদ্ধ। স্যষ্থি যথার্থ ইহা স্বীকার করিস 
পরমেশ্বরের বৈষম্যার্দি দোষ হইতে পারে না) ইহা খল! 
ইইল। বেদাস্ত মতে কিন্ত স্থঙি অনির্ববাচ্য বা মায়াময়ী 
শ্নায়াবী সকলাঙ্গ ও বিকলাঙ্গ বিচিত্র প্রাণিবর্গ প্রপর্পর 
করায় ফলিয়া যেমন তাহার বৈষম্য হয় না।, প্রদর্শিত 
সাঁতাণিদিশকে সহসা সংহত করে বলিয়া নৈর্ঘণ্যও হয় না 
সেইরূপ ভগবান্‌ নানাৰিধ বিচিত্র প্রপঞ্চরপ অনিব্বাট 
জগ্তের প্রদর্শন এবং সংহরণ করিলেও তীহার কোন 
দোঁষি হইতে পারে না। 

সে যাহ! হউক্‌, প্রদর্শিত হইয়াছে যে দৃষ্ট কারখ ধাতি- 
রেকে সখ ছুঃখাদি বৈষম্য পরিদৃষ্ট হয় বলিয়া পুর্ব ম্মকৃ্ 
কর্ণ স্বীকার করিতে হয়। স্থির চিন্তে চিন্তা করিলে সালেই 
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উপেশ করা মা.» টার, ঘর; বাহার শি্ষ হয় না, 
খখজ ' ভাহাতে লোকের অনুরাগ, প্রতি ও কৌশল 
জিরষ্ট হইয়া থাকে । গুতরাং ঘলিতে হয় যে পূর্ব জন্মের 
অভ্যাস উহ্বার কারণ। ভগবান্‌ গৌতম বলেন। 

”* মুক্জাক্মিক্নবন্মন্বন্যালালব্য স্বদনঅমীজঘগলিজন্্ী; | 
গ্গতিলফিত বিষয় প্রাপ্ত হইলে যে স্খানুভব হয়, ভাছার 
প্লাম হর্ষ । উব্ট সাধনতা জ্ঞান ভিন্ন কোন বিষয়ে অভিলাষ 
হষ্ম না। বে জাতীয় বস্তর গ্রাণ্তুতে পূর্বের জুখানুত 
হইয়াছে, সেই জাতীয় বস্ততে ইন্উদাধনতা জ্ঞান হয়। 
কোন্‌ জাতীয় বস্তু হর্ধ হেতু, ইহ জন্মে তাহার অনুভষ 
ম। হইলেও জাত মাত্র বালকের হর্ষ হইয়া থাকে । স্মিত 
আর্থাৎ ঈষদ্ধান্য দর্শনে বালকের হর্ষ অনুমিত হয়। 
ইযীবনাদি অবস্থাতে হর্ষ হইলে স্মিত হয়, বাঁলকেরও 
স্মিত হওয়া দেখা যায়, অতএব তাহারও হর্ষ হইয়াছে, 
এরূপ অনুমান করা যাইতে পারে। সেইরূপ অভিলয়িত 
বিষয়েব,.বিয়োগ হইলে যে দুঃখের অনুভব হয়, তাহার নাম 
শাক । * রোদনের দ্বারা বালকের শোক অনুমিত হই 
ঈাঁয়ে । অভিলমিত বিষয়ের ম্মরগ ভিন্ন হর্ষ বা শোক হয় না । 
কেননা, পুর্বে যে জাতীয় বিষয়ের প্রাপ্তিতে হর্ষ হইয়ীছে, 
এখন থে বিষয় লক্ষিত হইতেছে, তাহাঁও সেই জাতীয়, 
এইব্রপ জ্বান হইলেই বর্তমান বিষয়ে ইফ্টসাধনতা জান 
হইবে, ইউউসাঁধনতা। জ্ঞ/ন হইলে তদ্বিষয়ে অভিলাষ হইবে, 
ক্মভিলধিত বিষয় প্রাপ্ত হইলে নুখানুতব হুইবে। 
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সৃখাঁধুভব হইলে স্রিপণহইনে | প্রিয় বিষয়ের বিযাগে জারির 
অবগত আছেন। স্মরণ, অংস্কার জন্য +' সাধ) জনুতীয 
জন্য । বালকের প্রথম হর্য ও শোক অবশ্য শ্ারখ জক 
হুইবে। সেম্মরণও সংস্কার জন্য, এ সংক্কারও অনুভব 
জন্য হইবে! উহ জন্মে বালকের তাদৃশ অনুভব হয় 
নাই। সুতরাং তজ্জনিত সপক্কীরও হয় নাই। অতএব, 
পূর্ব জন্মের অভ্য।সজনিত সংস্কারবশতঃ স্মৃতি হইয় হম 
শোক হইতেছে, ইচ্ছা না থাকিলেও ইহা। স্বীকার »! 
করিয়া উপায় নাই। অর্থাৎ স্মিত রুদিত দ্বারা হর্ষ 
শোঁকের, হর্ষ শোকের দ্বারা স্মরণের, স্মরণ দায় 
সংক্ষারের, এবং সংস্কার দ্বার। পু্বাভ্যাস বা পুর্বানুভবের 
অনুমান হুইবে। পুর্বব জন্ম ন। থাঁকিলে পুর্ববানুভব হইভে 
পারে না। অতএব পুর্বব|নুভব দ্বারা পুর্ব জন্ম বা পূর্ব 
শরীর সম্বন্ধ অনুমিত হইবে, তদ্িষয়ে মন্দেহ করিবার 
কারণ নাই। শ্রধীগণ স্মরণ করিবেন যে জাত্বমাত্ 
বালকের মরণ ভয় দ্বার! পুর্ব জন্মে মরণের 'অনুভন্গ 
অনুমিত হুইয়াছে। তাশুপর্য্য টাক।ক।র বলেন, যে মাতার 
অঞ্কস্থিত বালক কদাচিৎ আলম্বন শুন্য হইয়া স্থলিত 
হইতে হইতে রোদন পূর্ধবক কম্পিত কলেবর হইয়া হস্ত 
বিক্ষিপ্ত কারযা মাতার কগস্থিত হৃদয়লদিত মঙ্গল সূত্র গ্রহ 
ক"ব। বালকের এই চেষ্টা দ্বারা তাহার ভয় ও শোক 
অনুমিত হয। বালক ইহ জন্মে পতনের অনিষ্ট সাধন! 
অনুভব করে নাই! প্মথচ মাতার ক্রোড় হইতে গড়িত 
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হালা এনিহী হইবে এইজগ অনুমান ভিন্ন খালের 

উজ্াঙ্স ন্ট হইসে পারে না। আভঞএব 

ানুক্তত শতক অমিষউকাঁরিতা তাহার স্মৃত 
জট এরূপ অনুমান করা যাইতে পারে । * 

' গার বিবেচনা করা উচিত যে যৌবনাদি অবস্থাতে 
স্কধা দ্বারা গীড়িত হইলে আহীরের অভিলাষ হয। কেননা 
ক্ষুধাকালে আহাবের অভ্যাস এবং তজ্জনিত সংস্কার দ্বারা 
আহার ক্ষধা প্রতিকারের হেতু ইহ! শ্মতিপথে উদ্দিত হয়৷ 
সতরাং ক্ষুৎপীড়িত ব্যকির আহারে অহিলাষ হয়। 
জ(তমাত্র বালকের ও স্তম্তপাঁনে আভলাষ হয়া থাকে। 
স্তগ্কপাঁনে অভিলাষ হয বলিষ।ই স্তন্যপান করে। যৌধন।দি 
অবস্থার ম্যায় বালাবস্থাচতত আহাপাতিলামও অবশ্য 
পর্ধবাভ্যানজনিত স্মরণবশঙই হইবে | (কেননা, চেতনের 
আহার প্রবৃন্তি আভা রাভিলাষ পুর্বক, এব” আহারাভিলীঙ্ন 
পূর্ধ্বাভ্য সকৃত ম্মবণ হেডুক, ইভ! অস্বীকার করিতে পার! 
মায় না। স্ৃতরং বালকের প্রথম আহ।রাভিলাষগড 
পূর্ধ্বীভ্যাচ্সর ফল বলিতে হইবে । সে পর্ববাভ্যাস ইহ জন্মে 
হয়, নাই ৪ অতএব বলিতে হইতেছে যে জন্মান্তরকৃত 
'াছারাভ্যাস অনুসারে তাহার স্তহ্যপানে আভলাষ সমুৎপন্ন 
স্থয়। কখন কখন এরূপ ঘটিয়। থাকে যে রাত্রকাঁলে 
নির্জন গৃহে গোবৎম প্রসূত হয়। পরদিন প্রতু/ণ 
দেখিতে পাওয়া যায় যে সগ্ভঃপ্রসূত বৎস স্বচ্ছন্দে মাড় 
স্তদ্য পান করিতেছে । কেবল তাহাই নহে, বার বার মুখ 
দ্বারা স্তন উদ্ধে প্রতিহত করিতে, । খো-খৎদ অবশ্য 
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ঘানিতে পারিয়াছে যে এপ প্রতিঘাত করিলে" সু 
বিনিঃহ্ত হয়। ইহা মনে দকিরূপে আদিতে পারি 
মাতৃ স্তনে ছুগ্ধ আছে, ইহাই বা কিরপে জানিতে পাযিল 1 
মাতৃ ন্তন কিরূপে চিনিতে পারিল £ স্তন চুষিলে ধু 
নির্গত হয় ইহাই বা! কিরূপে বুঝিতে পারিল ? জন্মাস্তপ্নানু- 
ভূত বিষয় তাহার স্মতপথে প্রতিভাত হইয়াছে বলিয়া 
পুর্ববৃভ্যাস বশতই তাহার তাদুশ প্রবৃত্তি প্রভৃতি হইয়াছে | 
ঈহতে অন্য কোন কারণ হইতে পারে না। পাতগ্রল 
দর্শনের সিদ্ধান্ত এই যে অনাদি সংসারে জীব অনস্ত 
যোনি ভ্রমণ করিয়াছে, বিচিত্র ভোগাদি সম্পাদন 
করিয়াছে, তজ্জনিত বিচিত্র বাসনা, তাহার অন্তঃকরণে 
ওত প্রোতভাবে নিবদ্ধ বাঁহযাছে। জীবের অন্তঃকরথে 
বিচিত্র বাসন। বিদ্যমন থাকিলেও কম্মান্রসারে সে যখন 
যে দেহ পরিগ্রহ করে, তখন অদৃষ্ট বশতঃ অর্থাৎ এ 
কশ্ধের বিপাক বশতঃ তাহার তদনুরূপ বাসনাই সমুদতে 
হয়। অন্যবিধ বাসনা অভিভূত থাকে । মনুষ্য কশ্মবশত 
বিড়।ল শরীর প্রাণ্তড হইলে বনু জন্ম পূর্বে অভ্যন্ত হইয়া 
খাকিলেও বিড়াল শ্নারে ভোগোপযোশী বাসনাই তৎকালে 
সনদূত হইবে। অপরাগার বাসনা অভিভূত থাকিবে । 
প্রাচীন এক্‌ দার্শনিক প্লেটো জীবাত্স/র অবিনশ্বরত্ব এবং 
যোনি ভ্রমণ স্বাকার করিয়াছেন। সে যাহ! হুউক্‌। 
জীবত খাকিবার জন্য শিশুর অন্তঃকরণে ভঙগরান্‌ 
ভাদ %% বুদ্ধ প্রদান কবেন, এ কল্পনা সমীচীন নছে। 
কণ্য [ণরপেন্ধ হইয়া ভগবান কিছুই করেন না, ইছু। 
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অনেক বার প্রতিপন্ন করা হইয়াছে । দেখিতে পাওয়া 
যায় থে ছুষ্ট স্তষ্ক পান করিষা এমন কি দৈবাঁৎ বিষাক্ত 
স্তশ্ট পাঁন করিয়া, এবং বিষলিপ্ত স্তন চোঁষণ করিয়া শিশু 
মৃত্যুমুখে পতিত হইতেছে । ভগবান্‌ ছুষ্ট স্তন্য পান ব৷ 
বিষদিগ্ধ স্তন চোঁষণের বুদ্ধি প্রদ্দান করেন! ইহা অশ্রদ্ধেয় । 
প্রকৃত কথা এই যে ূর্ববীত্যাস বশতঃ শিশু স্তম্ত পান 
করে, স্তন চোঁষণ করে। স্তন্য দুষ্ট বা স্তন বিষলিপ্ত 
হইলে শিশুর অনিষ্ট হয়। ইহাই সর্ব সমীচীন এবং 
দৃষ্টানুসারিণী কল্পনা । আমাদের পুর্ববাভ্যাস বশতঃ যে সকল 
অনিষ্ট সংঘটিত হয়, ভগবানের উপর তৎসমস্তের আরোপ 
কর! একান্ত অসঙ্গত। তাহা হইলে ভগবানের কার্ধয 
এক জন সাধারণ মনুষ্যের কার্সের ন্যায় হইয়া পড়ে। 
সাধারণ মনুষ্য যেমন ভাল কফাধ্য করিতে যাইয়। বুদ্ধির 
অল্পতা নিবন্ধন অনিষ্ট সংঘটন করিয়া বসে, ভগবান্ও 
সেইরূপ শিশুর জীবন রক্ষা করিতে যাইয়া তাহার 
জীবনান্ত করেন। এরূপ কল্পনার সারবভা স্থধীগণের 
বুঝিতে ধিলম্ব হইতে পারে না। নৌতমের একটী সুত্র 
এই-_ 
সন্যাক্ঞাবাজ্যাঘজনাল্‌ ব্বন্ঘালিভ্রানান্‌। 

জম্মান্তরীণ আহারাভ্যাস কৃত স্তহ্যাভিলীষ হয় বলিয়! 
পুর্ব শরীর সম্বন্ধ অনুমিত হয়। এ ব্বিষয়ে মে আপত্তি 
উত্থাপন করিয়া মহধি গৌতম তাহার খণ্ডন কিব।ছেন, 

ক্ষেপে তাহা প্রদর্শিত হইতেছে । আপ এই থে 
পদ্মাদির সঙ্কোচ বিকাশের শ্কাৰ জাত বালকের স্মিত 


" 
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রুদিতাদি হইতে পারে। লৌহের অযস্কান্ত অভিমুখে 
গমনের ন্যায় স্তম্তাভিলাধও হইতে পারে। স্ৃতরাং তন্দ্রা 
পুর্বব জম্ম অনুমিত হইবার কারণ নীই। এই আপত্ির 
কিছু মাত্র সারবন্তা নাই। এই আপভ্ভিতে কেবল মাত্র 
দৃন্টান্তের উপন্যাস করা হইয়াছে । কোন হেতুর নির্দেশ 
করা হয় নাই। হেতু ভিন্ন কেবল দৃষ্টান্ত দ্বার কোন 
পদার্থের সিদ্ধি বা প্রতিষেধ হইতে পারে না। দুষ্টাস্ত 
ছার! হেতু সমর্থিত হয়, প্রত্য।খ্যাত হয না। অতএব 
দৃষ্টান্ত মাত্র নির্দেশ দ্বারা স্মিত রুদিতাদির কারণ হর্ষ 
শোকাদি, হর্ষ শোকাদির কারণ স্মৃতি, স্মৃতির কারণ 
সংস্কার, সংস্কারের কারণ অনুভব, এবং অনুভবের কারণ 
পূর্ব শরীর সম্বন্ধ এ সমস্ত কিছুই প্রত্যাখ্যাত হইতে 
পারে ন।। আপন্িকারীর ন্যায় উত্তরকারীও এ সকল 
দৃষ্টান্তের নির্দেশ করিতে পারেন। 

বদি আপন্তিকারীর এপ আভগ্রায় হয় যে ন্মিত 
রুদিতাঁদি হয শোকাদি জন্য নহে, স্তম্তাভিলষ আভারা- 
ভ্যান জন্য নহে, অন্য কোন কারণ জন্য । তাহা হইলে 
বক্তব্য এই ষে দৃষ্টান্ত মাত্র নির্দেশ দ্বারা “ত।হা সিদ্ধ 
হইতে পারে না| তীহা সিদ্ধ করিবার জন্য বিশিষ্ট 
হেতু আবগ্ঠক। প্রত্যক্ষ দেখা যাইতেছে যে হর্ষ 
শোকদ্ি হইলে ম্মিত র্লাদতাদি হয, হয শোকাদি না 
হইলে হয় না। স্থতরাং অন্বয়-ব্যতিরেক-সিদ্ধ কারণ 
পরিত্যাগ করিয়া নিম্প্রমাণ অপ্রসিদ্ধ কারণান্তরের পরি- 
কল্পনা সমীচীন হইতে পারে ন।! য্বা প্রভৃতির ম্মিত 
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রুদিতাদি যে কারণে দৃষ্ট হইতেছে, জাত বালকের 
স্মিত রুদিতাদি সে কারণে হয় না, অন্য কোন অপরিজ্ঞাত 
কারণে হয়, এরূপ কল্পনার কোন মুল্য নাই। যদি 
আপত্তিকারীর এরূপ অভিপ্রায় হয় যে পম্মাদির 
সঙ্কোচ বিকাশাদি বিনা কারণে হইয়া থাকে, অতএব 
জাত ব।লকের স্মিত রুদ্রিতাদ্দিও বিনা কারণেই হইবে । 
তাহা হইলে বক্তব্য এই যে দৃষ্টান্তটা ঠিক হইল না। 
পদ্বাদির সন্ষোচ বিকাশাদি বিন কারণে হয় না। কোন 
কাধ্যই বিন। কারণে হয না। কাধ্য মাত্রেরই কারণ 
আছে। পদ্মাদির বিকাশাদও উস্ধাদি ভম্য! আরঙু 
বিবেচনা করা উচিত ঘে দৃষ্টান্ত ছারা হেতুর নিবৃভি 
হইতে পারে না। অন্মদাদির স্মত ক্ুদিতাঁদি হর্ষ 
শোকাঁদি কারণ জন্য ইহা প্রত্যক্ষ। পল্মাদি দৃষ্টান্ত দ্বারা 
তাহার প্রত্যাখ্যান হইতে পারে না। অতএব জাত 
বালকের স্মিত রুদিতাঁদিও হর শোকাদি কারণ জগ্যই 
হইবে। তাহার অন্থথা হইবার হেই নাই। পে।হের 
আমুন্কান্ত 'অভডিশাখ গমনও শিক্ষারণে হয় না। উহ! বিনা 
কারণে ভ্ুইলে অযস্থান্তের ম্বায লোস্টের অভিমুখে ও 
লৌহের গমন হইতে পারে । এব লোষ্টাদিও অয়স্কান্ত 
অভিমুখে যাইতে পারে। তাহ হয ন।। অতএব সিদ্ধ 
হউতেছে যে লৌহের অয়স্কান্ত অভিমুখে গমনও নিষ্ক।রণ 
নহে। প্রত্যক্ষ পরিদুন্ট না হইলেও ক্রিয়৷ দ্বারা ক্রিয়া- 
হের, এবং ক্রিয়া নিয়ম দ্বার। ক্রিয়া-নিয়ম-হেতুর অনুমান 
হইবে । ভাত বালকেণ ম্মিত রুদিতাদিও ক্রিয়া, তদ্দার!ও 
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তাহার হেতু অনুমিত হইবে সন্দেহ নাই। অন্য স্থলে 
স্মিত রুদ্িতাদির যে হেতু বিশেষরূপে পরিজ্ঞাত হইয়াছে, 
জাত বালকের ন্মিত রুদিতাদি দ্বারা তাঁহার অনু্ান 
হইবে না, অপরিজ্ঞাত অদৃষ্ষচর কোন অভিনব হেতুর 
অনুমান হুইবে ইহা অশ্রদ্ধেষ কথা। গৌতম আরও 
বলেন, 
নীনহামজল্লা্যলান্‌। 
প্রতিপন্ন হইয়াছে যে যে জাতীয় বিষয়ের সম্পর্কে আত্মা 
স্বখানুভব করিয়াছিল, সেই জাতীয় বিষয় পরিদৃষ্ট হইলে 
আত্মার তদ্দিষয়ে অনুরাগ হুয়। ইহা! প্রত্যাত্ববেদনীয় 
অর্থাৎ সকলের অনুভব সিদ্ধ। কোন বিষয় পরিদৃষ্ট হলে 
ৎসজাতীয় পুর্ববানুভূত বিষয়ের এবং তৎসম্পকে হখান্গু- 
ভবের স্মরণ হয়। তৎপরে যে জাতীয় বিষয়ের সম্পর্কে 
স্ুখান্ুভব হইয়াছিল, পরিদৃশ্টমান বিষয়ও সেই জাতীয়, 
অতএব পরিদৃশ্যমান বিষয়ের সম্পর্কেও স্থখানুত্ব হইবে 
এইরূপ অনুমান হইয়া পরিদৃশ্ঠামান বিষয়ে অনুরাগের 
আবির্ভাব হয়। বিষয় দর্শন এবং তণুপ্রতি অন্ুরাগের অ।বি- 
ভাবের মধ্যে উল্লিখিত জ্ঞানগুলি হইয়৷ থাকে মন্দেহ 
নাই । কিন্তু অভ্যন্ত বলিয়! উহ! অতি শীপ্র শীঘ্র সম্পন্ন 
হইয়। যায় । এই জন্য বোধ হয় ষে বিষয় দর্শন মাত্রেই 
তাহাতে অনুরাগের আবির্ভাব হইযাছে। তাহা কিন্ত 
ঠিক নহে। কেনন|, কারণের অভাবে কার্ষোর উৎপত্তি 
অসম্ভব । 
এখন “বিবেচনা করিতে হইবে *ঘে বিষয়বিশেষে 
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জাত বালকের প্রথম অনুরাগ স্থলেও উক্ত নিয়মের 
ব্যতিক্রম হইবার কোন হেতু নাই। কণ্ত কারণের 
অভাবে কার্য্যের উৎপর্ভি হইবে, প্রকৃতিস্থ ব্যক্তি এরূপ 
আশ! করিতে পারেন না। ফলতঃ জাঁত বালকের বিষধ় 
বিশেষে প্রথম অনুরাগ, পুর্বানুভূত বিদয়ের স্মরণাদি- 
রূপ কারণ বশত হইয়। * থাকে, অনভিমত হইলেও 
ইহা স্বীকার করিতে হইতেছে । ইহজন্মে জাত বালকের 
তাদৃশ বিষয় পূর্বেব অনুভূত হয় নাই । অতএব ইহজম্মের 
পুর্ব্বে তাদৃশ বিষয় অনুভূত হইযাছিল উহাও অবশ্য 
স্বীকার করিতে হইবে । শরীর ভিন্ন ব্যিয়ের অনুষ্ঞথ 
অসম্ভব, অভএব বণ্তমান শরীরের পর্বেবেও আন্মার অপর 
শরীর ছিল। এব” আজ! পরব শরীনান্ুতভৃূত বিষয়ের 
স্মরণ করিয। বশমীন জন্মে সেই [বিষে অনুরক্ত হয়। 
ইহা অনায়াসে বুঝিতে পারা ঘাঁয়। অনেক স্থলে বিষব 
[বিশেষে ব্যাক্তবিশেষের স্বাভাবিক অনুরাগ দেখিতে 
প।ওয়া যাস। দোখতে পাওয়া যায় যে যাহারা অধ্যবন 
করিয়। থাকেন, শাহ।দের মধ্যে কেহ সাঁভিত্যে, কেই 
ইতিহ্াঙ্ধে, কেহ গণিতে, কেহ দশশনে, কেহ চিত্র বিদ্যায়, 
কেহ্‌ শিল্প বিদ্যায়ঃ কেহ কেহ না অন্ান্য (ব্ষষে ন্বাভীবিক 
অনুরঞ্ত | যে বিষয়ে ধাঁহার স্বাভাবিক অনুরাগ থাণে, 
পে বিষয়ে তিনি সহজে কৃতকায/ত। লত করিতে পারেন। 
যে বিষয়ে ফাহার স্বাভাবিক অনুরাগ নাই, তিনি সে 
বিষয় আয়ত্ত করিতে বাধ্য হইলে তাহ। তত সহজে আয়ত্ত 
করিতে সক্ষম হন্‌ না| তজ্জন্য তাহাকে অনেক পরিশ্রম 
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করিতে হয়।, ইহার দৃষ্টান্ত বিরল নচ্গে। সর্ববতন্ত 
স্বতন্ত্র পুজ্যপাদ বাচস্পতি মিশ্র বলেন 

লনুক্ঘল্রল শ্রজ্ম$দি গন্পানঘাক্মমলিজমনিতভহালাল্‌ 
সাব্পলীনাজ্সাবজক্দনা | চ্পহ্মলদি স্বি মাব্জাধ্যাবহ্নরীদ্দ- 
দক্সানললিনত্ববলন্নন্রব্ৰনিবজ্াঞ্যালনুন্বুঘন । বদীঘলিস্কজব্য- 
ন্মজলগ্গাব্লাম্মালক্য নব্বিসঘ: “্ক্সাঘানিঙগয; দান্মনীনা- 
»যাম্সানিগা্্ ল্মাবযালন্রমলম্রনি | 
উহা পথ্য এই | মনুষ্যবপে সকলে তুল্য হইলেও 
তাহাদেব মধ্যে গ্রচ্ছ। ও মেধার বিস্তব গ্রকৰ এব” শিকষ 
পরিলক্ষিত হব । দেখিতে পাওয়া যাষ যে শাক্ান্ুশীলন- 
কারাদিগের মধ্যে সাহারা মনোধোগ পর্ববর্ক শাস্ের 
অভ্যাঁপ করেন, তাহাদের শান্গবিষ্ষে প্রজ্ঞা ও মেদ! 
ব্দিত হয, ফীঁভাবা তাদৃশ পগ্িশ্ম করেন না, তাহাদের, 
শীব্রবিষষে প্রজ্ঞ। মেধা বর্ধিত হম ন। প্রত্যুত অন্তঃকরণে 
কত'লি ভার চাঁপাইযা দেওযাঁতে প্রচ্গা মেধার ত্রাস 
হওযাত পবিদৃষ্ট হয। অতএব অন্বব ও ব্যযতরেক বলে 
অথ শাস্ত্রবিষষে অগ্ভাস থাকিলে তদিষষে প্রভ। মেপার 
গুকধ হয়, অভ্য।স না! থাকিলে তাহা হয় শা এই কারণে 
শান্্রবিঘষে অভ্য।স তদ্িষষে প্রজ্ঞ। মেধা প্রকষেণ হেতু, 
উহ। অস্বীকাঁন করিতে পাঁর। যায় ন।। যাহাদের ব্বাভীবিক 
শীস্্রবিষষে প্রচ্ছ) হেপব প্রকধ দেখিত্রে পাওয়। বাঘ, 
তাহাদের উহ দন্মে শান্ত্রবিষষে অভ্যাস নাই। অথচ 
অভাসের কায। পক মধা প্রকরধ আছে। কারণ ভিন্ন কাধ্য 
হয মা ভাত 2 ০পন্ম যাক্াদেব শাস্বাছ্যাস নাহি অথচ 
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পু 
শার্সবিষয়ে প্রজ্ঞ। মেধ! প্রকষ আছে, তাহাদের জন্মান্তরীয 
শাপ্্রাভ্যান বশতঃ শান্ত্রবিষষে প্রজ্ঞা মেপ। প্রকর্ষ হইতেছে 
এরূপ্‌ অনুমান করিবার যথেষ্ট কারণ আছে । অতএব 
উক্ত কারণে পুর্ব জন্মের অনুমান করিলে ভ্রান্ত হুইতে 
হশুবে না। 

আন্ত হইতে পারে 'যে পুর্বা জন্মের ম্মন্ুভূত বিষয় 
পরুজন্মে স্মত হইলে পুর্জা জন্মের অনুভূত সমস্ত বিষয় 
পরজন্মে স্মত হইতে পারে । তাহ! ভলে জন্মান্ধ ব্যক্তি, 
পুর্ব জন্মের অনুভূত পের ম্মবণ কবিতে পারে 
সকলেই জাভিম্মব হইতে পারে । এতছনরে বক্তব্য ৬ 
যে, মে বিষয়ে স্মৃতির ক।ব্য দেখিহে পাওম! যায়, সেই 
বিষয়েই স্মৃতির অনুমান ভম. অন্য বিষষে হয় না। যে 
.একটী বিষষ ম্মরণ করে, তাহাকে সমস্ত বিময় স্মরণ 
করিতেই ভইবে, এক্জপ কোন নিষম নাউ | ই জন্মে 
যাহা যাভ। অনুভূত ভয়, ভৎসমস্তও স্বৃতিপথে উদ্দিত হয 
না। অনুভূত বিপধের কোন কোন বিম্যুই স্মাত হ্যা 
থাকে * ইহ জন্মে অনুভুত সমস্ত 1বষযেরই যখন স্মরণ 
হয় নম! তখন জন্মান্তরে অনুভূত সমস্ত বিষয়ের স্মরণ 
হইবে, এ আপত্তি নিতান্তই অকিঞ্চিৎকর। অদৃক্ট 
পরিপাক বশতঃ সংস্কার উদ্বুদ্ধ হউয়া জন্মান্তরান্ৃভূত 
বিষয়ের স্যৃতি সম্পন্ন হয়ু। অতএব জন্মান্তরানুভূত 
বিষয়টার স্মরণ হইবার অনুকূলে অদ্ুক্টের পরিপাক হয়, 
সেহ বিষয়টা মাত্র স্মৃত হইয়। থাকে | শতরা” জন্মান্তরানু- 
ভূত সমস্ত বিষয়ের স্মরণ হইবার আপ।ও হতে, পারে 
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না। জন্মান্ধ ব্যক্তির পূর্ববজন্মে অনুভূত 'রূপের ম্মরণ হউক, 
এ আপত্তি হইতে পারে না। সকলে জাতিস্মর হইবার 
আপত্তিও হইতে পারে ন। | ধাহাঁদের তথাবিধ শুভাদৃক্টের 
পরিপাক হয়, তাদৃশ মহাত্মাদের জন্মান্তরানুভূত সমস্ত 
বিষয় স্মৃতিপথে উদিত হইয়৷ থাকে। এরূপ উদাহরণ 
পুরাণাদিতে দেখিতে পাওয়া ধায়। কি উপায়ে জাতিম্মর 
হইতে পারা বায়, তাহা পাতিপ্রলদর্শনে উপদিষ্ট হইয়াছে । 
(্রাতঞ্জলদর্শনের ভাষ্যকার বলেন যে ভগবান্‌ জৈগীষব্য 
সপ্ত মহাকল্পে নিজের যে সকল জন্ম মরণাদি হইয়াঁছিল, 
তৎসমস্ত স্মরণ করিতে সক্ষম হইয়াছিলেন। 

সে যাহা হউক । যেব্ধূপ বল! হইল, তাহার প্রতি 
প্রণিধান করিলে বুঝিতে পার! যায়, যে ইহ জন্মে পুর্বব- 
জন্মানুভৃত বিষয়ের, পূর্ববজন্মে পূর্ববতর জন্মানুভূত বিষয়ের , 
এবং পূর্ববততর জন্মে পুর্ধবতম জন্মানুভূত বিষয়ের প্রতিসন্ধান 
হয়। অতএব আত্মার শরীর সম্বন্ধ ও রাগসন্বন্ধ অনাদি 
হ্রতরাং আত্মা অনি । অর্থাৎ আল্লার উৎপত্তি নাই। 
যে ভাব পদার্থের উত্পত্তি নাই, তাহার বিনাশ নাই । 
ই প্রস্তাঁবাস্তরে সমর্থিত হইয়াছে । অতএব আত্মা যেমন 
এই শরীর পরিগ্রহের পূর্বে বিদ্ধমান ছিল, সেইরূপ এই 
শরীর বিনীশের পরেও বিদ্যমান থাকিবে । আত্মার বিনাশ 
হইলে ইহু জন্মে সঞ্চিত পুণ্য পাপের ফলভোগ হুইভে 
পারে না। সঞ্চিত পুণ্য পাপ ফল প্রদান না করিয়াই 
বিনষ্ট হইবে, এরূপ কক্সনা করিলে পুণ্য পাপের 
ফল নই, প্রকারান্তরে ইহ।ই বলা হয়। তাহা অসঙ্গত। 
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সকল ধর্দীবলহ্বীরাই পারত্রিক মঙ্গলের জন্য পুণ্য সঞ্চয় 
এবং পারত্রিক অমঙ্গল পরিহারের জন্য পাপের পরিবর্জন 
করিতে সমধিক যত্ত্ব প্রদর্শন করিয়! থাকেন। পুজ্যপাদ 
উদয়নাচার্য্য বলেন, 
বিছা নিহ্বন্রন্িন ল তৃ:তজনদ্দঝাছি শ্রা।; 
ভভালদন্বা লানি নির্দন্ধী$তি নহে: ॥ 

পরলোকার্থীদিগের অননিহোত্রাদ্ি ধর্ম কর্মে প্রবৃত্ি দেখা 
যাইতেছে । এই প্রবৃত্তি নিক্ষল, ইহা বল! যাইতে পারে 
না। কারণ, ইইউ সাধনতা জ্ঞান প্রবৃত্তির হেতু । অতএব 
প্রবৃত্তির অবশ্ট ফল আছে বলিতে হইবে । ধন্ম কমে 
প্রবৃত্ত ব্যক্তির নানারূপ কায়ক্লেশ অনিবার্য । স্থৃতরাং 
ধর্ম কর্দে প্রবৃত্ত হইলে যে পরিমাণে ছুঃখ হয়, তদপেক্ষা 
অধিক পরিমাণে স্থুখ হয়, ইহা অবশ্য স্বীকার করিতে 
হইবে । তাহা না হইলে ক্লেশকর কর্মে লোকের প্রবৃতি 
হইতেই পারে না । কেবল ছুঃখই প্রবৃত্তির ফল, একথা 
নিতাস্ত অসঙ্গত | কেননা, ছুঃখ ভোগ করিবার উদ্দেশে 
কাহারও প্রবৃত্তি হয় না, স্থখের প্রতাদাশায় অপরিহার্য অঙ্গ 
দুঃখ স্বীকর করিয়াও লোকের প্রবৃত্তি হয়, ইহ! প্রত্যক্ষ 
সিদ্ধ। ধর্ম কর্মের অনুষ্ঠান করিষুল ধার্মিক বলিয়! প্রখ্যাত 
হওয়া যায়, ধান্মিক ব্যক্তি সম্মানিত ও পুজিত হয়, লোকে 
তাহাকে অর্থ প্রদান করিয়। থাকে । অতএব এ গুলিই 
ধর্্মানুষ্ঠানের ফল, ইহাও বলা যাইতে পারে না। যেহেতু 
যাহার! খ্যাঁতিলাভাদদি ফলের অভিলাধী নহেন, প্রত্যুত 
খ্যাতিলাভাঁদি বিষয়ে ধীহাঁদের বিলক্ষণ প্রদ্ধেষ রহিয়ুছে, 


টি 
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তাছারাও ধর্মীচরণ করিয়া থাকেন । লোঁকালমের সম্পর্ক 
ধাহারা ভাল যাসেন না, তাহারা লোকালয় পরিত্যাগ 
পূর্বক নিবিড় জরণ্য এধং গিরিগুহাদি নির্জন. স্থানে 
সঙ্গোপনে ধর্মানুষ্ঠান করিয়া থাকেন, পরলোক না থাকিলে 
তাহার এরূপ কঠোর তপন্তায নিরত হইতেন না। 
পরলোক ন! থাকিলে কেন্ই বা লোকে ধার্দিকদিগকে 
ধন প্রধান করিবে ? বহুল আয়াসে অর্জ্জিত অর্থ, নিজের 
স্খভোগের প্রত্যাশাতেই লোকে ব্যয় করিয়া থাকে । 
অতএব পরলোক ন! থাকিলে ধার্ষিকদিগের ধনলাভও 
হইতে পারে না। পাংশুল পাহৃক কৃষীবলও পারত্রিক 
মঙ্গলের জন্য যথাসাধ্য ধন ব্যয় করিয়। থাকে । অতএব, 
নির্ধিবিশেষে সমস্ত লোকের ধর্ম প্রবৃত্তিই পরলোকের 
অস্তিত্বের যথেষ্ট প্রমাণরূপে গণ্য হইতে পারে । পরলোক 
পারলৌকিক ফলভোক্তা আত্মা থাকিবে ইহা 
বলাই বাহুল্য । দেহ সম্বন্ধ ভিন্ন আত্মার ভোগ হইতে 
পারে না। অতএব বর্তমান দেহপাতের পরেও আত্মার 
দেহান্তর সম্বন্ধ অপিবার্য। এইরূপে আত্মার অনাদি 
পুর্ব্ব শরীরপরম্পরা এবং অপবর্গান্ত উত্তর শরীরপরম্পর৷ 
অস্বীকার করিবার উপায়"নাই। 
কৌন ধূর্ত বা প্রতারক, অগ্নিহোত্রাদি কর্দ করিলে 
পরলোকে ্বর্গাদি ফল হয়, এইরূপ কল্পনা করিয়! এবং 
লোকের বিশ্বাসের জন্য নিজে তাহার অনুষ্ঠান করিয়! 
লোকেকে প্রতারণা করিয়াছে। উক্তরূপে ধুদ্ধিত 
প্রভারিত 'হইয়! লোক সকল ধর্ম কর্মে প্রবৃত্ত হয় 
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এর কল্পনা করা একাম্তই অনঙ্গত। ফেলনা, কল্পনা 
| যাহা দেখা ধার, তদনুরূপ কল্পনাই 
সম্ভবপর । যাহা অলৌকিক বা অদৃষ্টপূর্বন, তাহার কল্পনাও 
হইতে পারে না। স্বর্গ ও অপূর্ববাদি অলৌকিক পদার্থ। 
প্রথমতঃ তছ্িষয়ে কল্পনা হওয়াই অসম্ভব। তর্কমুখে 
এরূপ: কল্পনার সম্ভাবনা মানিয়া লইলেও কল্পিত বিষে 
লোকের আস্থা জন্মাইবার জন্য আয়াসলব্ধ প্রভূত ধনের 
ব্যয় কর! এবং চান্দ্রায়ণ ও সাস্তপনাদ্ি কষ্টকর ব্রত 
নিয়মাদির অনুষ্ঠান দ্বারা নিজেকে পরির্িষ্ট কর! একান্ত 
অসম্ভব । লোকে স্থখের প্রত্যাশাতে কষ স্বীকার করিতে 
কাতর হয় না সত্য, কিন্তু প্রতারকের এমন কি সখের 
প্রত্যাশ! থাকিতে পারে, যাহার জন্য তথাবিধ ক্লেশ- 
পরম্পরা স্বীকার করিতে সে কুষ্ঠিত হইবে না। পরের 
প্রতারণ করিয়া প্রতারকের সুখানুভব হইতে পারে বটে, 
কিন্তু পরপ্রতারণা জনিত শ্থখ কি এতই গুরুতর ঘষে 
তাহার জন্য তত কষ্ট স্বীকার করিতে কাহারও প্রবৃত্তি 
হইতে পরে । পুজপাঁদ উদয়নাচার্ধ্য বলেন,__ 
ল স্পীনা্লী ভুংব্হাঘী: সহদনাহয্যতত্ বহীয; | 
এত বহুল পরিমাণ ছুখেরাশি স্বপেক্ষা পরপ্রতারণার সখ 
অধিক নহে। বাস্তবিক উল্লিখিত আপত্তি ভিততিশৃ্য। 
সৃতরাং ধন্মীধন্ম আছে, পরলোক আছে, পরলোকে কম্ম- 
ফল ভোগ বা স্থখ ছুঃখ ভোগ আছে। সুখ হুঃখ ভোগ 
আছে বলিয়া শরীর সন্বন্ধও আছে। ইহ জন্মে যে স্থখ 
দুঃখ ভোগ হইতেছে, তাহাঁও অবশ্য কর্ম জন্ত'। এ কৃষ্্মও 


৬৮ দ্বিতীয় লেক্চর। 


পুর্বে আচরিত হইয়াছিল। শরীর ভিন্ন কর্মের আচরণ 
হইতে পারে না, এই জন্য বর্তমান শরীরের পূর্বেও আত্মার 
শরীর সম্বন্ধ ছ্ল্প। উক্তরূপে আত্মার শরীরপরম্পরার 
উৎপত্তি বিনাশ আছে, আত্মার উৎপত্তি বিনাশ নাই। 
আত্মা অনাদি অনন্ত । একজন বৈদাস্তিক আচার্য বলেন,-_ 
দুক্সজব্মন্মবন্্নলজ্জন্দ ঘল্দাহরিল্‌ জঘস্‌। 
মানিজন্ন্ময্বজক্ম নক্ক শ্ুত্সীন বত্ত্বিলম্‌ ॥ 

আত্ম! পূর্ব জন্মে না থাকিলে তাহার এ জন্ম হইতে পারে 
না। কারণ, এ জন্মে পুর্বজম্ম-সঞ্চিত কন্মের ফল ভোগ 
হয়। ভাবি জন্মে অর্থাৎ এই জন্মের পরে আত্মা না 
থাকিলে এ জন্মে সঞ্চিত কর্মের ফল ভোগ হইতে 
পারে না। 

একটী মত শ্রুত হয় যে, আত্মার পূর্বব জন্ম নাই পর 
জন্ম নাই, উৎপত্তি আছে বিনাশ নাই। পরলোকে পাপ 
পুণ্যের দণ্ড পুরস্কার আছে, শরীর সম্বন্ধ নাই। সংক্ষেপে 
এই অদ্ভুত মতের কিঞ্চিৎ সমালোচনা করা যাইতেছে । 
দণ্ড পুরক্কীর স্থখ দুঃখ ভোগ ভিন্ন আর কিছুই নহে। 
পুরস্কৃত ব্যক্তি সুখী এবং দণ্ডিত ব্যক্তি ছুঃখী হয় ইহ! 
সর্বজনবিদিত। পাপ প্রুণ্যের দণ্ড পুরস্কার আছে ইহা 
স্বীকার করিলেই ইহাও স্বীকার কর! হয় যে স্থখছুঃখ 
ভোগ পাঁপপুণ্যের ফল, পাপ পুণ্য স্থখ ছুঃখ ভোগের 
কারণ। কারণের অভাবে কাধ্য হয় না। স্তরাং ইহ 
জন্মে ষে সকল আকস্মিক স্থখছুঃখ ভোগ হয়, তাহাও 
ধর্মীধর্ম জন্য ইহা অস্বীকার করিতে পারা যায় না। 
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বস্তগত্যা অপরাধ না! করিযাও ঘটনা চক্রে, অপরাধী 
বলিয়া নিশ্চিত ও দণ্ডিত হয়, ইহার উদাহরণ নিতান্ত 
বিরল নহে। কোন ব্যক্তি বিনা চেষ্টায় প্রভূত ধনের 
অধিকারী হইয়া সখী হয়, কোন ব্যক্তি অকন্মাৎ রাঁজ্যচ্যুত 
ও এশ্বর্ধ্য ভ্রষ্ট হুইয়া দরিদ্রতার কবলে নিম্পেষিত হয়। 
এ সমস্ত আকম্মিক সখছুঃখ ভোগ নিক্ষারণে হইতে পারে 
না। তাদৃশ স্থখ ছুঃখ ভোগের মুলীভূত ধর্্ীধন্ম বা পুণ্য 
পাঁপ ইহ জন্মে না হইলেও পুর্ধেবে আচরিত হইযাছিল 
সন্দেহ নাই। তবেই সিদ্ধ হইতেছে যে এই জন্মের 
পূর্বেও আম্মার অস্তিত্ব এবং শরীর সংবন্ধ ছিল। কেনন। 
অস্তিত্ব এবং শরীর সংবন্ধ ভিন্ন ধর্মীধন্মের আচরণ অসম্ভব । 
আত্মার পূর্ব শরীর সংবন্ধের ন্যায় উত্তর শরীর সংবন্ধ ও 
অপরিহার্য । কারণ, পরলোকে পাপপুণ্যের দণ্ড পুরস্কার 
ভোগ করিতে হইলেই শরীর সংবন্ধ স্বীকার করিতে হয়। 
শরীর সংবন্ধ ভিন্ন দণ্ড পুরস্কার ভোগ হইতে পারে না। 
কেন হুইনে, পারে না, তাহ! প্রদর্শিত হইতেছে । দণ্ড 
পুরক্কীর ভোগ কিনা হৃখছুঃখতোঁগ । স্থখছুঃখভোগ কিন 
স্বখদুণখ্রে অনুভব । প্রতিপন্ন হইয়াছে যে আম্মা! ও মন 
পরস্পর ভিন্ন । আম্মা স্ুখছ্ুখ অনুভবের কর্তা, মন 
তাহার করণ। স্বতরাং পরলোকে মনের সহিত আত্মার 
বন্ধ স্বীকার করিতে হইতেছে । কেননা, মনের সহিত 
ংবন্ধ না থাকিলে, স্থুখদ্ুঃখের অনুভব হইতে পারে ন|। 
করণ ভিন্ন ক্রিয়া হয় না। যে স্থুখছ্ুঃঠখের আদৌ অস্তিত্ব 
নাই, তাদৃশ অনুৎপন্ন স্ুখছুঃখের অনুভব হয় না, ইছাতে 
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বিবাদ হইতে পারে না। কি হেতৃতে হুখছুঃখের উৎপত্তি 
হয়, তদ্বিযয়ে মনোযোগ করা কর্তব্য সকলেই জানেন 
যে ইট বিষয়ের সহিত সম্পর্ক হইলে স্থখের এবং অনিষ্ট 
বিষয়ের সহিত সম্পর্ক হইলে দুঃখের উৎপত্তি হয়। সম্পর্ক 
কিনা অনুভব। জগতে পাঁচটা মাত্র বিষয়; শব্দ, স্পর্শ, 
রূপ, রস ও গন্ধ । দিব্য হউক অদিব্য হউক, শ্রবণেক্দিয 
দ্বার শব্দের, ত্বগিক্িয দ্বারা স্পর্শের, চক্ষুরিক্দিয় দ্বারা 
রূপের, রসনেক্দ্িয় দ্বারা রসের এবং স্রাণেক্জিয় দ্বারা গন্ধের 
অনুভব হুইবে সন্দেহ নাই । স্থতরাঁং মনের ন্যায় চক্ষুরাদি 
ইন্দ্রিষ্বের সহিতও আত্মার সম্বন্ধ পরলোকে অবশ্ান্তাবী। 
শরীর, ইক্জ্িয়ের আশ্রয় বা অধিষ্ঠান। অতএব পরলোকে 
শরীরের সহিতও আত্মার সংবন্ধ অপরিহার্য্য । পরিদৃশ্যমান 
শরীরের আকার হউক বা অন্য কোন আকার হউক্‌,, 
পরলোকে কোন একরূপ শরীর থাকিবে, সে বিষয়ে 
মতভেদ হইতে পারে না। চক্ষু কর্ণ প্রসৃতি ইন্দ্রিয় 
থাকিবে শরীর থাকিবে না ইহা একান্ত অমঙ্গত। শরীর 
ন। থাকিলে ইন্দ্রিয় থাকিতেই পারে না।  , ৯ 
পরলোকে আত্মার শরীর সংবন্ধ প্রতিপন্ন হইল। 
এই জন্মের পুর্বে আত্মধবর শরীর সংবন্ধ ছিল, ইহাঁও 
প্রতিপন্ন হইয়াছে । স্বৃতরাং এই শরীরের পূর্বেও আত্মা 
ছিল। যে ভাব পদার্থের উৎপত্তি আছে তাহার বিনাশ 
আছে, ইহা যেমন গ্রুব সত্য, যে ভাব পদার্থের বিনাশ 
নাই, তাহার উৎপত্তি নাই, ইহাও সেইরূপ ধ্রুব সত্য 
অতঞ্ব আত্মার উৎপত্তি আছে বিনাশ নাই, ইহা 
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হধীগণের অশ্রপ্ধের ও অনাঁদরণীয়। আত্মার উৎপত্তি 
স্বীকার করিলে পরমেশ্বর আত্মার উৎপাদয়িতা বা অ্রফ্টা 
ইহাঁও. অবশ্ঠ স্বীকার করিতে হুইবে। ধাঁহারা জীবের 
উৎপত্তি স্বীকার করেন, তীহার! ঈশ্বরেকেই জীবের অ্কী 
বলিয়! মানিয়া থাঁকেন। কিন্তু ঈশ্বর কি জন্য জগৎ ও 
জীবের স্ষ্টি করিলেন, তাহা বিবেচনা করা উচিত। 
ঈশ্বর স্বেচ্ছাপূর্ববক স্ষ্টি করিয়াছেন, এরূপ বলিলে 
সবষ্টিগত বৈষম্য আছে বলিয়া ঈশ্বরে দেষ ও পক্ষপাতের 
প্রসঙ্গ হয়। জীবের ও জগতের সৃষ্টি না হইলে জীবের 
দুঃখ ভোগ হইত না। তিনি, ছুঃখ ও দুঃখ ভোক্ত। 
উভয়ের অব্টা হইলে জীবের প্রতি তীাহার প্রদ্ধেষ 
অনিবার্য হইয়া উঠে। তিনি করুণা পরবশ হইয়া সৃষ্টি 
করিয়াছেন, ইহাও বলা যাইতে পারে না। কেননা, 
করুণ পরবশ হইয়া হ্ষ্টি করিলে সকলেকেই স্থুতথী 
করিতেন, কাহাকেও দুঃখী করিতেন না। দুঃখের সৃষ্টি 
করিতেন না4 অপিচ তাহাদের মতে স্থির পূর্বে জীব 
আদে। ছিল না। এ অবস্থায় ঈশ্গর কাহার প্রতি করুণা 
করিবেন 8 কে তীহার করুণার পাত্র হইবে? স্যগির 
পরে করুণ! হইতে পারে বটে, “কিন্তু মে করুণ! স্যপ্তির 
হেতু হইতে পারে না। স্ষ্টি ঈশ্বরের লীলামাত্র এ কথা 
বলাও সঙ্গত হয় না। যাহাদের অস্তিত্ব ছিল না, নিজের 
কুতৃহল চরিতার্থ করিবার জন্য তাহাদিগকে সৃষ্টি করিয়! 
দুঃংখরাশি পরিগ্লত দেখিয়৷ স্খান্ুভব করিবেন ইহ! 
খলজনের কার্ধ্য হইতে পারে ঈশ্বরের কাঁধ্য হইতে প্রারে 
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না। ফলতঃ জীবের উৎপত্তি স্বীকার করিলে স্থন্টির বাস্থ 
কোন কারণ সম্ভবে না বলিয়া ঈশ্বরে দ্বেষ ও পক্ষপাতের 
আপত্তি কোনরূপে নিরাকৃত হইতে পারে না। জীব 
নিত্য হইলে-_জীবের উৎপত্তি না থাকিলে অনাদি জীবের 
কন্ম প্রবাহও অনাদি হইবে 1” স্ৃতরং জীবের কর্মমীনুসাঁরে 
পরমেশ্বর বিষম সৃষ্টি করেন বলিয়া দ্েষ পক্গপাতের 
আপন্ডি' উঠিতে পারে না । বেদান্তদর্শন কর্তা ভগবান্‌ 
বেদব্যাঞ় বলেন 
লাব্নাংস্বননিন্সলাম্ব লাম: । 

আত্মার উৎপত্তি নাই । যে হেতু উৎপত্তি প্রকরণে আত্মার 
উৎপ্তি শ্রত হয় নাই। আত্মা নিত্য বলিয়াও তাহার 


৬ হইতে পারে না। আত্মার নিত্যত্ব শ্রতসিদ্ধ। 


ল জান বিলিন জা নিনস্তিন। 

নিতঁজ্ঞন স্বরূপ আত্মা জাত বা স্বৃত হয় না, এই শ্রুতিতে 
আত্মণীর উৎপত্তি প্রতিষিদ্ধ হইয়াছে । আচাধ্যেরা আত্মার 
জন্ম মরণ স্বীকার করিয়াছেন কিন্তু উৎপতি বিনাঁশ 
স্বীরার করেন নাই । বৈদান্তিক মতে আত্মার উপাধিভূত 
ৃ জন্ম মরণ* বাস্তবিক, আত্মার জন্ম মরণ 

ধিক। নৈয়ায়িক মতে আত্মার জন্ম মরণ বাস্তবিক 
বলিয়া অঙ্গীকৃত হইয়াছে । আত্মার জন্ম মরণ আছে, 
উৎপত্তি বিনীশ নাই, এ কথা আপাততঃ বিরুদ্ধরূপে 
প্রতীত হইতে পারে বটে, কিন্তু জন্ম ও মরণের স্বরূপের 
প্রতি যনোঘোগ করিলে বুঝা যাইবে যে বস্তগত্যা ইহাতে 
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কিছুমাত্র বিরোধ নাই । আচাধ্যেরা বলিয়াছেন যে অভিনব ' 
দেহাদির সহিত আত্মার প্রাথমিক সংযোগ বিশেষের নাম 
জন্ম, তথাবিধ চরম সংযোগ ধ্বংসের নাম মরণ । তদ্দাঁরা 
আত্মার উৎপত্তি বিনাশ বল! যাইতে পারে না। আত্ম। 
চিরকাল,বিদ্যমান, তাহার দেহাদির সহিত সংবন্ধ-বিশেষের 
উৎপত্তি এবং তাহার প্রধ্বংর্স হয় মাত্র । স্থতরাং আত্মার 
জন্ম মরণ আছে অথচ উৎপত্তি বিনাশ নাই, ইহাতে 
বিরোধের লেশ মাত্র নাই। 


০ 


তৃতীয় লেক্চর। 


শার্ট টিহটিহ্‌ (০০৯৭০০৮ 


আন্না | 


আত্ম। দেহাদি হইতে অতিরিক্ত অভৌতিক স্বতত্ত 
পদার্থ, ইহ! প্রতিপন্ন হইয়াছে । এখন আত্মার পরিমাণ 
বিষয়ে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাইতেছে । আত্মার পরি- 
মাঁণ বিষয়ে দার্শনিকদিগের প্রচুর মতভেদ দেখিতে পাওয়া! 
যায়। আত্মার অবশ্য কোনরূপ পরিমাণ আছে, এ বিষে 
সন্দেহ করিবার কারণ নাই । নেয়াধিক প্রভৃতি দার্শনিক- 
দিগের মতে আত্মা দ্রব্য পদার্থ । দ্রব্য পদাথ পরিমাণ-শৃহ্ 
হইতে পারে না। আমর! সচরাচর যে সমস্ত দ্রব্য দেখিতে 
পাই, তাহা পরিমাণ-শৃশ্ নভে । তুতরাং যাহ দ্রব্য পদার্থ, 
তাহা কোনরূপ পরিমাণযুক্ত হইবে, এরূপ অনুমান করিবার 
কারণ আছে। আত্মা যখন দ্রব্য পদার্থ, তখম আত্মার 
কোনরূপ পরিষাণ আছে, ইহা সহজ বোধ্য |" পরিমাণ 
নিন শ্রেণীতে বিভক্ত হইতে পারে । অথ পরিমাণ, মধ্যম 
পরিমাণ এবং মহৎ পরিমণ। অণু-পরিম।ণের চরম উৎকর্ষ 
পরমাখুতে এবং মহৎ-পর্রিমীণের চরম উৎকর্ষ আকাশা- 
দিতে । পরম অণু পরিমাণের ও পরম মহৎ পরিমাণের 
মধ্যবর্তী পরিমাণ সাধারণত মধ্যম পরিমাণরূপে গণ্য 
হইঝার যৌগ্য। মধ্যম পরিমাণের মধ্যেও অণু মহৎ বা 
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চ্ষুদ্র বৃহ ব্যবহার দেখিতে পাওয়া যাঁয়। নিব্সদ 
লাহিঘাহব্ গসালবক্ধান্মস্বন্‌ অর্থাৎ বিল্বকল নারিকেল 
ফল হইতে ক্ষুদ্র, আমলক ফল হইতে বৃহৎ, ইত্যাদি 
ব্যবহার বহুল পরিমাণে পরিদৃষ্ট হইতেছে । দে যাহ! 
হউক। ,আত্ম। অণু-পরিমাঁণ, কি মধ্যম পরিমাণ অথব! 
মহৎ-পরিমাণ, ইহা! হইতেছে আলোচ্য বিষয় । অতএব 
তাহারই আলোচিন! কর! যাইতেছে । 

আপত্তি হইতে পারে যে, মৃমুক্ষুদিগের আন্মজ্ঞান 
অপেক্ষিত বলিয়া আত্মার আলোচনা করা সঙ্গত। আত্মার 
পরিমাণের আলোচনা, কাকদন্তের অন্বেষণের ন্যায় নিক্ষল। 
কাকের দন্ত আছে কিনা, এ অনুসন্ধানের কোন 
ফল নাই, কাকের দন্ত থাকিলে বা না থাকিলে /কোন 
ক্ষতি বৃদ্ধি হয় না। আত্মার পরিমাণের আলোচনাও 
তদ্রপ। আত্মার যে কোন পরিমাণ হউক না কেন, তাহা 
জানিলে বিশেষ লাভ নাই, না জানিলেও ক্ষতি নাই। 
অতএব আম্ম*র পরিমাণের আলোচনা নিম্পয়োজন। 

এতছুন্তরে ব্যক্তব্য এই যে, মুমুক্ষুদিগের আত্মজ্ঞ।ন 
অপেক্ষিতঃ তদ্বিষষে বিবাদ নাই । আত্ম! দেহাঁদির অতি- 
রিক্ত স্বতন্ত্র পদার্থ এতাবন্মাত্র জানিলে আত্মজ্ঞান পুণতা 
প্রাপ্ত হয় না। একটী সামান্য দৃষ্টান্তের উল্লেখ করা 
যাইতেছে । হস্তী একজাতীয় জন্ত এই মাত্র জানিলে 
হস্তী জানা হইল) ইহা! বল! যাইতে পারে না। হস্তীর 
আকার প্রকার গুণাগুণ প্রভৃতি জানা হইলে তবে হস্তী 
জানা হইল বলা যাইতে পারে। সেইরূপ আত্ম৷ অভেঠৃতিক 
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পদার্থ, এতাবম্মাত্র জানা হইলে আত্মজ্ঞান পূর্ণতা প্রাপ্ত 
হয় না। আত্মার অবস্থা গুণাগুণ প্রভৃতি জানা হইলে 
আত্মজ্ঞানের পূর্ণতা হইতে পাঁরে। দার্শনিকের! স্মান্তা- 
কারে বা মোটামোটা পদার্থ জ্ঞানে সন্তষ্ট হইতে পারেন 
না। পদার্থের সুন্ষন সুন্মৰ বিষয় পুঙ্বানুপুঙ্থরূপে, জানিতে 
না পারিলে তাহাদের পর্ররিতৃপ্তি হয় না। বিশেষতঃ 
আত্মার পরিমাণের সহিত আঁত্সার নিত্যত্বের এবং ছেতবাদ 
ও অদ্বৈতবার্দের কিয়ৎ পরিমাণে সম্বন্ধ আছে। অতএব 
আত্মার পরিমাণের পর্যালোচনা নিষ্ষল বল! যাঁইতে 
পারে না। 

জীবাত্বা মধ্যম-পরিমাণ, ইহা আহ্ত বা জৈনীচীধ্য- 
দিগের সিদ্ধান্ত । তাহার বিবেচনা করেন যে, চেতন! 
আত্মার গুণ বা ধশ্ম। সমস্ত শরীরে চেতনার উপলব্ধি 
হইতেছে । অতএব জীবাত্বা সমস্ত-শরীর-ব্যাগী। কেননা 
জীবাত্মা সমস্ত-শরীর-ব্যাপী না হইলে জীবাত্মার ধন্ম চেতনা 
সমস্ত শরীরে উপলব্ধ হইতে পারে না। পক্ষান্তরে চেতন৷ 
সমস্ত শরীরে উপলন্ধ হইতেছে । অতএব বলিতে হয় 
যে জীবাত্সা সমন্ত-শরীর-ব্যাগী অর্থাৎ শরীরপরিমাণ। 
জৈনাচার্য্যদিগের সিদ্ধান্ত, সমীচীন বলা যাইতে পারে না। 
কারণ, জীবাজ্মা শরীর-পরিমাণ হইলে অবশ্য জীবাত্ম। 
সর্বগত হইতে পারে না। যাহা শরীর-পরিমাণ, কেবল 
মাত্র শরীরের সহিত তাহার সম্বন্ধ থাঁকিবে, শরীর ভিন্ন 
অপর কোন পদার্থের সহিত তাহার সম্বন্ধ থাকিবে না, 
থাকিতে পরে না। সুতরাং আর্ত মতে জীবাত্বা ঘট- 
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পটাদির ন্যায় পরিচ্ছন্ন অর্থাৎ প্রদেশ-বিশেষে সীমাবদ্ধ । 
তাহ হইলে ঘটপটাদির ন্যায় জীবাত্বাও অনিত্য অর্থাৎ 
উৎপত্ভি-বিনাশ-শালী, ইহা স্বীকার করিতে হয়। যাহা 
পরিচ্ছিন্ন অর্থাৎ মধ্যম-পরিমাণ, তাহ। অবশ্য সাবয়ব 
হইবে ।, যাহা সাবয়ব, তাহা! অবয়ব-জন্য । জন্য-ভাঁব- 
পদার্থের বিনাশ অনিবার্য | অবয়ব-সংযোগে যাহা সমৃৎ- 
পন্ন হয়, অবয়ব-সংযোগ-নাশে তাহার বিনাশ হইবে, ইহা 
অনায়াসে বুঝিতে পারা যায়। জীবাম্সার নিত্যত্ব পর্ষে 
সমর্থিত হইয়াছে । স্ুতবাৎ জীবাত্বাঁ অনিত্য হইতে 
পারে না। আহত সিদ্ধান্তে কিন্তু জীবাত্ম। অনিত্য হুইয়। 
পড়ে। কেবল তাহাই নহে । আভতেরাঁও জীবাত্সার 
বিনাশ স্বীকার করেন না। এই জন্য আহত সিদ্ধান্ত অর্থাৎ 
,জীবান্মা মধ্যম-পরিমাণ এ কল্পনা অসঙ্গত। 

আরও বক্তব্য এই যে, আহতের! জীবাত্মার জন্মাস্তর 
এবং যোনি-ভ্রমণ ত্বীকার করেন। তীহাদের মতে 
কন্মান্ুসারে' জীবাস্সা নানা দেহ পরিগ্রহ করিয়! থাকে । 
দেহ-সকলের পরিমাণ একরপ শহে। সুতরাং জীবাত্া 
দেহ-পরিন্াণ হইলে জীবাত্মীর পরিমাণ কোনরূপেই স্থায়ী 
বলা যাইতে পারে না । মনুরঁ-জীব মনুষ্য-শরীর পরিমাণ, 
হস্তি-জীব হস্তি-শরীর-পরিমাণ, পতঙ্গ-জীব পতঙ্গ-শরীর- 
পরিমাণ হইবে । এখন বিবেচনা করা উচিত যে মনুষ্য- 
শরীর-পরিমাণ মনুষ্য জীব কোন কন্মীনুসারে হক্তি-জন্ম গ্রাপ্ত 
হইলে ম্বম্পূর্ণ হ্তি-শরীর-ব্যাী হইতে পারে না। কেননা, 
মনুষ্য-শরীর হইতে হস্তি-শরীর বৃহৎপরিমাণ। মনুক্ক-জীব 
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হস্তি-শরীর-ব্যাগী হইতে পারে না! বলিয়া হস্তি-শরীরের 
কিয়দংশ নিজীঁব বা জীবশুন্য হইতে পারে। পক্ষান্তরে 
মনুষ্য জীব কম্মবিপাঁক বশতঃ পতঙ্গ জন্ম প্রাপ্ত হইলে 
পতঙ্গ দেহ ক্ষুদ্র বলিয়া মনুষ্য জীব পতঙ্গ দেহে সন্মিত 
হইতে পারে না। জীবাত্মার কিযদংশ পতঙ্গ দেহে এবং 
কিয়দংশ দেহের বহির্ভাগে অবস্থিত হইবে, ইহা স্বীকার 
করিতে হয়। জন্মান্তরের কথাই বা বলি কেন? এক 
জন্মেও উক্ত দোম্রে সন্ভাব রহিয়াছে। 

বাল্যাবস্থায় আন্। বাল দেহ-পরিমাণ। বাল-দেহ- 
পরিমাণ আত্ম। তদপেন্সী বুহত-পরিমাণ যুব-দেহ সম্পূর্ণ- 
রূপে ব্যাপিতে পারে না। তাহা হইলে কৃৎন্ন যুব-দেহ 
সজীব বলা যাইতে পারে ন1। ঘযুবদেছের কিয়দংশ 
সজীব অপরাৎশ নিজীব বলিয়! স্বীকার করিতে হয়। 
তাহা অসঙ্গত। কারণ, তাহা হইলে কৃৎস্স যুবদেহে 
চেতনার উপলব্ধি হইতে পারে না। কৃৎন্ন যুবদেহে 
চেতনার উপলব্ধির অপলাঁপ করিতে পাদ্বা যায় না। 
কমর দেহে চেতনার উপলদ্ধি হয় বলিয়াই আহতের! 
জীবাত্বাকে দেহ-পরিমাণ বলিয়াছেন। সুতরাং তাহাদের 
সিদ্ধান্ত পূর্বাপর বিরুদ্ধ হইতেছে । 

আর এক কথা । আহত মতে জীবাত্বা সকল অনন্তা- 
বযব। জীবাজআ্ার অবয়বের অন্ত নাই। তীহারা বলেন 
ঘে, বৃহচ্ছরীরে জীবের অবয়ব সকল বিকশিত এবং ক্ষুদ্র 
শরীরে তাহা সম্কুচিতভাবে অবশ্থিতি , করিতে &পারে । 
বলিন্তে পাপা যাঁয় যে মনুষ্য জীব হস্তি-জন্ম প্রাপ্ত হইলে 
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তাহার অবয়ব সকল বিকশিত এবং পতঙ্গ জন্ম প্রাপ্ত 
হইলে উহা! সঙ্কুচিত ভাবে অবস্থিত থাকিবে । তদ্রপ 
জীবারযব গুলি বাঁল-শরীরে আঙ্কুচিত এবং যুব-শরীরে 
বিকশিত হইবে । ইহার উত্তরে অনেক বলিবার আছে। 
প্রথমতঃ বাহা দেহ-পরিমাণ__যাহা দেহ-মাত্র-পরিচ্ছিন্ন, 
তাহার অবয়বের অনন্তত্ব কঁ্পন। করা নিতান্তই অসঙ্গত। 
বাহ! দেশ-বিশেষে সীমাবদ্ধ, তাহা! অলীম ব| অবিনাশী 
হইতে পারে না। দ্বিতীব্ত জিজ্ঞাস! কর! যাইতে পারে 
যে অনন্ত জীবাবয়ব সকল সমান-দেশে অর্থাৎ একম্থানে 
থাকিতে পাঁরে কিন। £ যদি বলা হয় যে অনন্ত জীবাবযব 
সমান দেশে অথাৎ এক স্থানেই খাকিতে পারে, তাহা 
হইলে দাড়াইতেছে যে একটা জীবাবযব ঘে স্থানে 
, অবস্থিত, সমস্ত জীবাবয়ব সেই স্থানেই অবস্থিত থাকিতে 
পারে। তাঁভা হইলে জীবের প্রথিম! অর্থাৎ মহত্ব হইতে 
পারে না। কেননা, জীবাস্্ার অবয়ব যত অধিক হউক 
ন! কেন, একটী অবযব যে স্থানে থাকিবে, সমস্ত অবস্বব 
গুলি গ্লেই স্থানেই থাকিবে । এইরূপ হইলে একটী 
অবযবের যে পরিমাণ, অনন্ত অবয়বের পরিমীণ তদপেক্ষা 
অধিক হইতে পারে না। স্ততধাং জীবাত্সা শরীর-পব্রিম।ণ 
না হইয়। অণু-পরিমণ হইয়া পড়ে। অর্থাৎ একটা 
জীবাবয়ধের যে পরিমণ জীবাত্াও সেই পরিমাণ হইয! 
পড়ে। কারণ, একটা জীবাব্যবের ঘে পরিমাণ, জীবাবয়ব 
সকলের সমান-দ্রেশত্ব হইলে সমস্ত জীবাবয়বের পরিমাণ 
তদপেক্ষ। অধিক হইতে পারে না। তাহা হইলেই জীবের 
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প্রথমা হইতে পারে না। কেননা, অবয়ব-পরিমাণ 
অবয়বি-পরিমাণের নিয়ামক, তদ্বিষয়ে মতভেদ নাই। 
যদি বল! হয় যে জীবের অবয়ব সকলের সমানদেশত্ব নাই? 
একটা জীবাবয়ব যে দেশে বা! যে স্থানে অবস্থিত হয়, 
অপরাপর জীবাবয়বগুলি সে দেশে বা সে স্থানে অবস্থিত 
হয় ন|। ডইটী ঘট যেমন এক স্থানে থাঁকে না, ভিন্ন ভিন্ন 
স্থানে থাকে, সেইরূপ ছুইটী জীবাবয়বও এক স্থানে থাকে 
না, ভিন্ন ভিন্ন স্থানে থাকে । অর্থাৎ ভিন্ন ভিন্ন অবয়বের 
অবস্থিতি-স্থানও ভিন্ন ভিন্ন। তাহা! হইলে জীবের প্রথিমা 
হইতে পারে বলিয়া জীবের অধু-পরিমাণত্ব নিবারিত হয 
বটে, কিন্তু এতদ্দারাঁও দোঁষের নিবারণ হয় না। কেননা, 
দেহ, পরিচ্ছিন্ন অর্থাৎ প্রদেশবিশেষে সীমাবদ্ধ | জীবাবয়ব 
সকলের সমানদেশত্ব না থাকিলে বা ভিন্নদেশত্ব হইলে, 
অনন্ত জীবাবয়ব পরিচ্ছিন্ন দেহে সম্মিত হইতে পারে 
না। স্থতরাং পূর্বের হ্যায় দেহের বহির্ভীগেও জীবাবয়বের 
অবস্থিতি স্বীকার করিতে হয়। 

আপত্তি হইতে পারে যে একটা প্রদীপ বা প্রদীপের 
প্রভা বিরল-অবযুব-সংযোগ দ্বারা! বিশাল-গৃহের এবং নিবিড়- 
অবযব-সংযোগ দ্বারা ক্ষুপ্র-গরহের অভ্যন্তর ভাগ ব্যাপন 
করে ইহা সকলেই অবগত আছেন । বিরল অবয়ব সংযোগ 
দ্বার বিশাল গৃহের অভ্যন্তর-ব্যাঁপিনী প্রদীপপ্রভা যেমন 
নিবিড় অবয়ব সংযোগ দ্বার! ক্ষুদ্ধে গুহের অত্যন্তর-ব্যাপিনী 
হইতেছে, সেইন্ধপ জীবাত্মার অবয়ব সুকল অ-সমান-দেশ 
হইলেও আঁছাদের বিরল সংযোগ দ্বারা বিশাল দেহের 
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এবং নিবিড় সংযোগ দ্বারা অল্প দেহের ব্যাণ্ডি হইতে 
পারে। অর্থাৎ মনুষ্য জীব হস্তিশরীর পরিগ্রহ করিলে 
তার অবয়বগুলি বিরল সংযোগ দ্বারা কৃতন্ন হস্তি-শরীর 
ব্যাগী এবং পতঙ্গ শরীর পরিগ্রহ করিলে নিবিড় সংযোগ 
দ্বারা পতঙ্গ শরীরে সন্মিত হইবে। 'এতছন্তরে বক্তব্য 
এই যে প্রদীপ প্রভার দৃষ্টান্ত এ স্থলে অনুস্থত হইতে 
পারে ন। | তাহ। হইলে প্রদীপ প্রভার স্যার জীবাবয়বের 
এবং প্রদীপের ন্যায় জীবের অনিত্যত্ব বা বিনাশিত্ব হইতে 
পারে। প্রদীপ প্রভা আর কিছুই নহে, বিহ্মমর প্রদীপ 
বয়ব মাত্র । প্রদ্দাপ প্রভার ও প্রদীপের উৎপত্তি বিনাশ 
প্রত্যক্ষ-সিদ্ধ। অতএব প্রদীপ প্রভার ম্যায় বিরল ও 
নিবিড় ভাবে অবয়বের সংযোগ স্বীকার করিলে প্রদীপ 
গ্রভার ন্যায় জীবাবয়বের এবং প্রদপের ন্যায় জীবের 
অনিত্যত্ব অপরিহাধ্য হইয়! পড়ে। 

আরও বিবেচনা করা উচিত যে প্রদীপ প্রভার বা 
প্রদীপের িরলাবযুব সযোগ স্থলে প্রকাশের অল্লতা, এবং 
নিবিড়ানয়ব সংযোগ স্থলে প্রক'শের আধিক্য দেখিতে 
পাওয়া*যায়। একটা প্রদীপ বৃহদ্‌ গৃহে নীত হইলে 
তদ্বারা বৃহদ্‌ গ্রহের অভ্যন্তর ভাগ প্রকাশিত হয় সত্য, 
কিন্তু বৃহ গৃহের অভ্যন্তর ভাগ মন্দ ব৷ অল্প প্রকাশিত 
হয়। জমুজ্ববলরূপে প্রকাশিত হয় না। এ প্রদীপটা 
একটা ক্ষুদ্র গৃহে নীত হইলে তদ্দবার! ক্ষুদ্র গ্রহের অভ্যন্তর 
ভাগ সমুজ্লরূপে প্রকীশিত হয়। তবেই দেখ! যাইতেছে 
যে বিরল সংযোগ স্থলে প্রকাঁশের অন্নতা এবং নিবিড় 
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সংযোগ স্থলে প্রকাশের আধিক্য হইয়া থাকে । তদন্ুুসারে 
বিবেচনা করিতে গেলে জীবেরও বৃহচ্ছরীরে অবয়ব 
সংযোগের বিরলতা আছে বলিয়। প্রকাশের বা জ্বানের 
অল্পতা এবং ক্ষুদ্র শরীরে অবয়ব সংযোগের নিবিড়তা 
আছে বলিয়! প্রকাশের বা জ্ঞানের “আধিক্য স্বীকার করিতে 
হয়। ইহা নিতান্ত অসঙ্গত।' কারণ, বাল শরীর ক্ষুদ্র 
এবং যুব শরীর তদপেক্ষা বৃহৎ । অথচ যুব শরীর অপেক্ষা 
বাল শরীরে জনের অন্নত! এবং বাল শরীর অপেক্ষা যুব 
শরীরে জ্ঞানের আধিক্য, অবিসংবাদিত । জীবাবয়ব সক- 
লের নিবিড় সংযোগ স্থলে জ্ঞানের আধিক্য স্বীকার করিতে 
হইলে ক্ষুদ্রতম কীটাদি সর্বাপেক্ষা অধিক জ্ঞানী, ইহাঁও 
স্বীকার করিতে হয়। এতদপেক্ষা অসঙ্গত এবং উপ- 
হাসাম্পদ কল্পনা আর কি হইতে পারে । অতএব প্রদীপ 
প্রভার ব! প্রদীপের শ্তায় অবয়ব সকলের বিরল সংযোগ 
ও নিবিড় সংযোগ দ্বারা জীবাত্ম! বৃহ ও ক্ষুদ্রে শরীরব্যাপী 
হইবে, এ কল্পনা নিতান্ত অসঙ্গত। 

জৈনাচার্যের! আর একরূপ কল্পনা করিয়া াকেন। 
তাহার! বলেন, প্রদীপ প্রভার বা প্রদীপের ন্যায় আবয়বের 
বিরল সংযোগ ও নিবিড়সংযোগ দ্বারা জীবাত্নার বুহৎ ও 
ক্ষুদ্র দেহব্যাপ্তি অসম্ভব হইলেও জীবাবয়বের আগমন 
ও অপগমন দ্বারা উহ! সম্ভবপর হইতে পারে। মনুষ্যজীব 
হস্তি-শরীর বা! অন্য কোন বৃহচ্ছরীর পরিগ্রহ করিলে পূর্বব 
অবয়ব দ্বারা হস্তিদেহব্যাপিতে পারে না সত্য, কিন্তু 
মনুষ্যস্বীব হষ্তিশরীর ব। অন্য কোন বৃহচ্ছরীর পরিগ্রহু 


আত্মা । ৮৩ 


করিলে অভিনব কতগুলি জীবাবযব আসিয়! জীবের সহিত 
মিলিত হয়, তদ্দারা মনুষ্য জীব হস্তিশরীর ব। অন্য 
ফোন. বৃহচ্ছরীর ব্যাপিতে পারে । এবং পতঙ্গ শরীর 
পরিগ্রহ করিলে মনুষ্য জীবের যে পরিমাণ অবয়ব পতঙ্গ 
শরীরে যম্মিত হইতে পারে, সেই পরিমাণ অবয়ব থাকিয়া 
অবশিষ্ট অবয়বগুলি চলিয়া ধা । সুতরাং জীবাত্মার বৃহৎ 
ও ক্ষুদ্র শরীরব্যাগী হইবার কোন বাঁধা নাই। এ কল্পনাও 
নিতান্ত অসঙ্গত। কারণ, তাহা হইলে জীবান্সা কোন সময়ে 
বৃহৎ-পরিমণ এবং কোন সমযে অন পরিমাণ হয, ইহ! 
স্বীকার করিতে হইতেছে । তাহা হইলে জীবাত্বার বিকার 
অস্বীকার করিতে পারা যায় না। যাহার বিকার আছে, 
তাহা অনিত্য । দেখিতে পাওয়া শা বে চন্মদির বিকার 
আছে, অথচ চন্মাদি অনিত্য। অতএব জীবাম্ম। বিকারী 
হুইলে, জীবাস্বাও চশ্দীদির ন্যায় অনিত্য হইবে । অবয়বেৰ 
উপগম ও অপগম দ্বারা জীবাত্বা নিরন্তর আপূর্য্যমাণ ও 
অপক্ষীযমাণ' হইবে । অর্থাৎ জীবান্ত্রা অভিনব অবয়বের 
উপগম “দ্বারা আপূর্য্যমাণ বা বা্ধত এবং পুর্ববাঁবয়বের 
অপগম দ্বারা অপক্ষীয়মাণ বা ক্ষুদ্র হইবে সন্দেহ নাই। 
যাহা আপুর্যমাণ ও অপক্ষীর্মমীণ তাহা অবশ্য বিনাশী 
হইবে। কেননা, যাহার বৃদ্ধি ও অপর্য় আছে তাহার 
বিনাশ অবশ্যন্তাবী। জীবাত্মা অনিত্য বা বিনাশী হইলে 
মোক্ষতাগী জীবাত্মার অভাবে আর্থতাচাধ্যদিগের মোক্ষোপ- 
দেশ নিরালম্বন ভুইয়া পড়ে! 

আরও বিবেচনা করা উচিত যে আগত ও অগ্নত 
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অবয়ব ঞ্৯সকল আঁগম ও অপায়রূপ ধর্পশালী অর্থাৎ 
উৎপত্ভি-বিনাশ-শালী। তাহা হইলে শরীরাদির হ্যায় এ 
সকল অবয়বও আত্মা ব৷ আত্মার অবয়ব হইতে পারে 
না। যাহা সর্বাবস্থাতে অবস্থিত থাকে, তাহাই আত্মা । 
আত্ম! বা! আম্মার কিরূপ অংশ সর্বাবস্থায় অবস্থিত, থাকে, 
তাহা নিরূপণ করা অসাধ্য | হতরাং আহত মতে আত্মজ্ঞান 
দুর্ঘট বা অসম্ভব। আত্মজ্ঞান না হুইলে মুক্তিও হইতে 
পারে না। কেননা, মুক্তি আত্মজ্ঞান-সাধ্য । এ বিষয়ে 
জৈনাচাধ্যদ্বিগেরও মতভেদ নাই। 

আরও জিজ্ঞাস্য হইতে পারে যে যে সকল অভিনব 
জীবাবয়ব আগত হয়, কোঁথ। হইতে তাহাদের প্রাহূর্ভাব 
হয়? যে সকল জীবাবয়ব অপগত হয়, তাহারাই ঝা 
কোথায় বিলীন হয় ? ভূতবর্গ হইতে জীবায়বের প্রাহূর্ভাব 
হইবে, ভূতবর্গেই তাহারা বিলীন হইবে, এরূপ কল্পনা 
করিতে পারা যায় না। কারণ, জীবাত্া অভৌতিক 
পদার্থ। ভৌতিক পদীর্থ তাহার অবয়ব হইতেই পারে 
না। কোন আধার বিশেষে জীবাত্মার অবয়ব সকল 
সঞ্চিত থাকিবে, প্রয়োজনানুনারে তথ। হইতে হবযবের 
উপগম এবং এ আধারেই অবয়বের বিলয় হইবে, জীবাবয়ব- 
সকলের ঈদৃশ কোন আধার কল্পনা করিতে পার! যায় 
না। কেননা, তাদৃশ আধার কল্পন। করিবার কোন 
প্রমাণ নাই । ইহাও বিবেচনীয় যে আগত ও অপগত 
জীবাবয়ব সকলের পরিমাণের ইয়ন্তার অবধারণ করিবার 
উপাফ নাই । স্থৃতরাং জীবের স্বরূপের অবধারণ করা 
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যাইতে পারে না। জীবের স্বরূপ অবধূত না হইলে 
আত্মতত্ব-জ্ঞান হইতে পারে না। আত্মতত্ব জ্ঞান না 
হইলে মুক্তি হইতে পারে না । 

আহ্তদিগের কল্পনার বিরুদ্ধে আরও বলিবার আছে। 
জীবাত্বার অবয়ব থাকিলে জীবান্নরীও ঘটপটাদির ন্যায় 
অবয়বারব্ধ পদার্থ স্ৃতরাং “ঘটাদির ন্যায় অনিত্য হইয়া 
পড়ে। জীবাত্মাকে যুদি অবয়বসমূহরূপ বলা হয় তবে 
জিজ্ঞাস্ত হইতে পারে যে চেতনা প্রত্যেক অবয়বের ধন্ম 
কি অবয়ব-সমুহের ধন্ম ? চেতন! প্রত্যেক অবয়বের ধন্ম 
হইলে অর্থাৎ গোহ্ব যেমন প্রত্যেক গো-পশুতে পরিষমাপ্ত, 
চেতনা সেইরূপ প্রত্যেক অবয়বে পরিসমাপ্ত হইলে, এক 
শরীরে অনেক চেতনের বা আত্মার সমাবেশ স্বীকার 
করিতে হয়। বহু চেতনের এঁকমত্য প্রায় দু হুয় না। 
তাহাদের পরস্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছা সমুৎ্পন্ন হইলে বিরুদ্ধ-দি কৃ- 
ক্রিয় হইয়া কদাচিৎ শরীর উন্মথিত হইতে পারে । চেতন 
যাবদবয়ব বৃত্তি হইলে অর্থাৎ অবয়ব সমূহের ধর্ম হইলে 
মনুম্যজীক পতঙ্গদেহ প্রাপ্ত হইলে দ্িত্রাবয়বমাত্র অবশিষ্ট 
হয় বলিয়া তাহার চেতনা হইতে পারে না। অর্থাৎ মনুব্য- 
জীবের চেতনা যে অবয়ব-সমূহের ধন্ম ছিল, পতঙ্গশরীরে 
সে অবয়ব সমুহ নাই বলিয়া পতঙ্গ শরীরে চেতন! হইতেই 
পারে না। এমন কি মনুষ্যশরীরের যতকিঞ্চিতৎ অবয়ব 
বিনৰ্ট বা বিচ্ছিন্ন হইলে তৎক্ষণাৎ চেতন! বিলুপ্ত হইতে 
পারে। কেননা পুর্ণ শরীরে যে জীবাবয়ব সমূহ ছিল খণ্ড 
শরীরে মে জীবাবয়ব সমুহ নাই। 
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ভিন্ন ভিন্ন সময়ে ভিন্ন ভিন্ন শরীরে জীবাজ্ার পরিমাণ 
ভেদ স্বীকার করিলে, পরিমাণ ভেদ দ্রব্য ভেদের হেতু 
বলিয়া পরিমাণ ভেদে জীবাত্বারও ভেদ স্বীকার করিতে 
হয়। তাহ! হইলে অবশ্য বলিতে হইবে যে এক জীবাত। 
কন্ম করে. অন্য জীবাঁত্সা তাহার ফলভোগ করে, এক 
জীবাস্সা মোক্ষোপাঁয়ের অর্নুষ্ঠান করে অপর জীবান্নার 
মোক্ষ হয়। এই রূপে কৃতনাশ ও অকৃতাত্যাগম দোষ 
উপস্থিত হয়। যদি বল! হয় যে প্রত্যেক প্রবাহ ব! 
স্রোত ভিন্ন ভিন্ন বা! অনিত্য হইলেও যেমন আ্োতিঃ- 
সন্তানের বিরাম নাই বলিয়া আোতঃ-সন্তানের নিত্যতা 
বল! হইয়া থাকে, সেইরূপ জীবাত্মার পরিমাণ অনবস্থিত 
অর্থাৎ কাল ভেদে নানারূপ হইলেও জঁতিঃ-সন্তান- 
নিত্যতার ন্যায় জীবাত্মার নিত্যতা বলা যাইতে পারে,, 
তাহা হইলেও জিজ্ঞান্ত হইতে পারে যে সন্তান বস্তভৃত 
কি অবস্ত। অর্থাৎ সন্তান নামে কোন অতিরিক্ত 
বস্তভৃত পদার্থ অঙ্গীকৃত হইবে, কি সন্তানি-সমূহই সন্তান 
রূপে অঙ্গীকৃত হইবে। অন্তাঁন অতিরিক্ত হইলে তাহার 
বিকারিত্বাপন্তি প্রভৃতি পূর্বোক্ত দোষগুলি নিক্লাকৃত হয় 
না। সন্তান, সন্তাণি-সমুহমাত্র, অতিরিক্ত নহে, অর্থাৎ 
সন্তাণি-সমূহই সন্তান বলিয়া অভিহিত। সন্তান নামে 
তদতিরিক্ত বস্তৃভৃত কোন পদার্থ নাই। ইহা বলিলেও 
পূর্বেবাক্ত দোষ তদবস্থ থাঁকে। সন্তান অবস্তু হইলে 
এবং তাহাকে আত্মা বলিলে নৈরাত্ম্যবাদের প্রসক্তি হয়। 

মোক্ষাবন্ছীয় সন্তানের বিচ্ছেদ হইতে পারে বলিয়া 
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সন্তানের নিত্যতা বলাও সঙ্গত হইতেছে না। কারণ, শরীর- 
সংবন্ধ বশতঃ আত্মার নানা পরিমাণ এবং বিকার ্াচর্ভূত 
হয্। মোক্ষাবস্থাতে আত্মার শরীর সংবন্ধ থাকে না সুতরাং 
ততকালে বিকারান্তরের আবির্ভাবও হইতে পারে না। 
পূর্ব বিকার, পুর্ব শরীরের সহিত নিবৃক্ত হইয়! যায়। 
অতএব মোক্ষাবন্থায় বিকারাস্তর নাই বলিষ! তৎকালে 
সন্তানের বিচ্ছেদ বলিতে হয়| 

আপত্তি হইতে পারে যে মোক্ষাবস্থায় পূর্বব শরীর 
বিনষ্ট হুইয়! যায়, স্ৃতরাং তৎরুত বিকাঁরও নষ্ট হইয়া 
যাঁয়। শরীরান্তর পরিগ্রহ হয় না বলিয়া বিকারান্তরের 
প্রাছুর্ভব হইতে পারে না। ইহা! সত্য, কিন্তু উক্তরূপে 
বিকার-সন্তানের বিচ্ছেদ হইলেও আত্মার বিচ্ছেদ হইবে 
না। অবিকৃত আত্মা মোক্ষাবস্থাতে অনুরৃত থাকিবে । 
স্থতরাং সন্তানের বিচ্ছেদ হইলেও প্রকৃত পক্ষে কোন 
ক্ষতি হইতে পারে না। 

এতছুর্ভরে বক্তব্য এই যে মোক্ষাবস্থায় আত্মার অনুরৃত্তভি 
থাকিলে অবশ্য তণকাঁলে আত্মার কোনরূপ পরিমাণও 
থাকিবে । *মোক্ষাবস্থাতে শরীরান্তর সন্বন্ধ হয় না বলিয়। এ 
পরিমাণ শরীর-সন্বন্ব-জনিত নহে । অতএব মোক্ষাবস্থার 
পরিমাণকে জীবাত্বার স্বাভাবিক পরিমাণ বলিতে হইবে। 
তাহা হইলে আত্মার দেহপরিমাণত্ব সিদ্ধান্ত অসঙ্গত 
হুইতেছে। কারণ, মোক্ষাবস্থার পরিমাণ জীবাত্মার 
স্বাভাবিক পরিমাণ হইলে, কোনও কালে স্বভাবের অন্থ! 
হইতে পারে না বলিয়া সংসারাবস্থাতেও তাহার অনুনত্তি 
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অপারহাধ্য | সুতরাং কোন সময়েই জীবাতা। দেহ পরিমাণ 
হই পারে না। এক বস্তর দ্বিবিধ পরিমাণ অপভ্ভব। 
আরও বিবেচ্য যে, জৈনাচার্য্যের। জীবাত্সার মোক্ষাবস্থার 
পরিমাণ নিত্য বলিয়৷ স্বীকার করিয়া থাকেন। যাহ 
নিত্য, কোন কালেও তাহার বিনাশ হইতে পারে না । 
যাহা সর্ব কালে সমান ভাবে বিদ্যমান থাকে না তাহা 
নিত্য হইতে পারে না। অতএব মোক্ষাবস্থাতে জাবাত্মাক্কু 
যে, পরিমাণ থাকে, সংসারাবস্থাতেও তাহ! অবশ্য 
থাকিবে । শ্থতরাঁং জীবাত্মার পরিমাণ সর্ব কালে 
একরূপ হইবে । অতএব জীবান্সা মধ্যম-পরিমাঁণ এ 
সিদ্ধান্ত সঙ্গত হইতে পারে না। অতএব জীবায্ম। হয় 
অণুপরিমাণ না হয় মহৎ-পরিমাণ হইবে, ইহার একতর 
পক্ষ অবশ্য স্বীকার করিতে হইতেছে। 

কোন কোন আচার্যেরা জীবাত্মার অণুত্ববাদী। 
তাহাদের মতে ব্রহ্ম মহৎপরিমাণ জীবাত্বা অণু-পরিমাণ। 
ন্বতরাং জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন নহে। তাহারা স্বমতের 
অনুকূলে যুক্তির প্রয়োগ করিষাছেন বটে, কিন্তু শ্রুতির 
প্রতিই তীহাদের সমধিক নির্ভর । স্ৃতরাং এই প্রসঙ্গে 
দুই চারিটী শ্রুতির ভাৎপর্য্যও পর্যযালোচিত হইবে। 
তাহারা বলেন যে শাস্ত্রে জীবের উৎক্রান্তি, গতি ও 
আগতি কথিত হইয়াছে । উৎক্রান্তি কিনা দেহ হইতে 
অপনসর্পণ অর্থাৎ দেহত্যাগ বা স্বৃত্যু। গতি কিন! জীবের 
পরলোক-গমন। আঁগতি কিনা পরলোক হইতে ইহ- 
লেকে আঁগমন। মৃত্যুর পর জীবাত্বা পুণ্য কর্মী বশতঃ 


আতা । ৮৯ 


স্বর্গাদি পুণ্য লোকে এবং পাপ কম্ম বশতঃ পাঁপলোকে 
অর্থাৎ নরকাদিতে গমন করে। পুণ্যাপুণ্য কর্মের নিয়মিত 
ফলভোগ হইলে আর তথায় থাকিতে পারে না। ইহলে?কে 
পুনরাগমন করে । নিশ্চল পদার্ঘরও উৎক্রান্তি প্রকারান্তরে 
কথঞ্চিহ উপপন্ন হইলেও হইতে পারে । ইহার একটী মাত্র 
দন্টান্ত প্রদর্শত হইতেছে । গ্রাম হঈতে যে বিচলিত হয় 
নাই, অবস্থাবিশেষে তাহার্কে ৪ গ্রাম ভইতে উৎক্রান্ত বল। 
যাইতে পারে । কেননা, গ্রামে স্বামিত্বের নিবৃত্তি হইলেও 
গ্রাম হইতে উৎজ্ররান্ত হইল ব। গ্রাম ত্যাগ করিল এরূপ 
ব্লা হুইয়। থাকে । কৃত স্থলেও সব্বগত জীবাত্মা দেহ 
হইতে অপশ্যপ্ত ব। চলিত ন হইলেও দেহ-স্বাম্য বা 
দেহাভিমান বিনিরভ হইলেই জীবাত্ব। দেহ হইতে 
উৎক্রান্ত হইল ব! দেহত্যাঁগ করিল এরূপ বল। নিতান্ত 
অসঙ্গত হয় না। কিন্তু বিভূ ব! সর্বগত জীবাক্মার গতি 
ও আগতি একান্ত অসন্ভব। গতি ও আগতি কর্তৃন্থ ক্রিয়া । 
যে ক্রিয়। দ্বরো কর্তার উত্তরদেশের বা দেশান্তরের সহিত 
যোগ জম্পন্ন হয়, তাহার নাম গতি । যে ক্রিয়া দ্বার! 
কর্তার পুনর্ববার পুর্বদেশের সহিত সংযোগ হয়, তাহার 
নাম আগতি। জীবান্সা বিভূৎবা! সর্বগত হইলে তাহার 
পরলোকে গতি এবং ইহলোকে আগতি কোনরূপেই 
হইতে পারে না। যাহা সর্বগত) তাহা নির্বিশেষে সর্ববকালে 
সর্বদেশে বিদ্ধমান থাঁকিবে। ইহাতে সন্দেহ করিবার 
কারণ নাই । কেননা, যাহা সর্বদেশে থাকে ন, 
তাহাকে সর্ববগত বলা যাইতে পারে না। যাহা নির্বিশেষে 
১২. 
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সর্বকালে সর্বদেশে বিদ্ধমান, তাহার আবার গতি ও 
আগতি কি? যে দেশে যে ছিল না, সেই দ্রেশের সহিত 
যোগ হুইলে তাহার দেই দেশে গতি হইল ইহা বল৷ 
যাইতে পারে। যাহা! সমস্ত দেশগত- সমস্ত দেশের 
শি, সংযুক্ত, সে ত সর্বত্রই আছে, তাহার গন্তব্য স্থানও 
গাই গতও নাই । এই জন্য পূর্ববাচাধ্যেরা বলিয়াছেন যে 
“র্ভ অর্থাৎ পণিচ্ছিম্ম পদার্থেরই গতি হইষ। থাকে বিভ্ভু 
পদার্থের গতি হয় না। পক্ষান্তরে জীবাত্মার গতি ও 
আগতি শাস্ত্রে উপদিষ্ট হইয়াছে, অতএব জীবাত্ম বিভু 
হইতে পারে ন।। জীবাত। মধ্যম পরিমাণ হইতে পারে 
না, ইহ! পূর্বেই সমার্থত হইয়াছে । স্থুতরাঁং পারিশেষা 
্যুদ্ জীবানাৰ অণুপরিমাণত্ব দিদ্ধ হইতেছে। যাহার 
গতি আছে, সে খিতু হইতে পারে না। বিভূ পদার্থের 
গতি হইতে পারে ন।। যাহার গতি আছে অথচ যে 
মধ্যম পরিমাণ নঙে, তাহ! অবশ্য অণুপরিমাণ হইবে। 
পরমাণুর "তি আছে অথচ পরমাণু মধ্যম পরিমাণ ননে। 
অতএব পরম।খু অএপরিমাঁণ। জীবাগ্ঘারও গতি আছে 
অথচ জীবাজ্স। মধ্যম পরিমাণ নহে । অতএব জীবান্মাও 
পরমাণুর ব্যায অণুপানমাণ। জীবান্ম(র গতি ও আগতি 
আছে বলিন। গতি ও আগতির উপপাদ্ক রূপে কথিত 
উৎক্রাপ্তি৪ অভিমান নিরুভির্ূপ না হইয়! ক্রিয়ারূপ 
অর্থাৎ দেহ হইতে অপনর্পণরূপ হওয়াই সঙ্গত। উক্তরূপে 
কান নো ন আচাষ্য জীবাত্সার অগুপরিমাণত্ব সি 
কাতান |" 
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এত সম্বন্ধে বক্তব্য এই যে জীবাত্বা অণুপরিমাণ 
হইলে জীবাম্মা শরীরের একদেশস্থ হইবে সন্দেহ নাই। 
উপলব্ধি বা চেতনা জীবাক্মার ধরন্ম। নিদাঘকালে সকল 
শরীরে পরিতাপের উপলব্ধি এবং জাহৃবী-হুদ-নিমগ্ন 
ব্যক্তির, সর্ববাঙ্গীণ শীতলতার উপদ্কি দেখিতে পাঁওয়। 
যাষ। অণুপরিমাণ জীবার্থা। শপীরের একদেশে অবস্থিত 
অগুচ তাহ।র ধন্ম উপলক্কি সকপ-শরীর-ব্যাপিনী হইবে, 
ইভ| অসম্ভব । স্বতরাং জীবাম্াৰ গু৭ উপলঞ্ধি সকল 
শরীর ব্যাপিনী বলিষা, জীবাক্মাও সকল শরাবন্যাঁপী, 
এরূপ সিদ্ধান্ত করাই সঙ্গত। জাবান্মাৰ মধ্যম পপ্সিমাণিহ 
পুবেবই নিরারৃত হহযাঁছে। যাঁছ। মধ্যম-পরিমাণ নহে 
অথচ সকল শরীরব্যাপী, ভাহা অবশ্য বদ হইবে। 
অতএব জীবান্না বিভূ। সুতরাং প্র্দাক্তরূপে আম্মার 
অণু-পরিমাণস্বের অনুমান গ্রত্যপ্বমানবাধিত অর্থাৎ 
অনন্তরোক্ত আন্নার বিহ্ৃত্বীন্বম।"-প্রতিহত। যদি বলা 
হয, যে হরিচন্দনবিন্দু শপ্ারের একদেশে স্থিত হইয়াঁও 
যেমন *সকল-শরীর-ব্যাপী আহ্লাদ আামুৎপাদন করে, 
আত্মীও* সেইরূপ শরীরের একদেশে স্থিত হইয়াও 
সকল-শরীর-ব্যাপিনী উপলদ্ি 'মম্পন্ন করিতে পারে। 

এতছুর্তরে বলিতে পারা যায় যে হরিচন্দনবিন্দুর 
শরীরের একদেশে অবস্থিতি এবং সকল শরীরে আহপ।৭- 
জনকতা, এ উভদ প্রত্যক্ষ-পরিদৃষ্ট বলিয়। তাহা স্বীক।র 
করিতে পারা যায়। কিন্তু আন্নরর সকল দ্েহব্যাপনী 
উপলব্ধি মাত্র প্রত্যক্ষ | অগুত্ প্রতাক্ষ নহে 1 স্তর অণু- 
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আঁত্ম(র কল-শরীর-ব্যাপিনী উপলব্ধি কল্পন। করা অপেক্ষা, 
সকল-শরীর-ব্যাপিনী উপলব্ধি প্রত্যক্ অনুভূত হুয় বলিয়! 
আত্মার বিভুত্ব কল্পন| করাই সমধিক সঙ্গত। হরিচন্দন- 
বিন্দুর ন্যায় আত্মার একদেশাবস্থিতি প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট 
হইলে উত্তরূপ কঙ্গনা সঙ্গত হইতে পারিত। আত্মার 
একদেশাবস্থিতি প্রত্যক্ষ নহে বলিয়া উক্তরূপ কল্পনা 
অসঙ্গত। আঁকার একদেশাবস্থিতি অনুমেয় হইবে, এ 
কল্পনাও সমীচীন নহে । কেননা, আত্মা সকল-দেহ-ব্যাগী 
বলিয়। তাহার উপলব্ধি সকল-দেহ-ব্যাঁপিনী, কিংবা বিভূ- 
আকাশের ন্যায় বিভূ-আত্নার উপলদ্ধি সকল-দেহ-ব্যাপিনী, 
অথবা হরিচন্দন-বিন্দুর ম্যায় একদেশস্থিত আল্মার উপলদ্ধি 
মাত্র সকল-দেহ-ব্যাপিনী, এ সংশয়ের নিবৃর্ভি হইতে 
পারে না। চন্দনবিন্দু দৃষ্টান্ত অনুসারে যেরূপ আত্মার 
অণুত্বের অনুমান করা হইতেছে, সেইরূপ আকাশ দৃষ্টান্ত 
অনুসারে আত্মার বিভুত্বের অনুমানও কর! যাইতে পারে। 
অতএব আত্মার অণুত্ব যখন সন্দিপ্ধ, তখন ব্যাপি কাঁধ্য 
দেখিয়। জীবাত্মার ব্যাপিত্ব কল্পনা করাই উচিত। 

ইহও বিবেচ্য ষে হরিচন্দনবিন্দ্ু সাবয়ব- পদার্থ । 
কদাচিৎ তাহার সুম্মঘ অবধব বিসপিত হইয়া দেহব্যাপী 
আহ্লাদ উৎপাদন করিলেও করিতে পারে । জীবাত্ম! 
নিরবয়ব, স্থতরাং তাহার অবয়বের বিসর্পণ প্রযুক্ত 
সকল-শরীর-ব্যাঁপিনী উপলব্ধি হইবে, ইহাঁও বলিবার 
উপায় নাই। আপত্তি হইতে পারে যে মণি ও প্রদীপ 
ক্ষুদ্রপরিমাণ। তাহ! গৃহের একদেশে অবস্থিত হইলেও 
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তাহার প্রভারূপ গুণ যেমন সকলগৃহোদরব্যাপী হয়, 
সেইরূপ জীবাত্মা অণুপরিমাণ হৃতরাং শরীরের একদেশে 
অবস্থিত হইলেও তাহার উপলব্ধি গুণ সকল-দেহ-ব্যাপী 
হুইবে। এতছুর্তরে বক্তব্য এই যে প্রভার দৃষ্টান্ত ঠিক 
হইল না.। কেননা, প্রভা গুণ নহে উহ। দ্রব্য পদার্থ । 
নিবিড়াবয়ব তেজোদ্রব্য প্রদীপ ও প্রবিরলাবয়ব তেজোদ্রব্য 
প্রভু । প্রদীপের সুন্মম অবয়ব-পরম্পরা বিসপিত হইয়া 
গৃহে দরব্যাপিনী হইতে পারে । জীবাম্ম(র আদে অবয়ব 
নাই । শ্ুতরাং অণুপরিমাণ জাবাতআ্মার গুণভূত উপলব্ধি 
সকল দেহব্যাঁপিনী হইবে, ইহ। বল! পাঁরে ন1। 
জীবাত্সার উপলব্ধির শ্যাঘ প্রভ। প্রদীপাদ্ির গুণ হইলে 
কথঞ্িৎ উক্তরূপ কল্পনা করা যাইতে পারিত। তাহ! 
ত নহে। স্তর।ং উক্তরূপ কল্পনা ভিন্ভিশুন্য | 

আর একটা আপন্ভি এই হইতে পারে যে প্রভ। 
দ্রব্য পদার্থ হইলেও গন্ধ গুণ-পদার্থ তদ্দিষয়ে বিবাদ 
নাই । অথচ গুণী ঘে দেশে অবস্থিত থাকে, তদন্য- 
দেশেও গন্ধের অবশ্থিতি দেখিতে পাওয়া যাঁয়। অর্থাৎ 
যে দ্রব্যের গন্ধের আত্ত্রাণ করা যায়, এ দ্রব্য 
প্রদেশীস্তরে অবস্থিত থাকিলেও প্রদেশান্তরে তাহার 
গন্ধ আগ্রত হইয়া থাকে । পুষ্পোগ্ভানের পার্খববন্তী পথে 
বিচরণ করিলে পুস্পগন্ধের উপলদ্ধি হইয়। থাকে । উক্ত 
স্থলে পুষ্পের সহিত আত্রাতার প্রাপ্তি বা কোনরূপ 
সন্বন্ধ নাই। অথচ তাহার নাশাপুটের অভ্যন্তরে পুষ্পগন্ধ 
প্রবিকউ হুইয়া গন্ধের উপলব্ধি সম্পন্ন * করিতেছে। 


৯১৪ তুভীয় লেক্চব। 


অতএব দ্রব্য ব্যতিরেকে প্রদেশীস্তরেও তদীয় গুণের বৃত্তি 
হুইয়া থাকে, ইহা অস্বীকার করা যাইতে পারে না। 
এই দৃষ্টীন্ত অনুসারে জীবান্না একদেশস্থিত হইলেও 
তদীয় গুণের অর্থাৎ উপলব্ধির বৃত্তি প্রদেশান্তরে হইতে 
পারে। সুতরাং জীবাত্ম অণুপরিমাণ হইলেও তাহার 
গুণ অর্থাৎ উপলব্ধি সকল-শরীর-ব্যাঁপিনী হইবার কোন 
বাধা নাই । 

আপ্ভিটী আপাতরমণীয় বটে। কিন্তু ভিতিশুন্য | 
গুণি-ব্যতিরেকে প্রদেশাস্তরে গুণের বৃর্তি হইতে পারে 
ইহা সিদ্ধ ন। হইলে, অণুপরিম।ণ-জীবাক্সার গুণভূত 
উপলব্ধি সকল-শরীর-ব্যাপিনী হইবে ইহা! সমর্থন করিতে 
পারা যাষ না। কিন্ত গুণিব্যাতরেকে অর্থাৎ গুণীকে 
পরিত্যাগ করিয়া প্রদেশান্তরে গুণের বৃত্তি আকাশ- 
কুম্থমের ম্যায় নিতান্ত অলীক। পটের শুরু গুণ 
পটব্যতিরিক্ত দেশে পরিদৃষ্ট হয় না, আত্ ফলের 
মধুর রস আমর ফল ব্যতিরেকে প্রদেশান্তরে উপলব্ধ 
হয় না। অতএব সিদ্ধ হইতেছে ঘে গুণীই গুণের 
প্রদেশ । গুণীর আজয়ে না থাকিলে গুণের গুণত্বই 
হইতে পারে না। গন্ধও রূপরসাদির ন্যায় গুণপদার্ঘ। 
এই জন্য রূপরসাদির ন্যায় গন্ধেরও আতশ্রয়-বিশ্লেষ 
অসম্ভব । অতএব বলিতে হইতেছে যে গন্ধের আশ্রয়ভূত 
পুষ্পদির সুম্মন সুক্ষ অবয়ব বায়ু দ্বারা সঞ্চালিত হইয়া 
নাসিকাঁপুটে মিলিত হয়, তদ্বার! গন্ধের উপলব্ধি সম্পন্ন 
হইয়া থাকে । ্‌ 
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আরও একী বিষয় বিবেচনা করা উচিত। গন্ধের 
সহিত ভ্রাণেক্ডরিয়ের সম্বন্ধ ন! হইলে গন্ধের উপলব্ধি 
হইতে, পারে না। ইহা নির্ধববাদে সর্বসম্মত সত্য। 
গন্ধের সহিত দ্রাণেক্দ্রিয়ের কিরূপ সম্বন্ধ গন্ধোপলদ্ধির 
হেতু, তাহা নিণাত হওয়া আবশ্যক হইতেছে । গন্ধ 
গুণপদার্থ। গুণপদার্থের সংযোগ সম্বন্ধ নাই। সুতরাং 
গন্ধের সহিত আ্রাণেন্দ্িয়ের সংযোগ সম্গন্ধ হইতে পারে 
না। অনুভূযমান গন্ধ পুষ্পাদির ধন্ম, শ্রাণেন্দ্রিয়ের ধর্ম 
নহে। অর্থাৎ গন্ধ পুষ্পাদি সমবেত, স্রাণেন্দ্রিয-সমবেত 
নহে। এই জন্য গন্ধের সহিত ত্রাণেন্দিয়ের সমবাষ 
সন্বন্ধও নাই। অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে গন্ধের সহিত 
প্রাণেক্দিয়ের সাক্ষাৎ কোননূপ সন্বন্ধ নাই, অথুচ 
প্রাণেক্দ্রিয়ের সহিত কোনরূপ সংবন্ধ না থাঁকিলে বাণ 
দ্বারা গন্ধের অনুভব হইতে পাঁরে না, স্থৃতরাং অগত্য! 
গন্ধের সহিত ঘ্রাণেন্দ্রিয়ের পরম্পরা সম্বন্ধ বলিতে 
হইতেছে । “সেই পরম্পরা সন্বন্ধ সংযুক্ত-সমবায়-রূপ। 
গন্ধের আশ্রয় দ্রব্য ভ্রাণেক্দ্িয়ের সহিত সংযুক্ত হয়। 
গন্ধ এ*আশ্রয় দ্রব্যে সমবেত বা সমবায় সম্বন্ধে 
অবস্থিত থাকে । স্থতরাং ঘ্রাণেক্পিয়ের সহিত: গন্ধের 
ংযুক্ত-সমবায়রূপ সম্বন্ধ আছে, ইহ। অবশ্য স্বীকার করিতে 
হইবে। কেবল গন্ধ বলিয়া নহে। গুণমাত্রই সংযুক্ত- 
সমবায় সন্বন্ধে অনুভূত হইয়া থাকে। গুণাশ্রয় দ্রব্যের 
সহিত ইন্দ্রিয়ের সংযোগ হইলে এ ইন্দ্রিয়-সংযুক্ত দ্রব্যে 
যে সকল গুণ সমবেত আছে, তাহাদের অনুভব হুইয়! 


৯৬ তৃতীষ লেক্চর। 


থাকে। অতএব গন্ধ, পুগ্ষন সুন্ম আঁঙীয়াংশের সহিত 
নাসিকাপুটে প্রবিষ্ট হয়, এ বিষয়ে ফূঁকান সন্দেহ নাই। 
প্রভা যেমন অনুষ্ভুত স্পর্শ এবং উদ্ভুত-রূপ-যুক্ত,. এই 
জন্য প্রভা স্পর্শ দ্বারা জানিতে পার যায় না, চক্ষু 
দ্বারা জানিতে অর্থাৎ দেখিতে পারা যায়, সেইরূপ 
নাসিকাপুট প্রবিষ্ট পুষ্পাদির সুক্ষাংশও অনুদ্ভুত-স্পর্শ 
এবং উদ্ভুত-গন্ধ-বুক্ত । এই জন্য দ্রব্যাংশ বুঝিতে পারা 
যাঁয় না, গন্ধমাত্র বুঝিতে পারা যায়। গন্ধের আশ্রয়াংশ 
বিশ্লিষ্ত হইলেও তাহা লক্ষ্য করিতে পারা যায় না। 
কারণ, গন্ধের আশ্রয়াংশ অল্প বলিয়। তাহার বিশ্লেষ 
দুর্লক্ষ্য | এই জন্য গন্ধীশ্রষ দ্রব্যের পরিমণ করিলে 
তাহা! পুর্ববব গুরুত্বযুক্ত বলিযাই প্রতীয়মান হ্য়। 
ধক পরিমাণে অংশ বিশ্লিষ্ট হইলে কালে তাহার 
পুর্ববগুরুত্ব কমিযা যায় সন্দেহ নাই । উক্তরূপে কর্পুরাদি 
দেব্য কালে নিঃশেষ হইয়া যায় ইহা সকলেই অবগত 
আছেন। কেবল তাহাই নহে। গন্ধযুক্ত দ্রব্যের যেমন 
ধংশ বিশ্লিষ্ট হয, সেইরূপ অপরাংশ তাহ।তে আসিয়া 
মিলিত হয় বলিয়া সহ পূর্বব গুরুত্বের এবং প্রব্বীবস্থার 
হাঁনি পরিলক্ষিত হয় না। 
জীবান্্রার অণুত্ববাদদীরা বলিতে পারেন যে চন্দনবিন্ুর 
স্পর্শের উপলব্ধির হেতু ত্বগিন্দ্রিয়। চন্দনবিন্দুর সহিত 
এবং আত্মার সহিত ত্বগিক্ডিয়ের সংযোগ হইলে স্পর্শের 
উপলন্ধি হয। ত্বগিক্দ্রিয় সকল-শরীর-ব্যাপী। অতএব 
আত্মা অণ্পরিমণ হইলেও ত্বকৃ-সংবন্ধ প্রযুক্ত তাহার 


আত্মা । ৯প 


উপলদ্ধি সকল শরীর-ব্যাপিনী হইতে পারে । কেননা, 
আত্মার সহিত ত্বগিক্দরিয়ের সংযোগ কৃৎক্স-ত্বগিক্ড্রিয়-ব্যাপী, 
এবং আত্ম-সংযুক্ত ত্বগিক্ট্িয় কৃৎন্স-শরীর-ব্যাপী | এ কল্পনাও 
অসঙ্গত। কারণ, ক্ষুদ্র ও বৃহদস্তর সংযোগ বৃহদস্ত-ব্যাপী 
হয় না), উহা একদেশস্যথই হইয়া থাকে । এই জন্য 

পাদতলে কণ্টক বিদ্ধ হই ইলে" পাদতলেই বেদনার অনুভব 
হয়| সমস্ত শরীরে বেদনার উপলব্ধি হয় না। কারগ, 
কণ্টক ক্ষুদ্র, শরীর বুহৎ। কণ্টকের ও শরীরের ংযোগ 
পাদতলাবচ্ছেদে অবস্থিত থাকে বলিয়া পাঁদতলে বেদন। 
অনুভব হওয়াই সর্দথা সঙ্গত। কণ্টক-সংযোগ কৃত 
শরীর-ব্যাগী হইলে পাদতলে কণ্টক বিদ্ধ হইলেও কৃৎস্ 
শরীরে বেদনার উপলব্ধি হওয়া উচিত। কেননা কণ্টক- 
সংযোগ বেদনার হেতু । উহা কুঙন্স শরীর ব্যাপী 
হইলে কৃৎস্ন শরীরে বেদনার উপলব্ধির কারণ রহিয়াছে 
বলিয়া কত্ম্ন শরীরে বেদনার উপলদ্ধি অপরিহার্য । 
অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে ক্ষুদ্র ও বুহদ্বস্তর সংযোগ বৃহদস্ত 
ব্যাপী হয়না । এই জন্য আত্মা অণুণরিমীণ হইলে তাহার 

যোগ সমস্ত ত্বথ্যাপী হইতে পারে না। স্থতরাং জীবাস্ম। 
অণুপরিমাণ হুইলে ত্বগিক্দ্িয়ের দ্বারাও তাহার সকল- 
শরীর-ব্যাপিনী উপলব্ধি সমর্থিত হইতে পারে না । পক্ষান্তরে 
সকল-শরীর-ব্যাপিনী উপলদ্ধি হইতেছে এই জন্য আত্ম! 
বিভূ এইরূপ অনুমান করিবার যথেষ্ট কারণ রহিয়াছে। 
বিভূ-আত্মার যে প্রুদেশাবচ্ছেদে স্থখছুঃখ-ণিমিত্তের সংযোগ 
হয়, তথ্প্রদেশবচ্ছেদেই স্থুখদুঃখের উপলব্ধি বা অনুভব 


১৩) 


৯৮ তৃতীয় লেক্চর । 


হইয়া থাকে । স্কৃতরাং আত্ম। অণু-পরিমাণ হইলে সর্ববাঙ্গীণ 
শৈত্যের উপলব্ধি এবং সব্বাঙ্গীণ পরিতাপের উপলব্ধি 
কোঁনরূপেই সমর্থন করা যাইতে পারে না। অতশ্রব 
মাতম! অণুপরিমাণ নহে, আত্মা বিভু 

আর একটি কথ। বলিবার আছে। তাহা এই | অগ্নির 
উষ্ণতা এবং প্রকাশ যেমন অগ্নি হইতে অতিরিক্ত নহে উহা! 
স্বগ্নন্বরূপ, সবিতৃ-প্রকাশ সবিত্‌ স্বরূপ, সেইরূপ উপলব্ধি 
আত্মা হইতে অতিরিক্ত নহে । উপলব্ধি আত্মস্বরূপ বা 
আত্ম! উপলব্ধি স্বরূপ । তাহা হইলে উপলব্ধি খন সকল- 
শরীর-ব্যাপিনী হইতেছে তখন আত্মাই সকল-শরীর-ব্যাগী 
হইতেছে সন্দেহ নাই । উপলব্ধির শরীরব্যাপিত্ব এবং 
আত্মার শরীরব্যাপিত্ব এক কথা । অতএব আহ্ম। অণুপরিমাণ, 
এ কথ! অশ্রদ্ধেয়। জীবাত্মার অণ্ত্ববাদীর! বলিতে পারেন 
যে জীবাস্মা অণুপরিমাণ উহা যুক্তি দ্বারা সমর্থিত ন! হইলেও 
শ্রুতিসিদ্ধ বটে । শ্রতিসিদ্ধ বিষয় অপলাপ করিতে পার! 
যায় না । শ্রুতিসিদ্ধ বিষয় যুক্তি দ্বার সমর্থিত হয়, ভালই । 
তাহা না হইলেও ক্ষতি নাই। শ্রুতি বলিয়াছেন 

হসী$ব্যহান্লা শ্বনব্া নত্িজ্দী- * 
অবিমল্‌ দাজ্ছ: নত্বনা বনিনক । 
যাহাতে প্রাণ পঞ্চরূপে প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে, এই অণু আত্মা 
চিভ দ্বারা জ্ঞেয়। জীবের পরিমাণও স্পঙ$ ভাষায় 
আুতি নির্দেশ করিয়াছেন । যথ। 
আাজানমস্াললামহ্স আলঘা ল্ধক্মিনত্স ল্ব। 
মানা জীন: ঘ নিপ্ীত: » ল্বালন্যা্ জন্মন ॥ 


আতু।। ৯০ 


কেশের অগ্রাংশকে শতধ! বিভক্ত করিয়! তাহারও এক 
ভাগ শত ভাগে বিভক্ত করিলে যে ভাগ সম্পন্ন হয়, 
জীবাত্মা, তাদৃশ পরিমাণ। সেই জীবাত্মা আনন্ত্যের জন্য 
কল্পিত হয় অর্থাৎ জীবাম্মা অনন্ত, তাহার অন্ত নাই । 
এতদুত্তরে, বক্তব্য এই থে জীবান্তা বস্তুগত্যা অণুপরিমাণ 
হইতে পারে না, ইহ! প্রতিপ্ হইয়াছে শ্রু(তও অসম্ভব 
অর্থ দন করেন না। উদাহুত শ্রুতির তাঁৎুপধ্য 
অন্যরূপ। আসমা দুর্গে রে অভিপ্রায়ে আম্মাকে অণু ব! 
সু্ষম বলা উপ ইহাই প্রথম শ্রর্গতর তাতপব্য। 
প্রথম শ্রুতির উক্তরূপ তাৎপপ্্য বর্ণনা করিবার ঘথেষ্ট 
কারণ আছে । প্রথম আ্ুতির উত্তরাঁদ্ধ এইরূপ-- 
দা্বিন্ন বল্লীন সলালা 
অক্িন্‌ নিষ্াত্র নিমনন্ঘম ক্সাক্া । 

এই আত্ম! প্রাণের সহিত প্রজাদিগের চিত্ত ব্যাপন করেন। 
চিত্ত বিশুদ্ধ হইলে এই আত্মা বিভূ হন্‌। ব্রহ্মাবদ্ভাভরণ 
কর্তী বলেন 

নিতাগন্ল:জহব্ই প্সাব্মলী জসাসনন্ম হঙ্খরনি নিদুবহ্ 
লননন্যীলঘলান্‌। 
অর্থাৎ উক্ত শ্রুতির উত্তরার্ধে 'অন্তঃকরণ বিশুদ্ধ হইলে 
আত্মার ব্য।পকত্ব প্রদর্শন করা হইয়।ছে। কারণ, বিপুর্বব 
ভুধাতুর অর্থ ব্যাণ্তি। অন্তঃ্করণ বিশুদ্ধ হইলে আহ্ম। 
ব্যপক বা বিভু হয়, এরূপ বলাতে ইহাই বুঝ যাইতেছে 
যে অবিশুদ্ধ অন্তঃকুরণে আত্মা অণু রূপে প্রতীয়মান হয 
মাত্র।' আন্না বাস্তবিক অণু হইলে কোন কালে বিভূ 


১০০ তৃতীয় লেকৃচর। 


হইতে পাঁরে না । অন্তঃকরণ বিশুদ্ধ না হইলে আত্মা স্থজ্ঞেয় 
হয় না। এই জন্য অর্থাৎ ছুঙ্গেযত্ব অভিপ্রায়ে আত্মীকে 
অণু বল! হইয়াছে, ইহা অনায়াসে বুঝিতে পারা, যায়। 
উদ্াহ্ৃত দ্বিতীয় শ্রুতিতে আত্মার সুন্ষমতম পরিমাণ বল! 
হইয়াছে সত্য, কিন্তু এ শ্রুতিতেই আত্মাকে অনন্ত বলা 
হইয়াছে । অনন্ত কিনা যাহার অন্ত নাই অর্থাৎ ব্যাপক 
ব। বিভূ। সুন্মনন্ব ও বিভুত্ব পরম্পর-বিরুদ্ধ। উহা এক 
পদার্থে সমাবিক্ট হইতে পারে না। স্থতরাং সুন্ম-পরিমাণত্ব 
ও বিভূত্ব এই ডট মুখ্য হঈতে পারে না । ইহার একটা 
মুখ্য বা যথার্থ অপরটা ওপাধিক, ইহা অবশ্য স্বীকার 
করিতে হইবে । বেদান্ত শাস্ত্রে জীবান্সা ব্রহ্ম হইতে 
অভিন্নরূপে উপদিষ্ট হইয়াছে । 

নক্সা নহ্নাবুদানিজল্‌। 

স্ববষন্দ ভ্রিঘহ: ভুবন হন্তজ্বৃ: | 

স্ব: ঘ নন্বী ল্লুলা দ্বহঃ অ্ব্ম ব্সানিমল্। 
পরমাত্ব। জগৎ সৃষ্টি করিয়া তাহাতে জীররূপে প্রবিষ্ট 
হইলেন। সেই পুরুষ দ্বিপদ ও চতুষ্পদ হইলেন ইত্যাদি | 
এই সকল শ্রুতিতে পরমাক্সরই জীবভাব উপদিষ$ 
হইয়াছে । পরমাক্স! বিভূ স্থতরাং বলিতে হইতেছে যে 
জীবাত্ম(ও বিভূ। তাহার অথুত্ব গপাধিক। বুদ্ধি অণু। 
বুদ্ধির অণুত্ব জীবাত্মাতে অধ্যস্ত হয, এই অকিপ্রায়ে 
'জীবাত্্ার অণুত্ব বলা হইয়াছে। আর একটা শ্রুতির 
প্রতি মনোধোগ করিলে এ বিষয়ে নিঃসন্দেহ হইতে 
পাঁর। যায়।* শ্রুতিটা এই-_ 


আত্মা । ১৩১ 
স্ববৃলালহ্যইীন তব 
ক্াহ্ানসলালী ক্ানবী$নি ভভ: | 
গ্রতোদের অগ্রভাগে যে সুন্ষম লৌহ থাকে তাহাকে “আর, 
বলে। অবর শব্দের ুইরূপ অর্থ হইতে পারে। প্রথম 
অর্থ, নল ন্‌: ক্স: যাহা বর কিনা শ্রেষ্ঠ নে অর্থাৎ 
যাহা নিকৃষ্ট বা ক্ষুদ্র। দ্তীয় অর্থ, লাব্তি নবী ঘজ্মাল্‌ 
যাহা হইতে শ্রেষ্ঠ নাই “অর্থাৎ অত্যুৎকুষ্ট বা বিভূ। 
অবর শব্দের দ্বিতীয় অর্থ গ্রহণ করিলে ভ্রুতিটার এইরূপ 
অর্থ হইতে পারে । আত্ম। বুদ্ধির গুণে আরাগ্র প্রমাণ অর্থাৎ 
ক্ষুদ্র, আত্মগ্তণে অবর অর্থাৎ বিভূ। কিন্তু অধিকাংশ 
পূর্ববাচাব্যেরা অবর শব্দের প্রথম অর্থই গ্রহণ করিয়াছেন 
ছিতীয় অর্থ গ্রহণ করেন নাই । ভীাহাদের মতে শুতিটার 
অর্থ এইরূপ। অধ্যাম বশতঃ বুদ্ধির গুণ অণুত্ব আত্মার 
আত্মগুণ হইয়া দড়াইয়াছে। অতএব বুদ্ধি গুণ রূপ 
আত্মগ্ুণ দ্বারা আত্মা আরাগ্র মাত্র ও অবরও দৃষ্ট 
হইয়াছে। . অর্থাৎ আরাগ্র-মাত্রত্ব ও অবরত্ব বস্তগত্যা 
বুদ্ধি ধন্ম হইলেও অধ্যাঁস বশতঃ আত্মধন্মরূপে প্রতীয়মান 
হইতেছে । অতএব আম্মার আরাগ্রমীত্রত্ব ও অবরত্ব 
বৃদ্ধিবূপ উপাধিকৃত, স্বাভাবিক নহে । স্থতরাং স্বভাবত 
আত্মা আরাগ্রমান্রও নহে অবরও নহে ইহা বেশ বুঝ! 
যাইতেছে । ম্সল্রবীঠতি এই অপ শব্দ দ্বারাও প্রতীত 
হইতেছে যে আত্মা বস্তৃগত্যা অবর নহে। শ্রুত্যস্তরে 
আত্মার বিভূত্ব স্পক্টাক্ষরে অঙ্গীকৃত হইয়াছে । যথ৷ 
'ঘ লা হন লস্বালজ ক্সাব্লা নী নিল্লাললয: সাইন । 
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বিজ্ঞানময় আন্না মহান্‌ অর্থাৎ বিভূ। আত্ার জম্ম নাই। 
সাধন এতদ্বারা প্রাশসন্বন্ধ কীর্ভন থাকায় এই শ্রুতি যে 
জীবাত্মপর, তদ্বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। অতএব 
আত্মা বস্তগত্যা বিভু কিন্তু বুদ্ধিরূপ উপাঁধি বশত অণু, 
এইব্ূপ সিদ্ধান্তই সর্ববথা সমীচীন এবং শ্রুতি-তাৎপর্ধ্য- 
সিদ্ধ। এইরূপ মীমাংসা নাং করিলে সগুণোপাসনাতে 
পরমাত্ারও অণুত্ব শ্রুত হইয়াছে বলিয়া পরমান্্রাকেও 
অণুপরিমাঁণ বলিতে হয়। পরমান্নার অণুন্ব-অর্গত 
ওপাধিক ইহা যেমন সকলেই নির্ব্বিবাদে স্বীকার করেন, 
সেইরূপ জীবাত্ম।র অথুত্ব-শ্র্গতও ওপাধিক ইহাও স্বীকার 
করা উচিত । তাহা না হইলে শ্রুতি সকলের সামঞ্জস্য 
হইতে পাঁরে না । আর একটা শ্রন্ততি প্রদর্শিত হইতেছে__ 
ক্সব্যীহ্ীযাল্‌ লন্কনী অন্ভীঘা- 
লাল্মাহ্ৰ জন্লীলিদ্িনী হাজাযাল্‌। 

অণু অপেক্ষা অণুতর এবং মহৎ অপেক্ষা মহভ্ভতর আত্মা 
গুহাতে নিহিত। ইহার তাৎপর্ধ্য এই যে কি অণু কি মহৎ 
সকলই আত্মার অনুগ্রহে বা আত্মার সম্পর্কে সৎ' বলিয়া 
প্রতীয়মান হয়। আম্ম! সর্বব্যাপী বলিয়। অণু পদার্থে ও 
মহৎ পদার্থে নির্বিশেষে স্ষ্ধ। স্তৃতরাং আত্মাকে অগুও 
বলা যাইতে পারে মহৎও বলা যাইতে পারে । অণুত্ব যে 
বাস্তবিক নহে কিন্তু ওপাধিক, তাহা পুর্ব্বেই প্রদর্শিত 
হইয়াছে। 

বদ্ধিরপ উপাধি বশত জীবাত্বার অণত্ব সিদ্ধ হইলে 
জীবাক্সার উৎজ্রত্তিও ওপাধিক ইহা সহজেই সিদ্ধ 
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হইতেছে। অর্থাৎ আত্মার বাস্তবিক উৎক্রান্তি না থাকি- 
লেও উপাধির উৎক্রান্তিতেই জীবাস্ার উৎজ্রান্তি ব্যপদেশ 
হইতে পারে ইহা! অনায়াসে বুঝিতে পারা যাঁয়। উৎদ্রান্তি 
ওপাঁধিক ইহা শ্রুতিতেও নিদ্দিষ্ট হইয়াছে । যথা_ 

হ্মজিন্থন্ন্ান্ী তন্ক্সান্জী লনিন্ালি নিন লা 
দলিষ্িন দনিভ্তাব্আামি ভলিশ্ব দাবালভ্ভসন । 
কে উৎক্রান্ত হঈলে আমি উৎক্রান্ত হইব, কে প্রতিষ্ঠিত 
থাঁকলে আমি প্রতিষ্ঠিত খাঁকিব, এই আলোচন| করিয়! 
তিনি প্রাণের স্ষ্তি করিলেন। উৎক্রান্তি উপাধিক হইলে 
উতক্রান্তিমলক গতি ও আগতিও ওপাধিক হইবে, তাহ। 
সহজেই বুঝিতে পার। যায়। তজ্জন্য বাগাড়ম্বর 
নিম্রয়োজন । 

নৈযায়িক ও বৈশেষিক আচার্ধে;রা বলেন ঘে জীবান্ম 
অণু পরিমাণ হইলে জ্ঞানাদির প্রত্যক্ষ হইতে পারে ন।। 
কেনন। প্রত্যক্ষের প্রতি মহত্ত্ব হেতু! যাহ।র মহত্ব নাই, 
তাহার ব। ্যাহ।র ধর্মের প্রত্যক্ষ হয় না। নৈয়ায়িক ও 
বৈশেষিক আচাধ্যদিগের মতে জ্ঞানাদি জীবাস্রার ধন্ম। 
তাহ! প্রত্যক্ষ হইতেছে । অতএব তাহার! বিবেচন। করেন 
যে জীবাত্মা অণুপরিমাণ নহে মহৎপরিমাণ। বৈশেষিক 
আচায্যের! ইহাও বলিয়। থাকেন যে ঝঞ্জাবাত ভূমিকম্প 
প্রভৃতি ভৌতিক ক্রিয়াগুলিও জীবাত্মার অদৃষ্ট-জন্য | 
এ সকল ভৌতিক ক্রিয়ার সহিত ঘাহাদের কোনরূপ স্তৃখ 
দুঃখের ষন্বন্ধ আছে, তাহাদের আদৃষ্ট তাদৃশ ভৌতিক 
ক্রিয়ার কারণ। ভূতের সহিত অদৃষ্টেখ ফ্লোনরূপ সম্বন্ধ 
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না থাকিলে অদৃষ্ট ভৌতিক ক্রিয়ার কারণ হইতে পারে 
না। অদৃষ্ট সাক্ষাৎ সম্বন্ধে জীবৰৃভি। অতএব সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে অদৃন্টের আশ্রয় জীবাত্সা। জীবাত্মার সহিত. ভূত 
পদার্থ সংযুক্ত হইলে অদৃন্টের সাঁহত ভূত পদার্থের 
পরম্পরা! সম্বন্ধ সম্পন্ন হয় বলিয়। জীবান্নার অদৃষ্ট ভৌতিক 
ক্রিয়ার কারণ হইয়া থাঁকে। কেননা, অদৃষ্ট জীবাজ্- 
সমবেত, জীবাত্মা ভূতসংঘুক্ত। এক সময়ে অনেক ভূতের 
ক্রিয়া হইয়। থাকে, জুতর।ং এক সময়ে অনেক ভুতের 
সহিত জীবাসম্মার সংযোগ স্বীকার না করিয়া উপায় নাই। 
জীবান্সা অণু পরিমাণ হইলে তাহার এক সময়ে অনেক 
ভূতের সহিত সংযোগ অসম্ভব । এই জন্য জীবাত্মা 
অণুপরিমাণ নহে মহৎ-পরিমাণ। 


শশা শশা আছ হা ওত আআ তত কি শাসপিসগ 
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আত্ম | 


আত্মার পরিমাণ নিরপ্সিত হইয়াছে । এখন আত্মার 
স্বভাব অর্থাৎ আত্মা চিদ্রপ কি অচিদ্রপ তদিষয়ে 
কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাইতেছে । চিদ্রপ কিনা চৈতন্য 
স্বরূপ, অচিদ্রপ কিনা চৈতন্য স্বরূপ নহে অর্থাৎ জড়- 
স্বরূপ। আত্মা অচিদ্রপ, একথা শুনিয়া! হয় ত অনেকে 
বিম্মিত হইবেন। কিন্তু বিস্মিত হইবার কোন কারণ 
নাই। প্রসিদ্ধ মীমাংসকাচার্য প্রভাকরের মতে আতা 
অচিদ্রপ অর্থাৎ জড়ম্বভাব। নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক 
আচাধ্যগণও এই মত সমর্থন করিয়াছেন । তাহাদের মতে 
আত্মা স্বভাবত জড়। কিন্তু মনঃসংযোগাদি দ্বারা আত্মাতে 
জ্ঞানের বা. চেতনার আবির্ভাব হয়। জ্ঞানের কারণ 
মন/সংয়োগাদি স্যুপ্তিকালে থাকে না, এই জন্য তৎকালে 
আত্মার ,চেতনাও থাকে না। স্থতরাং আত্ম। স্বভাব্ত 
চেতন নহে। আত্মাতে চেতনা সমুৎপন্ন হয় বলিয় 
আত্ম।কে চেতন বল! হয়। জয়ন্ত ভট্ট বলেন,__ 
ঘল্বললধিলা শীমান্লত্বীৰাল নিলা অভ; | 
চিতের সহিত যে'গ হইলেই আন্ম! চেতন বলিয়া অভিহিত 
হন্। চিতের সহিত যোগ ন। থাকিলে আত্মা জড়। চিৎ 
কিনা চৈতন্য বা জ্ঞান । ধীহারা জ্ঞানযোগে আত্মাকে চেতন: 
১৪ 
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বলেন, তাহাদের মতে যে কালে আত্মাতে জ্ঞানের যোগ 
থাকে না, সে কালে আত্ম! জড়, ইহা! সহজবোধ্য | 
তাহাদের মতে চেতনা আত্মার স্বাভাবিক গুণ নহে, উহ্থা 
নিমিতান্তর-প্রযোজ্য আগন্তক গুণ। তাহাদের প্রক্রিয়া 
এইরূপ) 
সালা ললঘা বঘুজ্ঘন লল ঘুন্কিথ্বব্য জুন্দিষলপ্রন ননী- 
লননি শ্লালল্‌। 
আত্মা মনের সহিত, মন ইন্দ্রিয়ের সহিত, এবং ইন্দ্রিয় 
অর্থের অর্থাৎ বিষয়ের সহিত সংযুক্ত হইলে তবে আত্মাতে 
জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। এতদ্দারা বুঝা যাইতেছে যে 
যখন উক্ত কারণগুলি সংঘটিত হয় না, তখন আত্মাতে 
জ্ঞানের উৎ্পত্তিও হয় না । ততকালে আত্মা জড় ভিন্ন আর 
কিছুই নহে। স্ৃতরাঁং আত্মা স্বভাবত জড়, উক্ত কারণ 
সংঘটিত হইলে আত্মাতে চেতনার উৎপত্তি হয়, ইহা 
নৈয়ায়িক প্রভৃতি আচাধ্যদিগের সিদ্ধান্ত । তীহাদের মতে 
তবঙ্ঞনঃসংযোগ বা চন্মমনঃসংযোগ জ্ঞান-সামান্যের কারণ । 
স্বযুপ্তি কালে ত্বগিক্দ্রিয় বা চম্মন অতিক্রম করিয়া* পুরীতৎ 
নামক নাড়ীতে মন অবস্থিত হয়। শাস্ত্রকীরজ্ের মতে 
পুরীতৎ নামক নাড়ীতে হ্বকৃ বা চন্ম নাই। সুতরাং 
সবযুস্তি কালে উক্ত কারণগুলি সংঘটিত হইতে পারে 
না বলিয়া ততকালে আত্মাতে চেতনার উৎপভি হয় 
না। চেতনার যোগ নাই বলিয়া তৎকালে আত্ম। জড়। 
অগ্নি-সংযোগে কান্ঠের উজ্জ্বলতা জন্মিলেও কাষ্ঠ যেমন 
* স্বাভাবিক উজ্জ্বল নহে, সেইরূপ মনঃসংযোগাদি-হেতুতে 
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আতন্মাতে চেতনার উৎপত্তি হইলেও আত্ম স্বাভাবিক চেতন 
নহে। সুতরাং স্থৃযুপ্তি, মুচ্ছা এবং মুক্তি অবস্থাতে আত্ম 
প্রন্তরাদির ন্যায় জড়ভাবে অবস্থিত হয়। 

আপত্তি হইতে পারে যে উক্ত প্রক্রিয়৷ অনুসারে আত্মা) 
মন, ইন্দ্রিয় ও. অর্থ এই চারিটা জড় পদার্থের সাহায্যে 
চেতনার উৎপত্তি হয়, কিন্তু এ চেতনা আত্মাতেই 
উৎপন্ন হইবে; মন, ইন্ড্রিয় ও অর্থে উৎপন্ন হইবে না, 
ইহার কোন কারণ নাই। অতএব আত্মার ম্যায় মন, 
ইন্দ্রিয় ও অর্থেও চেতনার উৎপভ্তি হইতে পারে। 
স্থতরাং আত্মার ন্যায় তাহারাঁও চেতন বলিয়া অঙ্গীকৃত 
হওয়া উচিত। পক্ষান্তরে মন, ইন্দ্রিয় ও অর্থে চেতনার 
উৎপত্তি না হইলে আত্মাতে তাহার উৎপত্তি ₹ইবারও 
বিশেষ কারণ নাই | কেননা, যে কারণে চেতনার উৎপন্ভি 
হয়, এ কারণ উক্ত চতুর্বিবধ জড়পদার্থের মেলন ভিন্ন আর 
কিছুই নহে । কারণটা যখন চতুর্ববিধ জড়পদার্থ ঘটিত, তখন 
তাহার কার্য ও চতুধ্বিধ জড়পদার্থ-গত হওয়াই সঙ্গত । 

আগ্নন্িটা আপাঁত-রমণীয় বটে। পরক্ত প্রণিধান পুর্ববক 
চিন্তা স্বরিলে ইহার অনারত৷ প্রতিপন্ন হইতে অধিক 
সময়ের অপেক্ষা থাকে না। * প্রথমত দেখিতে হইবে যে 
উল্লিখিত জড় পদার্থ চতুষ্টয়ের সংযোগ পৃথক্‌ পৃথক ভাবে 
চেতনার উৎপত্তির কারণ নহে । কেবল আত্মমনঃ-সংযোগ, 
বাঁ কেবল ইক্জ্রিয়মনঃ-সংযোগ অথবা কেবল ইন্ডরিয়ার্থ- 
সংযোগ থাকিলে চেতনার উৎপত্তি হয় না, ইহা! প্রত্যক্ষ 
পরিদৃষ্ট। আত্মা মনের সহিত সংযুক্ত ন! হইলে অভিমত” 
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ইন্দিয়ের সহিত মনের সংযোগ হয় না। কেননা, আত্মাই 
অভিমত ইন্ড্রিয়ের সহিত মনের সংযোগ সম্পন্ন করেন। 
অভিমত ইন্দ্রিয়ের সহিত মনের সংযোগ হইলেও অভি- 
লধিত বিষয়ের সহিত অভিমত ইন্ড্রিয়ের সংযোগ না হইলে 
তদ্বিষয়ে জ্ঞানের উৎপত্তি হয় না । ইন্দ্রিয়, বিষয়ের সহিত 
সংযুক্ত হইলেও মনোযোগ না থাকিলে তদ্দিষয়ে জ্ঞন হয় 
না, ইহা সকলেই স্বীকার করিবেন। অবস্থা বিশেষে 
সকলেই বলিয়া থাকেন যে মনোযোগ করি নাই, এই জন্য 
জানিতে পারি নাই। মনোযোগ আর কিছুই নহে, 
তভদিক্দিয়ের সহিত মনের সংযোগ মাত্র । এতদ্দার! 
প্রতিপন্ন হইতেছে যে ইক্ডরিয়ার্থসংযৌগের ন্যায় ইন্দ্রিয় 
মনঃসংযোগও জ্ঞানোত্পন্তির জন্য অবশ্য অপেক্ষণীয়। 
মনৌযোগ করি নাই-_-এই অনুভবের দ্বারাই প্রতিপন্ন 
হইতেছে যে মনোযোগের ন্যায় মনোধোগের কর্ভতীরও 
অপেক্ষ। রহিয়াছে । যিনি মনোধষোগ করিবেন, তিনি ভিন্ন 
মনোযোগ হইতেই পারে না। মনোযোগ ভিন্ন-জ্ঞান হইতে 
পারে না। 
উপরে যেরূপ বল! হুইল, তাহাতে রেশ বুঝা 
যাইতেছে যে আম্মার সহিত মনের, মনের সহিত ইন্স্রিয়ের, 
ইন্স্রিয়ের সহিত অর্থের সংযোগ পৃথক্‌ পুথক্‌ ভাবে জ্ঞানের 
কারণ নহে, উহার মিলিত হইয়া জ্ঞানের কারণ হয়। 
তাহ! হইলে দ্লাড়াইতেছে যে উক্ত জড়-চতুষ্টয়ের সংযোগ, 
এক সমযে একটী মাত্র জ্ঞান উৎপাদন করিবে । কেননা, 
"* একটা কারী এক সময়ে একটী মাত্র কার্য উৎপাদন 
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করে, অনেক কার্ধ্য উৎপাদন করে না। যে সকল তন্তর 
পরস্পর সংযোগ মিলিত হুইয়। পটের উৎপাদন করে, 
তাহার! একখানি মাত্র পটের উৎপাদন করে, এককালে 
অনেক পটের উৎপাদন করে না। কপালদ্য়ের পরস্পর 
সংযোগ .একটী মাত্র ঘটের উৎপাদন করে, অনেক 
ঘটের উৎপাঁদন করে না । অতএব জড় চতুষ্টয়ের সংযোগ 
এক, সময়ে অনেক জ্ঞানের উৎপাদন করিতে পারে না। 
অর্থাৎ উক্ত জড় চতুষ্টয়ের সংঘোগ জড় চতুষ্টয়ে চারিটী 
জ্ঞান জন্মাইতে পারে না। স্থতরাং জড় চহুষ্টয়ের সংযোগে 
ঘে জ্ঞানটা উৎপন্ন হয়, জড় চতুষ্টযের মধ্যে কে তাহার 
আশ্রয় বা অধিকরণ হইবে, অর্থাৎ এ জ্ঞানটা কাহার 
ধন্ম হইবে, তাহা নির্ণ করা আবশ্যক হইতেছে । উন্মধ্যে 
মন ও ইন্দ্রিয় জ্ঞানের আশ্রয় নহে, ইহা! প্রস্তাবান্তরে 
প্রতিপন্ন হুইয়াছে। এখন অর্থ জ্ঞানের আশ্রয় নহে 
ইহা! প্রতিপন্ন করিতে পারিলে পারিশেষ্য (1₹97669 ৪৫ 
া)ম1301 ) “প্রযুক্ত আত্মাই জ্ঞানের আশ্রয় হইবে, ইহা 
অনায়াসে প্রতিপন্ন হইতে পারে। কেননা, আন্না, মন, 
ইন্দ্রিয় ও অর্থ এই চারিটার সংযোগে জ্ঞান সমুৎ্পন্ন হয়, 
উহাদের মধ্যে মন, ইন্দ্রিয় ও অর্থ জ্ঞানের আশ্রয় না 
হইলে কাধে কাষেই আম্মা জ্ঞানের আশ্রয় হইবে । 

অর্থ, জ্ঞানের আশ্রয় হইতে পারে না। অর্থাৎ যে 
বিষয়ের জ্ঞান হয় সে বিষয় জ্ঞানের আশ্রয় হইতে, 
পারে না। প্রথমত অর্থ ব! বিষয় বাহরূপে এবং জ্ঞান 
আভ্যন্ততীণরূপে অনুভূয়মান হয়। স্থতরাঃ আভ্যন্তরীণ" 
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জ্ঞান বাহা পদার্থের ধর্ম হইতে পারে না। দ্বিতীয়ত জ্ঞান 
যদি অর্থের ধর্ম হয় তবে জ্ঞাত অর্থ বিনষ্ট হইয়। গেলে 
কালাস্তরে এ অর্থের স্মরণ হইতে পারে না। কারণ, 
অনুভব-জ্ঞান অর্থের ধন্ম হইলে স্মরণ জ্ঞানও অর্থের ধর্ম 
হইবে, ইহ1"বলিতে হইতেছে । কেননা, যে, অনুভব করে 
সেই স্মরণ করিতে পারে। “যে অনুভব করে নাই সে 
স্মরণ করিতে পারে না। অর্থ, অনুভবিতা হুইলে, 
প্রকৃত স্থলে অনুভবিতা বিনষ্ট হইয়াছে। স্মরণ কালে 
তাহার অস্তিত্ব নাই । স্তরাং তাহার স্মরণ হইতে পারে না । 
এই জন্য ম্মরণ-জ্ঞান, বিন্ষট-অর্থের ধন হইতে পারে না। 
ধনী নাই অথচ তাহার ধর্ম থাকিবে, ইহা একাত্ত অসম্ভব । 
অতএব বলিতে হইতেছে যে অর্থ বিনষ্ট হইলেও যে 
তাহার স্মরণ করিতেছে, স্মরণ-জ্ঞান তাহার ধর্ম, অর্থের ধর্ম, 
নহে। ন্মরণ-জ্ঞান অর্থের ধন্ম না হইলে স্মরণের হেতৃভূত 
অনুভব-জ্ঞানও অর্থের ধন্ম নহে । ইহা অনায়াসে বৃঝিতে 
পার! যায়। তৃতীয়ত হ্হলন্্ জালালি অর্থাত আমি ইহা! 
জানিতেছি, এতাদৃশ অনুভব সর্ববজন-সিদ্ধ। এই অনুভবে 
জ্ঞেয় ও জ্ঞাতার ভেদ স্পন্ট প্রতিভাত হইতেছে ! কেননা, 
উক্ত অনুভবে ইদং শবেদ্র অর্থ জ্ঞে় এবং অহং শব্দের 
অর্থ জ্ঞাত । আমি ইহা জানিতেছি এই অনুভবের প্রতি 
মনোযোগ করিলে বেশ বুঝিতে পারা যায় যে ইহা অর্থাৎ 
বিষয় বা জ্ঞে়পদার্থ, জানিতেছে না। আমি' ইহাকে 
অর্থাৎ বিষয় বা জ্ঞেয় পদার্থকে জানিতেছি | অর্থাৎ জ্ঞান 
আমার ধশ্ম,* ইহার অর্থাৎ বিষয়ের ধন্ম নহে। চতুর্থত 
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উ-্ত অনুভবে অহস্কারের অর্থাৎ আমিত্বের সামানাধিকরণ্যে 
জ্ঞানের প্রতীতি হইতেছে । অর্থ অর্থাৎ জ্ৰেয় বিষয় 
ইদংকারের আসম্পদ বটে, কিন্ত অহংকারের আম্পদ নহে, 
আম্্াই অহংকারের আস্পদ । অর্থাৎ জ্ঞেয় বিষয় “ইহা 
বলিয়! নির্দিষ্ট হইতে পাঁরে “আমি বলিয়! নির্দিষ্ট হইতে 
পারে না । অতএব আমিত্ব যখন অর্থের ধন্ম নহে, তখন 
তৎসমানাধিকরণ জ্ঞানও অর্থের ধন্ম হইতে পারে না। 
সুতরাং জড় পদার্থ চতুষ্টয়ের সংযোগে জ্ঞানের উৎপত্তি 
হইলেও জ্ঞান আত্মার ধর্ম, অপর জড় পদার্ঘভ্রযের ধন 
নহে, ইহ! প্রতিপন্ন হইল। এইজন্য নৈয়ায়িক আচাধ্যগণ 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে আত্মা জ্ঞানের সমবায়িকারণ, 
আত্মমনঃ-সংযোগ অসমবায়িকারণ, অন্যগুলি নিমিভ্তকাঁরণ। 
কাধ্য, সাক্ষাৎ সন্বন্ধে সমবায়িকারণের ধশ্ম, তদ্ধিষয়ে বিবাদ 
হইতে পারে না। ন্যায়মঞ্জরীকার বলেন যে চারিটী জড় 
পদার্থের সংযোগে জ্ঞানের উৎপত্তি হইলেও জ্ঞান আত্বার 
ধর্ম, অর্থাদির ধরন নহে। তাহার কারণ এই যে 
অর্থাদির* তাদৃশ স্বভাব নাই, আত্মারই তাদৃশ স্বভাব 
আছে। *কেন আত্মার তাদৃশ স্বভাব হইল? অর্থাদির 
তাদৃশ স্বভাব কেন হইল না? *এ প্রশ্ন উচিতে পারে না। 
কেননা, বস্তশক্তি অপধ্যনুযোজ্য ( 00080800090] ) | 
গৌতম বলেন,__ 
হভাবুলিনানা নিষীনসনিদঘাবুঘমদ্মি : | 

অর্থাৎ যাহ দুষ্ট বা অনুমিত, তাহার সম্বন্ধে নিয়োগ বা 
প্রতষেধ হইতে পারে না। রূপের ন্যায়,*গন্ধও চাক্ষুষ" 
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হউক অথবা গন্ধের ন্যায় রূপও চাক্ষুষ হউক না, 
ইত্যাকার নিয়োগের ও প্রতিষেধের অনৌচিত্য বুঝাইয়া 
দিতে হয় না। কেননা, রূপের স্বভাব বা শক্তিই এইবপ 
যে তাহা চাক্ষুষ হইবে, গন্ধের তাদৃশ স্বভাব নাই 
বলিয়। তাহা চাক্ষুষ হয় না। সেইরূপ জ্ঞান আত্মার হ্যায় 
অর্থাদিরও ধন্ম হউক্‌ অথবা "অর্থাদির ন্যায় আত্মারও ধর্ম 
হউক্‌ না, এতাদৃশ নিয়োগ ও প্রতিষেধ হইতে পারে 
না। বস্তব-স্বভাব-জনিত ক্রিয়া-বৈচিত্র্য সর্ববলোক প্রসিদ্ধ। 
সকলেই জানেন ঘে ভেদন ক্রিয়া কন্মসমবায়িনী, গমন 
ক্রিয়া কর্তৃঘমবাধিনী। অন্যান্য ক্রিয়া সন্বন্ধেও এইরূপ 
স্বভাব বৈচিত্র্য দেখিতে পাওয়া যায়। প্রকৃতস্থলে চেতন! 
ক্রিয়। গমন ক্রিয়ার ন্যায় কর্তীসমবাধিনী, ভেদন ক্রিয়ার 
ন্যায় কম্মসমবাধিনী নহে। অর্থাৎ জ্ঞান জ্ঞাতার ধর্ম, 
জ্ঞেয়ের ধন্ধ্ম নহে। গন্ধ, পৃথিবীর ধর্্ম। পৃথিবী দ্রব্য পদার্থ, 
অগ্নিও দ্রব্য পদার্থ, অতএব গন্ধ পৃথিবীর ন্যায় অগ্নিরও 
ধর্ম হইবে, ইহা কল্পনা করা যেমন অসঙ্গত ; সেইরূপ 
আত্মার ন্যায় অর্থাদিও জড় পদার্থ, অতএব জ্ঞান আত্মার 
ন্যায় অর্থাদিরও ধর্ম হইবে, এরূপ আপত্তির অবতারণাও 

নিতান্ত অকিঞ্চিৎকর । ন্যায্মপ্জরীকার বলেন,_- 

ল জত্ৃল্রানিত্ীঈ$দি জন্মাহী ঘলন্বনি লন্‌। 

ল ভুল্ঘলানিঘ্র$পি আনম: ব্যমনি দাশলল্‌ | 
'দ্রব্যত্বের অবিশেষ আছে বলিয়া যেরূপ গন্ধ অগ্নিকে স্পর্শ 
করে না দেইরূপ কর্ম্মাদিতে আত্মার ন্যায় জড়ত্বের অবিশেষ 
" থাকিলেও তাহাতে অর্থাৎ অর্থাদিতে জ্ঞান সমবেত হয় না । 
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প্রতিপন্ন হইল যে চেতনা আত্মার ধর্ম্ম। পরস্ত চেতনা আত্মার 
স্বাভাবিক ধর্ম নহে। আতা! স্বভাবত অচিদ্রপ, নিমিত্ত 
জন্য .চেতন। আত্মার আগন্তক ধন্ম, চেতনার যোগবশত 
তৎকালে মাত্র আত্মা চেতন। নৈয়ায়িক প্রভৃতি আচার্য্য 
এইরূপ.সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন । 

মীমাংসকাচার্্য ভষ্ট,আগ্রাকে চিদচিদ্রপ বলিয়! স্বীকার 
করেন। তিনি বিবেচন! করেন যে স্ষুপ্তি কালেও জ্ঞানের 
অত্যন্ত অভাব হয় না। কারণ, স্থুযুপ্তি হইতে সমুখিত 
পুরুষের এইরূপ জ্ঞান হইয়! থাকে যে-_ 

জভী ব্নুল্াা লহা ওব্লাহ্ম 
অর্থাৎ তৎকালে জড় হইয়া স্থপ্ত ছিলাম। এইরূপে 
স্ুপ্তিকালীন জাড্যের স্মরণ হুইযা থাকে । অননুস্ূত 
বিষয়ের স্মরণ হয়ু না। স্থযুণ্তি কালে জাড্যের অনুভব 
ভিন্ন স্বপ্তোথিতের স্থুযুপ্তিকালীন জাড্যের স্মরণ হইতে 
পারে না। অতএব স্বযুপ্তি কালে জাড্যের অনুভব 
হুইয়াঁছিল, "ইহা স্বীকার করিতে হইতেছে । অতএব 
স্থযুপ্তি ফাঁলে অনুভব ছিল বলিয়া আত্ম! চিদ্রপ । জাড্যের 
অনুভব হইয়াছিল, স্ত্বতরাঁং জাঁড্যও ছিল। এই জন্য 
আত্মা অচিদ্রপ। কেননা, 'তৎকালে আত্মগত জাড্য 
ভিন্ন বিষয়ীস্তরগত জাড্যের অনুভব অসম্ভব । অতএব 
আত্মা খগ্ভোতের হ্যায় চিদচিজপ | খগ্ভোত যেমন একাংশে 
প্রকাশরূপ অপরাংশে অপ্রকাশরূপ বলিয়া প্রকাশা-: 
প্রকাশরূপ। আক্লাও সেইরূপ জীড্য ও অনুভব উভয়ের 
সমাবেশ আছে বলিয়া চিদচিদ্রপ | | 
১৫ 
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সাংখ্যাচার্যেরা বিবেচনা করেন যে এ সিদ্ধান্ত 
সমীচীন নহে। কেননা) চিদ্রপত্ব ও অচিদ্রপত্ব পরম্পর 
বিরুদ্ধ ধন্ম।। পরস্পর বিরুদ্ধ ধর্মদঘয়ের এক .সমযে 
জ্ক বস্ততে সমাবেশ অসম্ভব । এই জন্য আত্মা 
চিদচিদ্রপ হইতে পারে না। খগ্ভোত সাবয়ব পদার্থ । 
তাহাতে অংশ ভেদে চিদচিদ্রপত্বের সমাবেশ হইতে 
পারে। কিন্তু আত্মা নিরবযব বা নিরংশ। স্থতরাং 
আত্মাতে অংশ ভেদে চিদচিন্রপত্বের সমাবেশ বলিবাঁর 
উপায় নাই। উক্ত ক্রমে জাড্যাংশের অনুভব হয় সত্য, 
কিন্তু সাংখ্যাচাধ্যেরা বলেন যে এঁ জাড্যাংশ আত্মার নহে। 
উহা প্রকৃতির রূপ । অর্থাৎ স্ুযুপ্তিকালে আত্মা নিজের 
জাড্যাংশ অনুভব করেন না। যেহেতু আত্মার জাড্যাংশ 
নাই। কিন্তু প্রকৃতির জাড্যই তিনি অনুভব করেন।, 
সাংখ্যাচার্য্যেরা যেমন ভট্ট মতের অনুমোদন করেন না। 
সেইরূপ আত্মা স্বভাবত জড়, চেতনার যোগবশত আত্মা! 
তাঁৎকালিক চেতন, এই নৈয়াষিকাদি মতেরও অনুমোদন 
করেন না। সাংখ্যাচাধ্যেরা বলেন, এ সিদ্ধান্ত জঙ্গত হয় 
নাই । কেননা, আত্ম। স্বভাবত অপ্রকাশ বা অচেতন হইলে 
তাহার প্রকাশনাঁমক গুণ অর্থাৎ জ্ঞান কখনই হইতে পারে 
না। অপ্রকাশ বস্তুতে প্রকাশের উৎপত্তি হইতে পারে না। 
ঘটাদি স্বভাবত অচেতন, কোন কালেও তাহাতে চেতনার 
উৎপত্তি হয় না। আরও বিবেচ্য যে অগ্নির অবয়বে 
গ্রকাঁশ গুণ আছে বলিয়া অগ্নিতে প্রকাশ গুণের উৎপত্তি 
" হুইয়। থার্কে। অতএব স্থির হইতেছে যে জন্য-প্রক্কাশ- 


আত্মা। ১১৫ 


গুণের প্রতি অর্থাৎ প্রকাশ গুণের উৎপত্তির প্রতি 
অবযবের প্রকাশ গুণ কারণ। যাহার অবয়বে প্রকাশ 
.গুণ নাই, তাহাতে প্রকাশ গুণের উৎপতি হয় না, হইতে 
পাঁরে না, এবং কুত্রাপি এরূপ দেখিতে পাঁওয়া যায় না» 
আত্মার, অবয়ব নাই। আত্মা অপ্রকাশ স্বরূপ হইলে 
তাহাতে আগন্তক অর্থাৎ জন্যপ্রকশি গুণ খা প্রক।শগুণের 
উৎপত্তি হইতে পারে না কারণের অভাবে কার্য্ের 
উৎপত্তি হয় না। জন্যপ্রকাশ গুণ কাধ্য। অবয়বের 
প্রকাশ গুণ তাহার কারণ। ইহা স্থলান্তরে পরিদৃষ্ট 
হইতেছে । আন্মার অবয়ব নাই । সুতরাং আত্মাতে জন্য 
প্রকাশ গুণ ব। প্রকাশ গুণের উৎপন্তি হইতে পারে 
না। নৈয়াষিক প্রভৃতি আচার্য্যগণ আন্মাতে জন্যপ্রকাঁশ 
গুণ বা প্রকাশ গুণের উৎপত্তি স্বীকার করিয়ীছেন। এই 
"জন্য তাহাদের মত সমীচীন বলা যাইতে পারে না। 
আপত্তি হইতে পারে যে অপ্রকাশ বস্তৃতে প্রকাশের 
উৎপত্তি হ্য়,ন|, ইহা! ঠিক নহে । কেননা, কাষ্ঠ বস্তগত্যা 
অপ্রকাশ হইলেও অগ্নিসংযোগে তাহাতে প্রকাশের 
উৎপভ্তি হইতে দেখা যাষ, এবং অপ্রকাশ দর্পণে পরি- 
মার্জনাদি বার! গ্রকাশের উৎপুত্তি হইয়া থাকে । কিঞ্চিৎ 
প্রথিধান করিলেই এই আপত্তির অসারতা ধুঝিতে পার৷ 
যায়। অগ্নি-সংযোগকালে কাঙ্কে অগ্নির প্রকাশের অতিরিক্ত 
আর একটী অভিনব প্রকাশের উৎপত্তি কল্পনা করা 
হইতেছে । কেন এরূপ কল্পনা করা হইল, তাহা বুঝিতে 
পারা যায় না।* অগ্নিগত প্রকাশ গুণের* দ্বারাই যখন” 
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সমস্ত প্রতীতির উপপত্তি এবং সমস্ত আশঙ্কার নিরাস 
হইতে পারে, তখন কাঁষ্ঠে প্রকাশান্তরের উৎপত্তি কল্পনা 
করিবার কোন আবশ্যকতা নাই। স্থতরাং প্রকা শাশ্রয়- 
ভূত-অগ্নির সংযোগে কাষ্ঠে প্রকাতশাৎপত্তির ভ্রম হইতে 
পারে, বস্তগত্যা প্রকাশের উৎ্পন্তি হইতে পারে না । 
এবং দর্পণের প্রকাশ গুণ পুর্ববেই ছিল, মলাদি দ্বারা 
তাহা আর্ত হুইয়ীছিল, পরিমার্জনাদি দ্বারা মলাদি 
অপনীত হইলে দর্পণের স্বাভাবিক প্রকাশ গুণ অভিব্যক্ত 
হওয়াতে প্রকাশের উৎপত্তি হইল বলিয়! ভ্রম হয়। 

অতএব অপ্রকাশ বস্ততে যখন প্রকাশের উৎপত্তি 
হয় না, তখন অপ্রকাশ রূপ আত্মাতেও প্রকাশের বা 
জ্ঞানের উৎপত্তি হইতে পারে না। তথাপি প্রকাশ বা 
জ্ঞান আত্মার গুণরূপে অঙ্গীকৃত হইলে নিত্য আত্মার 
প্রকাশ গুণ বা! জ্ঞানও অগত্যা নিত্য বলিয়া স্বীকার 
করিতে হয়। তাহা হইলে নিত্য আত্মা গুণী এবং নিত্য 
জ্ঞান তাহার গুণ এইরূপে গুণ ও গুণী উভয়ের নিত্যত্ব 
স্বীকার করিতে হয়। তাহ। না করিয়া লাঘবত নিত্য 
জ্ঞানকেই আত্ম বলিয়া স্বীকার করা উচিত আত্মা 
নিরাধার অর্থাৎ আত্মার £কান আধার নাই। স্থতরাং 
আত্মা জান স্বরূপ হইলেও তাহার কোন আধার কল্পন! 
করিবার আবশ্টকতা নাই, ইহা সহজেই বুঝিতে পারা 
যায । কেনন! আত্মার নিরাধারত্ব সর্বববাদি-সিদ্ধ। 

আপত্তি হইতে পারে যে আত্মা জ্ঞান স্বরূপ হইলে 
-ম্মম্াকে জ্বাতা বল। যাইতে পারে না । কেননা, জ্ঞান্তা ও 


আতা । ১১৭ 


জ্ঞান এক পদার্থ নহে । অথচ দ্ন্ব জানালি অর্থাৎ আমি 
জানিতেছি, এইরূপে আত্মার জ্ঞাতৃত্ব নকলেই অনুভব করিয়া! 
থাকেন। স্থতরাং আত্ম! জ্ঞানস্বরূপ নহে, জ্ঞান আত্মার 
ধর্ম ইহা বলাই সঙ্গত। এতছুভরে বক্তব্য এই যে ক্ষ 
জানালি এস্থলে অহং পদের অর্থ আত্মা নহে, কিন্তু অন্থ 
পদের অর্থ দেহাদি। কারণ, অনাদি অজ্ঞানরূপ দোষ 
বশতঃ দ্রেহাদিতে অহং বুদ্ধ লোক প্রমিদ্ধই আছে। 
দেহাদির সহিত জ্ঞান স্বরূপ আম্মার সন্বন্ধ রহিয়াছে 
বলিয়া দেহাদি আলন্বনে ক্ষত জালালি ইত্যাদি প্রতীতি 
হইবার কোন বাঁধা নাই | অর্থাৎ ক্ষন সালালি এই 
অনুভবে দেহের জ্ঞাতৃত্ব প্রতীত হইতেছে । আত্মার জ্ঞাতৃত্ব 
প্রতীত হইতেছে না । ইহাই পা*খ্যাচাধ্যদিগের মত। 
তাহার! প্রকারাস্তরেও উক্ত আপর্তর সমাধান করিয়!- 
'ছেন। ভাহার। বিবেচন। করেন যে জ্ঞান মাত্র স্বরূপ 
আম্বাতে অর্থ জ্ঞানের কর্তৃত্ব এবং আধারত্ব উভয়ই উপপন্ন 
হইতে পাঁরে। কথাটা একটু স্পন্টউভাবে বুঝিবার চেষ্টা 
কর! যাউক। আত্ম! নির্ব্বিশেষিত নিত্য চৈতন্য স্বরূপ । 
তাদৃশ ন্বিত্য চৈতন্যের উৎপন্তি নাই, স্থতরাং তাহার কর্তাও 
নাই । মল্লিক জালানি অর্থাৎ আমি ইহা জানিতেছি 
এস্থলে জ্ঞানের কর্তৃত্ব বা জ্ঞাতৃত্ব এবং জ্ঞানের আধারত্ব 
ব! আশ্রয়ত্ব আত্মাতে প্রতীয়মান হইতেছে সন্দেহ নাই। 
কিন্তু বিবেচন| করিতে হুইবে যে, যে জ্ঞানের কর্তৃত্ব বা 
আশ্রযত্ব আত্মাতে প্রতীত হইতেছে, সে জ্ঞান নিত্য চৈতন্য 
স্বরূপ নহে, উহ! বিষয়-জ্ঞান, উহা! ইন্দ্র ও বিষয়ের” 


১১৮ চতুর্থ লেক্চর। 


সম্বন্ধ-জন্য | স্তরাং নিত্য চৈতন্য ও বিষয় জ্ঞান এই উভয়ে 
জ্ঞানপদের প্রয়োগ হইলেও উভম্ন জ্ঞানের মধ্যে স্বর্গ মর্ত্য 
প্রভেদ বলিলে অত্যুক্তি হয় না। আত্মা নিত্য চেতন্ত স্বরূপ, 
বিষয়-জ্ঞান ইন্দ্রিয় জন্য স্থতরাঁং অনিত্য। নিত্য চৈতন্য 
স্বরূপ আত্মা, অনায়াসে ইন্ড্রিয় জন্য বিষয় জ্ঞানের কর্তা 
এবং আশ্রয় হইতে পারে । অতএব এক অর্থে আত্মার 
জ্ঞানত্ব এবং অপব অর্থে আত্মর জ্ঞাতৃত্ব এবং জ্ঞানাশ্য়ত্ব 
হইবার কোন বাধ নাই । 

ইক্ক্রিয়জন্য বিষধজ্ঞান কি, তদ্বিষয়েও মনোযোগ কর! 
উচিত। বিষষের সহিত ইন্ড্রিয়ের সম্বন্ধ হইলে অন্তঃ- 
করণের ক্ষণিক বিকার বিশেষ বা অবস্থাস্তর উপস্থিত হয়, 
অর্থাৎ অন্তঃকরণ বিষয়াকাঁরে পরিণত হয, অন্তঃকরণের 
তাদৃশ পরিণামের নাম ইক্ড্রিয়জন্য বিষয় জ্ঞান। ইহারই 
নামান্তর বৃত্তি ব৷ বৃন্যাত্মক জ্ঞান। অন্তঃকরণ জড় পদার্থ, 
তাহার বৃভিও জড়। হ্ৃতরাং তদ্দারা বিষয়ের প্রকাশ 
সম্পন্ন হইতে পারে না। কিন্তু ইন্দ্রিয় ও বিষয়ের সম্বন্ধ 
হইলে অন্তঃকরণের ব| বুদ্ধির তমোগুণের অভিভব হইব! 
সন্বগুণের সমুদ্রেক হয় । এই সত্ব সমুদ্রেকও বৃত্তি ও জ্ঞান 
বলিয়। অভিহিত হইয়া থাকে | যকালে বুদ্ধির সত্বসমুদ্রেক 
হয়; তৎকালে বুদ্ধি বা বুদ্ধিবৃত্তি স্বচ্ছ হইবে, ইহা বলাই 
বছলা। কেনণ! সত্বগুণ স্বচ্ছ । সুতরাং তাহা চিৎ- 
প্রতিবিম্ব গ্রহণে সমর্থ হইবে, ইহা অনায়াসে বুঝিতে পারা 
যায়। চিৎপপংর্৫থ প্রকাশাক্মক সুতরাং তাহার প্রতিবিম্বও 
প্রকাশাত্মক হইবে । সকলেই জানেন, সূর্য্ের ন্যায় জলস্থ 


আত্মা । | ১৯১ 


ূ্ধ্য প্রতিবিদ্বের প্রতি দৃষ্টি নিক্ষেপ করিলেও চক্ষু প্রতিহত 

হয় বা ঝলসাইয়া যায়। অতএব প্রকাশাত্মক চিৎপ্রতিবিন্ব 

দ্বার! বুদ্ধির্তিও প্রকাশাত্মক হয় বলিয়া তাহাকে ও অর্থাৎ 
বুদ্ধিরত্তিকেও বোধ বলা হয়। বুদ্ধিরৃত্তি কিন্তু বস্তুগত্য 

বোধ স্বুদপ নহে। চিদাত্সাই বস্তগত্যা বোধ স্বরূপ । 

যি সংযুক্ত লৌহ পিণ্ডে* যেমন অগ্নির ব্যবহার হয়, 
বোধ-প্রতিবিস্বানতান্ত বৃদ্ধিবৃভ্িতেও সেইরূপ বোধ ব্যবহার 

হয়। বোধ আর বুদ্ধিবৃ্তি বস্তগত্য! পুথক্‌ পৃথক পদার্থ । 

নিত্য চৈতন্যই প্রকৃত পক্ষে বোধ-পদ-বাচ্য, ইহ! পুর্ব্বেই 

বলিয়াছি। অতএব আত্ম-প্রতিবিন্বযুক্ত বুদ্ধিরৃ্ত্তি দ্বারা 

বিষয়ের জ্ঞান সম্পন্ন হয় বলিয়। আত্মাকে জ্ঞাতা বল! হয়। 

আত্মার জ্ঞাতৃত্ব সন্বন্ধে আরও বল। যাইতে পারে যে, 

, যেমন অর্থের সহিত সম্বন্ধ হইলে প্রকাশকে অর্থের 
প্রকাশক বলা হয়, সেইরূপ বেগ্ধের অর্থাৎ বিষয়ের সহিত 

সন্বন্ধ হইলে বেদন অর্থাৎ জ্ঞান স্বরূপ আত্মাকে বেভা 

বা জ্ঞাত বল! হয়। আরও বিবেচনা করা উচিত যে ভান 

বা উপলব্ধি বিষয়োপরক্ত বা খিনয়াঁকার হয় বলিয়! 

যেমন অহা বিষয়ের ভাসক হয় অর্থ।ৎ ভানই ভানকরূপে 

ব্যবহৃত হয়। সেইরূপ ভানবম্বরূপ আত্মা বিষয়োপর্ক্ত 

হইলে তাহাই ভাসকরূপে অর্থাৎ জ্ঞাতারূপে ব্যবহৃত 

হইতে পারে। বিবেচনা করা উচিত যে বুদ্ধি পরি- 

ণামিনী বলিয়া উহ! বিষয়াকারে পরিণত হইয়া থাকে; 

স্থৃতরাঁং বুদ্ধির বিষয়োপরাগ যথার্থ । আত্ম! পরিণামী 

নহে" বলিয়। তাহার বিষয়োপরাগ অসম্তব*বলিয়া বোধ 


১২৪ । চতুর্থ লেক্চর । 


হইতে পারে বটে, কিন্তু বিষয়োপরক্ত বুদ্ধি বৃত্ভিতে 
আত্মা প্রতিবিন্বিত হয় বলিয়া পরম্পরা সম্বন্ধে আত্মার ও 
বিষয়োপরাগ বল! যাইতে পারে । অর্থাৎ আত্মার সাক্ষাৎ 
বিষয়োপরাগ হয় না সত্য, কিন্তু আম্মা বিষয়ৌপরক্ত বুদ্ধি 
রক্তিতে প্রতিবিঘিত হয় বলিয়া প্রতিবিম্ব দ্বারা আত্মা ও 
বিষয়োপরক্তরূপে প্রতীয়মান হইয়া থাকে । মলিন দর্পন 
মুখ প্রতিবিম্বিত হইলে দর্পণ গত মালিন্য যেমন মুখে 
প্রতীয়মান হয়, সেইরূপ বিষযোপরক্ত বুদ্ধি বুক্তিতে আল্মা 
প্রতিবিদ্বিত হইলে বুদ্ধিরৃত্তি গত বিষয়োপর।গ আন্মাতে 
প্রতীয়মান হইবে, ইহাতে বিস্ময়ের বিষয় নাই। 

পুজ্যপাদ বিজ্ঞান ভিক্ষুর মতে বৃদ্ধিবৃত্তিতে যেমন আত্মা 
প্রতিবিন্বিত হয় সেইরূপ আ'ত্মাতেও বুদ্ধিরৃ্তি প্রতিবিদ্থিত 
হুইয়া থাকে । তাহার মতে আত্মার বিষয়োপরাগ আরও 
সম্ভবপর | কেননা, বিষযোপরক্ত বুদ্ধিবৃন্তি আত্মাতে প্রতি- 
বিদ্বিত হইলে কাষে কাষেই আত্মার বিষয়োপরাগ বলা 
যাইতে পারে । বুদ্ধিরৃর্ভি-প্রতিবিন্বপ্র৷ আত্মাতে যখন যে 
বিষয়ের উপরাগ হয়, তখন সেই বিষষের অনুভব হইয়া 
থাকে । এতন্দ্ারা প্রতিপন্গ হইতেছে ঘে আত্মা নিত্য 
চৈতন্য স্বরূপ এবং বিভূ অর্থাৎ সর্বব্যাগী হইলেও সকল 
সময়ে সমস্ত বাহ বিষয়ের অবভাস হইতে পারে না। 
কারণ, বুদ্ধিরৃভি-প্রতিবিম্ব ভিন্ন আত্মার বিষয়োপরাগ 
হয় না। বিষয়োপরাগ না হইলে বিষয়ের অনুভব হয় 
না? বাহা বিসয়ের কথাই বাবলি কেন? আত্ম-বিষযিণী 
“বৃদ্ধিরৃত্তি না-হুইলে আত্মান সতাও অজ্ঞাতরূপে অবস্থিত 


আশঙ্কা! | ১২১ 


থাকে । এই জন্যই মোক্ষ শাস্ত্রে শ্রবণ খননাদি ছারা 
আত্ম-রিষধিণী বুদ্ধিরৃত্তি সমুতপাদন বিষয়ে যত্বশীল হইবার 
উপদেশ প্রদত্ত হইয়াছে। 

'খ্যাঁচার্যযদিগের মত জংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল । 
এখন বৈদান্তিক আচাধ্যদিগের মত প্রদর্শিত হইতেছে । 
সাংখ্যাচার্ধ্যদিগের ন্যায় বৈদঃন্তিক আচার্্যদিগের মতেও 
আত্ম! নিত্য চৈতন্য স্বরূপ । উভয় আচার্য্যদিগের সিদ্ধান্ত 
যখন প্রায় একরূপ, তখন যুক্তিও প্রায় একরূপ হুইবে, 
ইহা! সহজে বুঝিতে পারা ষাঁয়। বৈদান্তিক আচার্ধ্যদিগের 
মতেও বুদ্ধিবৃত্তি বা বৃত্যাত্রক জ্ঞান জন্যপদার্থ অথচ 
জড়। বুদ্ধি স্বয়ং জড় পদার্থ চেতন নহে। তাহার 
পরিণাম-বিশেষ-বূপ বৃভ্যাত্মক জ্ঞান জড় হইবে, ইহাতে 
সন্দেহ করিবার কোন কারণ নাই। জড়রূপ বৃভ্যাত্সক 
জ্ঞান বিষয়ের প্রকাশক হইতে পারে না। কেননা, 
যাহা 'িজে অপ্রকাশরূপ, সে অপরের প্রকাশক হইবে, 
ইহা! একান্ত অসম্ভব । একটা ন্যায় আছে যে ব্মমমবিষ্বঃ 
জর দহান্‌ বাখযনি । অর্থাৎ যে নিজে অসিদ্ধ, সে কিরূপে 
অপরের *সাধন হইবে? লৌহের উষ্ণতা বা দাহকতা| 
ন1! থাকলেও যেমন অগ্নি-সংযোগ বশতঃ আলোহিত 
অয়োগোলকেরু উঞ্ণতা এবং দ্াহকতা ব্যবহৃত হৃইয। 
থাকে, সেইরূপ জড়াত্মক অপ্রকাশ স্বভাব বৃত্তিজ্ঞানও 
চিৎ-প্রতিবিন্ব বশতঃ প্রকাশায়মান হইয়া বিষয় প্রকাশ 
করিতে সক্ষম হয়। যদিও অভিতগ্ত লৌহপিও বস্তগত্যা 
দাহ করে না, তৎসংযুক্ত অগ্নিই দাহ করে, উ্থাপি যেমন 

৬৬ 
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অধীবস্বনি অর্থাৎ অয়ঃপিগড দগ্ধ করিতেছে এইরূপ 
ব্যপদেশ হয়, সেইরূপ বৃতিজ্ঞান স্বতঃ বিষয়ের প্রকাশ 
না৷ করিলেও এবং তদগত চিৎপ্রতিবিস্ব যোগে উহ! বি 
প্রকাশক হুইলেও জ্ঞান দ্বার! বিষয়ের প্রকাশ হয় এইরূপ 
বল! হইয়! থাঁকে। বুদ্ধিরৃত্তির প্রকাশক বা তৎপ্রতিবিদ্বিত 
চৈতন্য নিত্য, ইহ! পূর্বেই বলা হুইয়াছে। বৃত্যাত্মক জ্বান 
জড় বলিয়া পরপ্রকাশ্ট। সেই পর, আত্মা। ুদ্ধিরৃত্তির 
প্রকাশয়িত৷ আত্ম! নিত্য চৈতন্য স্বরূপ। বৃত্যাত্মক জ্ঞান 
স্বয়ং প্রকাশ হইলে আর প্রকাশ স্বরূপ আত্মার কিছুমাত্র 
অপেক্ষা থাকিত না। 

সত্য বটে নৈয়াধিক আচার্য্যের! বুদ্ধিবৃভি মানেন না। 
তাহারা বলেন যে, বিষয়ের সহিত ইক্ররিয়ের সম্বন্ধ হইলেই 
আত্মাতে জ্ঞাননামক গুণের উৎপত্তি হয়। ইন্দরিয়ার্থ 
সম্বন্ধ ও জ্ঞানোৎপত্তির মধ্যে বৃত্তিনামক কোন পদার্থ 
নাই। জ্ঞানের প্রতি আত্মা সমবায়ি কারণ, আত্ী-মনঃ- 
সংযোগ অসমবায়ি কারণ। জ্ঞান আত্মসমবেত বলিয়া 
আত্মা চেতন। ঘটাঁদ্ি বিষয় অবলম্বনে জ্ঞানের উৎপত্তি 
হইয়া থাকে। স্ুন্তরাং জ্ঞানের সহিত ঘটাদি 'বিষয়েরও 
সন্বন্ধ আছে, কিন্তু তাহা থাকিলেও জ্ঞান ঘটাদি সযবেত 
মনে । এইজন্য ঘটাদি বিষয় চেতন বলিম্মা কথিত হয় 
না।” কিস্তু পুজ্যপাদ বিজ্ঞান ভিক্ষু বলেন যে নৈয়ায়িক 
আচার্য্যগণ বৃত্তিকেই জ্ঞানরূপে বিবেচনা করিয়। ভ্রান্ত 
হইয়াছেন । বুদ্ধি অচেতনা হইলেও চিওু-প্রতিবিদ্ব খ্বারা 
“চেতনের ন্থাটি প্রতীয়মান হয় বলিয়! ভ্রান্তি হইবার কারণ 
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রহিয়াছে । নৈয়ার়িক আচার্ধ্যগণ বৃতিজ্ঞান খর্য্যস্তই 
লক্ষ্য করিয়াছেন, বোধ পর্য্যস্ত পৌছাইতে পারেন নাই। 
চিৎ-্প্রতিবিশ্ব ছারা বুদ্ধিরৃত্তি বিষয়ের প্রকাশক হয়, 
এই সুক্ষম বিষয়ের প্রতি লক্ষ্য না করিয়া! তাহার! জ্বানকেই 
বিষষের.প্রকাশক বিবেচনা করিয়াছেন। বৃত্তি ও বোধ 
যে এক পদার্থ নহে, তাহা *পুর্বেব বল! হইয়াছে । বুদ্ধির 
বিষয়াকার বুভ্তি বা বৃত্যাত্মক জ্ঞান নাই, ইহা! বলা অসঙ্গত। 
কারণ, উহা! অনুতব-সিদ্ধ । স্থির চিত্তে চিন্তা করিলে 
বুঝ! যাইবে যে বিষয়ের সহিত ইন্দ্রিয়ের সম্বন্ধ হইলে 
অন্তঃকরণের আগন্তক একরূপ ভাব বা অবস্থাস্তর উপস্থিত 
হইয়া খাকে। কিন্তু অভ্যস্ত বলিয়া এই সৃক্ষৰ বিষয় লক্ষ্য 
করিতে পারা যায় না। অন্তঃকরণের তাদৃশ অবস্থাস্তর 
বৃত্তি বলিয়া অভিহিত হয়। ততপ্রতিবিদ্িত চৈতন্য বোধ 
শব্দবাচ্য। বৃত্তি ও বোধের এই বৈলক্ষণ্য লক্ষ্য করা 
সহজ নহে বটে, কিন্ত সাংখ্যস।র কর্তী বলেন,__ 
ঝন্র্তুবঘীনিব্জীও$র্ঘ শ্রন্মিলম্বী মভ্ঘঘী; | 
নাম: ঝপ্িযাঁ অন্র্থধালা দ্বীহলীহতী; ॥ 
ইহার ত্ৎপর্ধ্য এই যে ক্ষীর ও নীর মিশ্রিত হইলে 
ক্ষীর ও নীরের বিষেক অন্যে করিতে পারে না বটে, কিন্তু 
অন্যের অসাধ্য হইলেও যেমন উহা! হংসদিগের অসাধ্য 
হয় না) মেইরূপ বৃত্তি ও বোধের বিবেক সাধারণের 
পক্ষে অশক্য হইলেও স্ধীদিগের অর্থাৎ সংস্কৃতবুদ্ধিদিগের - 
পর্ন অপক্য নহে। প্রজ্ছবলিত কাঠ্ঠ ও অগ্নির বিবেক 
আপাতত প্রতীয়মান হয় না বটে, কিন্ত কাঠ দাহ 
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অগ্নি দাহুক এইরূপে যেমন (উভয়ের বিবেক করা যাইতে 
পারে, সেইরূপ বুদ্ধিরৃত্তি চিৎ-প্রতিবিল্বাক্রাস্ত হয় বলিয়া 
বুদ্ধিরৃত্তি ও বোধের বৈলক্ষণ্য আপাততঃ পরিলক্ষিত ন! 
হইলেও বৃত্তি প্রকাশ্য, চিৎ প্রকাশক, এইরূপে বৃত্তি 
ও বোধের বিবেক করা যাইতে পারে। 
আর এক কথা । নৈয়াষ্িক আচার্য্েরা আত্ম! জ্ঞানের 
সমবায়িকারণ এবং জ্ঞান আত্মলমবেত বলিয়। আত্মাকে 
চেতন বলিয়াছেন। তাহাদের মতে মনঃসংযোগ বশত 
আত্মাতে জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। বৈদান্তিক আচার্ষ্যের 
বলেন যে ইহা ঠিক নহে। সমবায় নামে কোন পদার্থ 
আছে, ইহাই তীহার! স্বীকার করিতে প্রস্তৃত নহেন। 
তাহারা বিবেচন। করেন যে ন্যায় মতে গুণ-গুণি-প্রভৃতির 
সম্বন্ধরূপে সমবায় কল্পিত হইয়াছে, এবং সাধারপতঃ 
দ্রব্যদ্বয়ের সন্বন্ধরূপে সংযোগের কল্পনা করা হইয়াছে। 
কিস্তু বিবেচনা করা উচিত যে সমবায়, সমবায়ীর সহিত 
সম্ধ্যমান হইবে সন্দেহ নাই। কেননা, ন্যায় মতে গুণও 
গুণী অত্যন্ত ভিম্ন বলিয়া যেমন তাহাদের সমবায় রূপ সম্বন্ধ 
ন্বীকার করা হয়, সেইরূপ সমবায় ও সমবায়ীও অত্যন্ত 
ভিন্ন বলিয়া সমবায়েরও সম্গবায়ান্তর স্বীকার করা সঙ্গত। 
তাহা! হইলে অনবস্থা দোষ উপস্থিত হয়। সমবায় নিজে 
সম্বন্ধ স্বরূপ বলিয়া স্বতই সমবায়ীর সহিত সম্বন্ধ, তঙ্জন্য 
সন্বন্ধীস্তরের অপেক্ষা নাই, এইরূপ কল্পনা করিলে ইহাও 
বলিতে পারা যায যে সংযোগও নিজে সম্বন্ধ স্বরূপ 
স্প্বতই সংযোগীর সহিত সন্বদ্ধ হউক সম্বন্ধান্তরের অপেক্ষা 
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করুক না। ন্যায় মতে সংযোগ কিন্তু সমবায় সম্বস্থে 
সংযোগীর সহিত সন্বধ্যমান। যদি বলা হয় যে সংযোগ 
গুণপদার্থ বলিয়া! সন্বন্ধাস্তর অপেক্ষা করে, সমবাষ়্ গুণ- 
পদার্থ নহে বলিয়া! সম্বন্ধাস্তর অপেক্ষা করে না। তাহ! 
হইলে বক্তব্য এই যে গুণপরিভাষার কোন মুল নাই । 
দ্বিতীয়ত অপেক্ষার কারণ ভুল্য। সন্বন্ি-ভিন্নত্বই সম্বন্ধ 
অপেক্ষার কারণ। সংযোগের ন্যায় সমবায়ও সন্বন্ধি ভিন্ন। 
স্ৃতরাং সংযোগের ন্যায় সমবায়েরও সম্বন্ধ অপেক্ষা কর! ' 
সঙ্গত। সমবায়ের, স্বরূপসন্ন্ধ স্বীকার করিলে সংযোগের 
সম্বন্ধেও তাহ! বল! যাইতে পারে। ইত্যাদি যুক্তিবলে 
এবং অন্যান্য যুক্তিবলে বৈদাস্তিক আঁচা্যগণ সমবায়ের 
খণ্ডন করিয়াছেন। বাহুল্য ভয়ে সে সকল যুক্তি প্রদর্শিত 
হইল না। 

এখন দেখিতে হইবে যে সমবায়ের অস্তিত্ব যখন 
আকাশ কুম্থমের ন্যায় অলীক, তখন আত্ম! জ্ঞানের 
সমবায় কারণ এবং জ্ঞান আত্মলমবেত বলিয়! আত্মা চেতন 
এ সিদ্ধান্ত ভিত্তিশুন্ত হইয়া পড়িতেছে। জ্ঞানের যেকোন 
সম্বন্ধ অবলম্বনে চেতনত্বের ব্যবস্থা করিতে গেলে জ্ঞানের 
বিষয়কেও চেতন বল! যাইতে পারে। অধিকস্ত আত্ম! 
ও মনের সংযোগ বশতঃ আত্মাতে জ্ঞানের উৎপত্তি হয়, 
নৈয়ায়িক আচার্যদীদগের এই সিদ্ধান্তও বৈদান্তিক আচার্য্য 
গণ স্বীকার করেন না। তাহার! বিবেচনা করেন যে, 
নৈয়াধ়িক আচার্ধ্যগণ দৃষ্টানুসারে অনুমান বলে আত্মমনঃ- 
সংযোগ এবং “তাহার জ্ঞান-কারণত্ব স্বীক্ষান্ধ করেনশ 
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তাহাদের মতেও আত্মা বিভু বা সর্বগত এধং নিরবয়খ। 
যাহাদদের অবয়ব আছে এবং যাহারা সর্ববগর্ত নহে, 
তাহাদের পরম্পর মংঘোগ দৃষ্ট হয়। স্থৃতরাং দৃষ্টানুমাতর 
কল্পনা করিতে হইটুদ নিরবয়ব ও মীর্বগত আত্মার 
মনের সহিত সংযোগ কল্পনা কর! যাইতে পারে না। 
অপিচ ন্যায় মতে অপ্রাপ্তিপুর্ব্িকা প্রাপ্তির নাম 
ংযোগ। প্রাপ্তি কিনা সমন্বন্ধ। যাহাদের সম্বন্ধ ছিল না, 
তাহাদের সন্বন্ধের নাম সংযোগ । অর্থাৎ যাহার! পূর্বে 
পরস্পর সম্বন্ধশূন্য হুইয়া বিদ্যমান ছিল, তাহাদের 
পগরম্পর সম্বন্ধ সংযোগ বলিয়া অভিহিত হয়। সর্বগত 
আত্মার এতাদৃশ সংযোগ সম্বন্ধ হইতে পারে না। কেননা, 
আত্ম! সর্ববগত কিনা সর্বত্র বিদ্যমান। সর্বগত আত্মার 
পক্ষে অপ্রাপ্তি অসম্ভব যাহা সর্বগত, তাহার প্রাপ্তি, 
অর্থাৎ সন্বন্ধও সকলের সহিত থাকিবে । সকলের সহিত 
সংবন্ধ বা প্রাপ্তি না থাকিলে আত্মাকে সর্বগত বল! 
যাইতে পারে না। পক্ষান্তরে আত্মা সর্বগত হইলে 
তাহার অপ্রাপ্তি বলা যাইতে পারে না। "অপ্রাপ্তি 
না থাকিলে অপ্রাপ্তিপূর্ব্বিক। প্রান্তি বা সংযোগ্ন হইতে 
পারে না। আরও বিবেচনা করা উচিত যে সংশ্বোগ 
অব্যাখ্যৃতি পদার্থ । ফ্লাব্যাপ্যরতি কিনা সমস্ত-আশ্রত্-ব্যাপী 
হয় না। সংযোগ আশ্রয়ের একদেকজী থাকে, ইহাই 
সংযোগের স্বভাব । বৃক্ষের অগ্রভাগে বা কোন শাখাতে 
বানর থাকিলে বানরের সহিত বৃক্ষের সংযোগ হইয়াছে 
ল্রন্দেহ নাই । কিন্তু এ সংযোগ ব্যাপ্তি নহে। বানগ্ 
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সমস্ত বৃক্ষ ব্যাপিয়া নাই । তাহার সংযোগও সমস্ত বৃক্ষ 
ব্যাপিয়া নাই। বানর রুক্ষের একদেশে অর্থাৎ অগ্র 
প্রদেশে বা শাখ' প্রদেশে আছে বলিয়া তাহার সংযোগ: 
বৃক্ষের একদেশে অবস্থিত সুতরাং 'অব্যাপ্যবৃত্তি। আমর! 
যখন কোন যানে আরোহণ করি তখন এ যানের সহিত 
আমাদের সংযোগ হয়, স্বন্দেহছ নাই। ধরিতে গেলে 
যানের প্রদেশ বিশেষেয় সহিত আমাদের সংযোগ হয়, 
সমস্ত যানের সহিত সংযোগ হয় না, অতএব এ সংযোগও 
অব্যাপ্যবৃত্তি। দৃষ্টান্ত বাহুল্যের প্রয়োজন নাই। অব্যাপ্য- 
বৃত্তিতা সংযোগের স্বভাব ইহাতে বিবাদ নাই। কোন 
পদ্দার্ঘই স্বভাবকে অতিক্রম করিতে পারে না, সংযোগও 
স্বভাব অতিক্রম করিয়। থাকিতে পারে না। কিস্তু 
নিরবয়ব পদার্থের সংযোগ অব্যাপ্যবৃত্তি হইতে পারে 
না। কেননা, অব্যাপ্যরৃতি কিন! প্রদেশ বিশেষে অর্থাৎ 
একদেশে অবস্থিত। নিরবয়ৰ পদার্থের একদেশ নাই । 
অতএব তাহার সংযোগ একদেশে অবস্থিত হইবে ইহ! 
অসম্ভব। স্ৃতরাঁং নিরবয়ব পদার্থের সংযোগ হইতে পারে 
না। ম্যায়মতে কিন্তু আত্মা ও মন উভয়ই নিরবয়্ব । 
এইজ জন্য তাহাদের সংযোগ -,অসম্ভব। অব্যাপ্য ব্বৃতিত্ব 
ংযোগের ব্যাপক । সুতরাং অব্যাপ্যবৃত্িতার নিবৃত্তি হইলে 
তদ্যাপ্য সংযোগেরও নিবৃত্তি হইবে। ইহা! সহজবোধ্য । 
পক্ষান্তরে "সংযোগের স্বভাবের অর্থাৎ অব্যাপ্যবৃত্তিতার্‌ 
ব্যভিচার স্বীকার করিয়! যদি আত্ম-মনঃসংযোগের ব্যাপ্য 
রূত্তিতাই অঙ্গীকাঁর কর! হয়, তাহা! হইন্জে বলিতে হচ্" 
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যে আত্মমনঃসংযোগ আত্মব্যাপী অর্থাৎ আত্মাকে ব্যাপিক্। 
অবস্থিত। ইহছাও সঙ্গত হইতেছে না। কেননা স্যাক্সমতে 
আত্মা বিভু বা পরম-মহত-পরিমাণ-যুক্ত । মনঃসংঘোঁগ 
আত্মব্যাপী হইলে মনও পরম মহৎ পরিমাণ হওয়া সঙ্গত 
হয়। নৈর়ায়িক মতে কিন্তু মন অণু পরিমাণ। মনের 
ংযোগ পরম-মহত্-পরিমাণ-যুক্ত-আত্মার ব্যাপক হইলে 
ফলে ফলে মনও পরম মহৎ পরিমাণযুক্ত হইয়। পড়ে। ইহ! 
'নৈয়ায়িকদিগের স্বসিদ্ধান্ত বিরুদ্ধ। অতএব মনঃসংযৌগ 
বশত আত্মাতে জ্ঞানের উৎপত্তি হয় একথা বল! যাইতে 
পারে না। স্ৃতরাং আত্মা জ্ঞান স্বরূপ অর্থাৎ চিদ্রপ, 
জ্ঞানের আশ্রষ় নহে ॥ বিষয়াকার বুদ্ধিরৃভ্তিতে আত্ম! 
প্রতিবিশ্িত হয় বলিয়াই আত্মার বিষয় প্রকাশ সম্পন্ন হয়। 
আরও বিবেচনা করা উচিত যে প্রমাতা অর্থাৎ 
আত্মা যৎকালে কোন বিষয়ে সন্দিহান হইতেছে, তৎ- 
কালেও সে স্বয়ং অসন্দিপ্ধ, যকালে কোন বিষয়ে ভ্রান্ত 
হইতেছে, তগকালেও স্বয়ং অভ্রান্ত, যৎকালে অপ্রত্যক্ষ 
কোন বিষয়ের উৎপ্রেক্ষণ বা উহ করিতেছে তৎকালেও 
স্বয়ং প্রত্যক্ষ এবং য্কালে কোন বিষয় স্মরণ করিতেছে, 
ততকালেও স্বয়ং অনুভন্রপিদ্ধ। প্রাণী মাত্রেই কহ 
অস্বীকার করিতে পারে না । প্রকাশ ব জ্ঞান আত্মার 
আগক্কক ধন্ম হইলে এরূপ হইতে পারে না। কেননা, 
যাহা আগস্তক জ্ঞানের সহিত সন্বদ্ধ, তাহা কখন্গও পরোক্ষ 
কখনও বা অপরোক্ষ, কখনও সন্দিপ্ধ, কখনও ব! বিপর্য্যস্ত 
"শ্মর্থাৎ বিপরীন্তভাবে জ্ঞেয় হইয়া থাকে । আগন্তক জ্ঞানের 
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সহিত, অর্থাৎ বৃতিজ্ঞানের সহিত বিষয়ের অর্থাৎ ঘটাদির 
সম্বন্ধ হয় বলিয়। ঘটাঁদি বিষয় কখনও অপ্রত্যক্ষ, কখনও 
সন্দিগ্ধ, কখনও বা বিপর্য্যস্ত হইয়া থাকে । আত। সেরূপ 
হয় না। সুতরাং আত্ম! নিত্যজ্ঞান স্ববপ। আতা মীন 
আগন্তক, প্রকাশ নহে, কিন্তু প্রকাশ স্বরূপ, তখন নিত্য 
প্রত্যক্ষ বা নিত্য ভাসমান একথা বলাই বাহুল্য । যাহা! 
জ্ঞেয় নহে অর্থাৎ পরপ্রকাশ্য নহে অথচ ভাসমান, তাহাই 
স্বপ্রকাঁশ। যাহার সম্বন্ধে ব্যাবহারিক বাঁধবুদ্ধি নাই এবং 
যাহা মাবন এই শব্দের লক্ষ্য, তাহাকেই ভাসমান বলা 
যায়। ঘটাদির ন্যায় ভান-বিষযত্ব দ্বার ভাসমানত্ব আত্মার 
নাই। নিরুপাধিক আত্ম! জ্ঞেয় নহে, কিন্তু উপাধি 
সম্পর্কে কদাঁচি আত্মাও জ্বেয় হইতে পারে। আতা 
সর্ববকালেই অপরোক্ষ অতএব আত্ম! স্বপ্রকাশ। আত্মার 
যদি নিত্য-সাক্ষাৎকারত্ব না থাকে, তবে অন্যান্য বস্তর 
ন্যায় আত্মার বিষয়েও কদাচিৎ সংশয় উপস্থিত হুইতে 
পারে অর্থাৎ" আমি আছি কিনা, । এইরূপ সংশয় হইতে 
পারে। তাহা হয় না, এইজন্য আত্মা নিত্য-সাক্ষাৎকার 
স্বরূপ । আত্ম! স্বয়ংপ্রকীশ না হইলে প্রমাণের প্রবৃত্তিই 
হইতে পারে না। প্রমাতা প্রমাণ প্রবৃত্তির পুর্বেবে সিদ্ধ 
না হুইলে প্রমাণের প্রবৃত্তি কিরূপে হইতে পারে £ প্রমাণ 
অচেতন, এই জন্য প্রমাণ স্বয়ং প্রবৃত্ত হইতে পারে না| 
অতএব বলিম্ত্রত হইতেছে যে প্রমাতাই প্রমাণের প্রবর্তষ্বিতা ॥ 
প্রমাতা স্বক্ং সিদ্ধ না থাকিলে প্রমাণের প্রবর্তমিতা হইতে 
পারে ' না। স্থৃতরাৎ প্রমাতা প্রমাণ প্রবৃত্তির পূর্বেও” 
১৭ 
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সিদ্ধ ইহ। স্বীকার করিতে হইতেছে। তবেই দেখা যাইতেছে 
যে আত্মসিদ্ধি প্রমাণ-সাপেক্ষ নহে । আত্ম! স্বতঃসিদ্ধ। 
আত্ম স্বতঃসিদ্ধ হইলে আত্মবিষষিণী বুদ্ধিবৃত্তির পুর্বে 
আম্মা সিদ্ধ ইহীতে সন্দেহ করিবার কারণ নাই। তাহা 
হইলেই আত্ম স্বয়ং প্রকাশ, ইহ! প্রকারাস্তরে সিদ্ধ 
হহতেছে। 

বৃহদারণ্যকোপনিষদের একটী আখখ্যাধিকাতে' আত্মার 
্বয়ংজ্যোতিষ্ট অর্থাৎ স্বপ্রকাশত্ব প্রতিপাদিত হ্ইয়াছে। 
এ আখ্যায়িকাটার একাংশ এস্থলে বিবৃত হইতেছে।, 
এক সময়ে ব্রহ্ষবাদী মহার্ধ বাজ্ঞবন্ধ্য বিদেহাঁধিপতি 
মহারাজ জনকের নিকট উপস্থিত হুইয়াছিলেন। 
মহারাজ জনক যাজ্ঞবন্ধ্যের নিকট প্রশ্ন করিলেন যে এই 
কার্ধ্য-করণ-সংঘাত অর্থাৎ ইন্ড্িয়যুক্ত স্থল শরীর কোন্‌ 
জ্যোতির সাহায্যে ব্যবহার নির্বাহ করিতেছে ? যাজ্ঞবন্থ্য 
উত্তর করিলেন হে সম্রাট! আদিত্য জ্যোঁতির সাহায্যে 
এই পুরুষ অর্থাৎ কাধ্য-করণ-সংঘাত নিজের আবশ্খকীয় 
ব্যবহার সম্পাদন করে । অর্থাৎ পুরুষের নিজেয় অবয়ব- 
ভূত কোন জ্যোতি নাই, পুথগ্ভূত আদিত্য 'জ্যোতির 
সাহায্যে মে দর্শন গমনাদিফপ প্রয়োজনীয় ব্যবহার সম্পন্ন 
করে। জনক বলিলেন যে, আদিত্য জ্যোতির সাহায্যে 
পুরুষ দর্শনাদি ব্যবহার নির্বাহ করে ইহা সত্য, পরস্ত 
আদিত্য অস্তমিত হইলে কোন্‌ জ্যোতির সাহঃয্যে পুরুষের 
ব্যবহার সম্পন্ন হুয় £ যাজ্ববন্ধ্য বল্লেন যে তৎকালে 
স্চন্দ্রমার জ্যেঁতির সাহায্যে পুরুষের ব্যবহার সম্পন্ন হয়। 


আতা । ১৬১ 


জনক তাহা স্বীকার করিয়। পুনরপি প্ররশ্নঙ্গকরিলেন ষে 
আর্দিত্য ও চন্দ্রমা উভয় অস্তমিত হুইলে কোন্‌ জ্যোতির 
সাহায্যে পুরুষের ব্যবহার হইয়া থাকে ? যাজ্ঞবন্ষ্য বলিলেন 
যে তৎকালে অগ্নির আলোকের সাহায্যে পুরুষের ব্যবহার 
সম্পন্ন হুয়। জনক পুনরপি জিজ্ঞাসা করিলেন ষে, থে 
সময়ে আদিত্য ও চন্দ্রমা অন্তমিত অগ্নিও উপশান্ত হইয়াছে 
সে সময়ে কোন্‌ জ্যোতির সাহায্যে পুরুষের ব্যবহার 
্রিষ্পন্ন হয় ? যাঁজ্ঞবন্ক্য বলিলেন যে সে সময়ে বাকৃ অর্থাৎ 
শব্দ ও গন্ধাদির সাহায্যে পুরুষের ব্যবহার নিষ্পন্ন হয়। 
অর্থাৎ তৎকালে শব্দ ও গন্ধাদিই পুরুষের পক্ষে জ্যোতি 
কাধ্য সম্পন্ন করে। যে সময়ে আদিত্য ও চন্দ্রমা অস্তমিত, 
অগ্নি উপশান্ত, আঁকাঁশ ঘোর ঘনঘটাপরিব্যাপ্ত, গা 
অন্ধকারে সমস্ত সমাচ্ছন্ন, যে সমযষে নিজের হস্ত ভাঁল- 
রূপে পরিলক্ষিত হয় না, সে সময়ে কোন শব্দ উচ্চারিত 
হইলে বা কোন গন্ধ আত্রীত হইলে এ শব্দের সহিত 
শ্রবণেক্দিষের বা এ গন্ধের সহিত ত্রাণেক্দ্রিয়ের সম্পর্ক বশতঃ 
শোত্রেক্দ্রিয় বা আ্রাণেন্্রিয় তদ্দারা প্রদীপ্ত হয়। ইন্টিয় 
প্রদীপ্ত হইলে অন্তঃকরণে বিবেকের প্রাছুর্ডাব হয়। তন্দার! 
পুরুষের চে হইয়া থাকে |, মনে করুন্, কোন ব্যক্তির 
একটী কুদ্ধুর বা গর্দভ গৃহাগত হয় নাই, অগ্নিও উপশাস্ত 
হইয়াছে বলিয়৷ অগ্নির আলোকের সাহায্যে অনুসন্ধান করিয়া! 
তাহাকে গৃহে আনয়ন করিবার সম্ভাবনা নাই। এমন সময 
যদি সেই কুক্কুর বা গর্দভ কোনরূপ শব্দ উচ্চারণ করে, 
তবে ইহা আমার কুকুরের বা! গর্দভের শব্দ এইরূপ নিল্্য 


১৩২ িতুর্থ লেকৃচর | 


করিয়া এ ঝাঁকি শব্দ লক্ষ্য করিয়! গমন করে, এবং 'যুইয়া 
তাহার মভিলধিত ্রাদিকে গৃহে আনয়ন করিতে সমর্থ 
হয়।: এন্থলে শব্দের নাহায্যেই পুরুষের ব্যবহার বা চেষ্টা 
হইয়াছে। স্থতরাং শব্দই জ্যোতির কার্য্য করিয়াছে বলিয়া 
শব্দকে জ্যোতি বল! অসঙ্গত হয় না। গন্ধাদি স্থলেও 
এইরূপ বুঝিতে হইবে। জনক পুনরপি প্রশ্ন করিলেন, 
আদিত্য ও চক্দ্রম। অন্তমিত) অগ্নি উপশান্ত, শব্দ গন্ধাদিরও 
প্রচার নাই এতাদৃশ অবস্থাতে অর্থাৎ স্বপ্লাবস্থাতে কোন্‌ 
জ্যোতির সাহায্যে পুরুষের ব্যবহার সম্পন্ন হয় ? স্বপ্রীবস্থা- 
তেও দর্শন, শ্রবণ, বন্ধু-সমাগম ও গমনাগমনাদি ব্যবহার 
অনুভূত হয়, তৎকালে আদিত্যাদি কোন বাহা জ্যোতির 
বিকাশ নাই, অথচ জ্যে।তির কার্ধ্যভূত ব্যবহার পরিলক্ষিত 
হুইতেছে। স্ত্রতরাঁং জ্যোতির কার্যভূত ব্যবহার হয় 
বলিয়াই বুঝিতে হইবে যে, সে সময়েও কোনরূপ জ্যোতির 
সহায়তা আছে। এইজন্য জিজ্ঞাসা হইতেছে যে কোন্‌ 
জ্যোতির সাহায্যে স্বপ্ন ব্যবহার সম্পন্ন হয়? যাজ্ঞবন্ক্য 
উত্তর করিলেন যে স্বপ্রাবন্থায় আত্মাই পুরুষের জ্যোতি। 
অর্থাৎ তৎকালে বাহ জ্যোতির অভাব হইলেও, আত্ম! 

ংজ্যোতি বলিয়া আত্মার জ্যোতিতেই সমস্ত স্বপ্ন 
ব্যবহার সম্পন্ন হয়। জাগ্রদবস্থায় দেখা গিরাছে যে, 
ইন্দ্রিম্ববর্গের অনুগ্রাহক ব্যতিরিক্ত জ্যোতি দ্বারা ব্যবহার 
নির্ববাহ হয়, স্বপ্পীবস্থার ব্যবহারও ব্যবহার বটে, অতএব 
তাহাও কোন ব্যতিরিক্ত জ্যোতির সাহায্যে সম্পন্ন হইবে, 
: এন্সপ অনুমান «করিবার কারণ আছে। জীগ্রদবস্থাতে-ষে 


আতা ১৩৩ 


নকল অনুভব কর! হয়, এ অনুভব জনিত বাঁসনী অনুসারে 
বপ্ন ব্যবহার হুইয়া থাকে, সন্দেহ নাই। কেননা, স্বপ্নে! 
স্বপ্নে, দৃষ্টপূর্বব বস্তুই দর্শন করিয়! থাকে, অদৃষ্ট পূর্ব 
শাকদীপাদি গত বস্তু দর্শন করে না । এতাবতা স্বপ্ন দর্শনে 
সংস্কারের, অপেক্ষা থাকিলেও ন্বপ্নদর্শন স্মৃতি নহে । উহা! 
অনুভব । কারণ, স্বপ্নোথিত ব্যক্তির," হ্অন্র হমলঙাদ্ঘ 
অর্থাৎ স্বপ্নে রথ দেখিয়াছি এরূপ বোধ হইয়া থাকে, 
স্বপ্রে রথ স্মরণ করিয়াছি এরূপ বোধ হয় না। মনোযোগ 
করিলে বুঝা যাইবে যে স্বপ্নে দ্রষ্টব্য বিষয় নাই, দৃষ্টিসাধন 
চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়ও বিলীন, ইন্্রিয়ের অনুগ্রাহক আদিত্যাদি 
জ্যোতি নাই, অথচ জাগ্রদবস্থার ন্যায় ব্যবহার হইতেছে। 
ফলত, স্বপ্নাবস্থায় আত্ম৷ই রথাদি দ্রব্য বিষয় ও দৃষ্টি- 
সাধনাদি সমস্তই স্ষ্টি করেন। অর্থাৎ তৎকালে কর্মীনু- 
নারে অন্ততকরণে যে বৃত্তি উদ্ভুত হয়, তদাশ্রিত বাসনা মাত্র 
“থাগ্যাকারে দৃষ্ হইয়৷ থাকে। জড় স্বরূপ বাসন! 
যে জ্যোতি 'দ্বার৷ পরিদৃষ্ট হয়, তাহাই আত্মজ্যোতিও। 
কোঁশ হইতে অসি যেমন পৃথক্‌ পদার্থ, বুদ্ধি হইতে আত্মাও 
সেইরূপ পুথক্‌ পদার্থ । স্বপ্নীবন্থায় এতাদৃশ বিবেক অপেক্ষা- 
কৃত সহজ সাধ্য । কেননা) স্বক্ষীবস্থায্ব বস্তগত্য। বিষয়াদি 
নাই, কেবল বুদ্ধ্যাশ্রিত বাসন! মাত্র আছে। বলা বাহুল্য 
যে বুদ্ধ্যাশ্রিত বাসনা বুদ্ধি হইতে অতিরিক্ত নহে। 
তাদৃশ ধাসন! ষে জ্যোতি দারা দৃশ্য হয়, সে জ্যোতি বুদ্ধি 
হইতে পুথক্‌ পদার্থ হুইবে, ইহা অনাযামে বুঝিতে 
পারা যায়। আর্থার স্বয়ং জ্যোতিষ্ট নিরতিশগ্ব। কেনন!” 


১৩৪ .. চতুর্থ লেক্চর। 


আত্মজ্যোতি, সকলের অবভাসক, অথচ অন্য দ্বার! 
অবভাম্ত নহে। 
আত্মা জ্ঞানের অবভান্য অর্থাৎ জ্ঞান দ্বারা আত্মাকে 
জানা যায়, একল্লন! সমীচীন বলা যাইতে পারে না । কেননা, 
যেজানে সে কর্তা, যাহাকে জানা যায় সে কর্ম! কর্তা! 
ও কন্ম এক হইতে পারে না। কর্তৃত্ব ও কর্মত্ব পরস্পর 
বিরুদ্ধ ধর্ম | বিরুদ্ধ ধন্মদ্বয়ের এক স্থানে সমাবেশ অসন্তব। 
দেখিতে পাওয়া বাঁয় যে, পচন ক্রিয়ার কর্তা পাঁচক, “এবং 
কম্ম, পাচ্য তুলাদি। পাঁচক পচন ক্রিয়ার কন্ম নহে। 
গমন ক্রিয়ার কর্তা গন্তা পুরুষ, কর্ম গন্তব্য গ্রামাদি । 
গিন্তা1 পুরুষ গমন ক্রিয়ার কন্ম নহে। দর্শন ক্রিয়ার কর্তা 
দ্েষ্টা পুরুষ, কর্ম দ্রষ্টব্য ঘটপটাদি। দ্রষ্টী পুরুষ দর্শন 
ক্রিয়ার কন নহে। জ্ঞান ক্রিয়ার কর্তী জ্ঞাতা, কন্ম জ্ঞেয় 
বিষয়। জ্ঞাতা জ্ঞান ক্রিয়ার কর্ম হইতে পারে না। 
প্রশ্ন হইতে পারে যে আত্ম! জ্ঞান ক্রিয়ার কন্ম না 
হইলে আত্ম-জ্ঞানের উপদেশ কিরূপে লঙ্গত হইতে 
পারে? ইহার উত্তর পূর্বেই একরপ প্রদত্ত 'হইয়াছে। 
অর্থাৎ নিরুপাধিক আত্মা অজ্ঞ হইলেও, কোনরূপ 
উপাধি অবলম্বনে আত্মা, জ্বেয় হইতে পারে। কেননা 
এ উপাধি জ্ঞেয় বটে। অধিকন্তু আত্মবিষয়িণী বুদ্ধিরৃত্তি 
হইবার বাধা নাই। সুতরাং আত্মবিষয়ক বৃত্যাত্মক জ্ঞান 
, উপদিষ্ট হওয়াতে কোন বিরোধের আশঙ্কা হইতে 
পারে না। প্রকাশরূপ আত্মাতে চিৎপ্রকাশের অপেক্ষা 
"*নাই। এইজন্য আত্ম! অজ্ঞেয় অর্থাৎ পরপ্রকাশ্য নহে। 


আত্ম। এ. ১৩৫ 


ফলকথা আন্ন। বৃত্যাত্মক জ্ঞান দার! প্রকাশিত হন না। 
তিনিই স্ববিষযুক রৃভ্যাত্মক জ্ঞানকে প্রকাশিত করেন। 
.আবশ্বক বোধ হইলে ইহা যথা স্থানে বিবৃত হুইবে। 
যাহার! জ্ঞান আত্মার ধর্ম বলিয়! স্বীকার করেন, তাহাদের 
মতেও জ্ঞান স্বপ্রকীশ নহে। কেননা, তাহাদের মতে 
জ্ঞান, জ্ঞানান্তর দ্বারা গৃহীত্হয়। যেজ্ঞান ছারা! পূর্ববজ্ঞান 
গৃহীত হয় সে জ্ঞানের নাম অনুব্যবসায়, যে জ্ঞান গৃহীত 
হয়, তাহাঁর নাম ব্যবসায়। ক্স 2; ইহা ব্যবসায়। 
অবতলস্ক জালানি অর্থাৎ আমি ঘট জানিতেছি ইহ! 
অনুব্যবসায়। এই অনুব্যবসায়ে ঘট জ্ঞান প্রত্যক্ষীকৃত 
হইতেছে। কিন্তু জ্ঞান, জ্ঞানান্তর গ্রাহ, ইহ স্বীকার, 
করিল এ গ্রাহক জ্ঞানও জ্ঞানাস্তর গ্রান্থ হইবে, এইরূপে 
, অনবস্থা দৌঁষ উপস্থিত হয়। অতএব আত্ম। স্বয়ং প্রকাশ 
এই বৈদিক সিদ্ধান্ত সর্ববথ সমীচীন । 
ক্স নী অহৃহ জিসাহ্যি ঘ ক্সালা। 
অর্থাৎ যিনি জানেন যে আমি।ইহা আত্রাণ করিতেছি, 
তিনি আত্মা । এই শ্রুতিতে যী প্রহ বাকা এই মাত্র 
না বলিয়া হী লহ জিদ্ান্বি এইরূপ বলার তাৎপর্য 
বর্ণনাকালে ব্রহ্মবিদ্ঠাভরণ কর্তা বলেন যে জিস্াখি ইহ! 
বার! বৃত্যাত্মক জ্ঞান বল! হইয়াছে, যী রহ ইহা দ্বার 
রৃত্্াত্বক জ্ঞানের অবভানক নিত্য চৈতন্য বলা হইয়াছে। 
অর্থাৎ স্রাণার্দি জন্য গন্ধাদি জ্ঞানের অনুসন্ধান সিদ্ধির 
জন্য আত্মার জ্ঞানরূপত্ব বলিতে হইবে। অনুসন্ধান, 
জ্ানাত্তরকৃত হইলে অনবস্থ। দৌষ উপস্থিত *্ছয়! অত্র 
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আত্মা জ্ঞান স্বরূপ । জ্ঞান আত্মার ধর্দ নহে। অগ্নির 
উষ্ণত৷ যেমন অগ্নি হইতে ভিন্ন নহে, সধিতার প্রকাশ 
যেমন সবিতা হইতে ভিন্ন নহে, আত্মার বোধও সেইরূপ 
আত্মা হইতে ভিন্ন নহে। আত্মা নিত্য বোধ স্বরূপ । 
বেদান্ত শাস্ত্রে নিত্য, বোধ স্বরূপ আত্মা সাক্ষী, বৃলিয় 
-অভিছিত। আর, একটী কথা বিবেচনা করা উচিত। 
বেদাস্ত মতে জীবাত্মা ও পরমাত্মার ভেদ নাই। ব্রহ্মই 
জীবভাবাপন্ন হন্‌ ইহাই বেদান্ত সিদ্ধান্ত। বেদান্ত মতে 
রঙ্গ জ্ঞানম্বরূপ ও স্বয়ং জ্যোতি । ব্রহ্ম জ্ঞান স্বরূপ 
হইলে ব্রহ্মাভিন্ন জীবও জ্ঞান স্বরূপ হইবে। ইহা ল্লধীগণ 
অনায়াসে বুঝিতে পারিবেন । তজ্জন্য অধিক বলা 
নিশ্রয়োজন। | 
আপত্তি হইতে পারে যে আত্মা নিত্যজ্ঞান স্বরূপ 
হইলে সর্ববসময়ে সর্ববস্তুর ভান হইতে পারে। অধিকন্তু 
ইক্জ্রিয়বর্গের আনর্থক্য উপস্থিত হয়। কিন্তু আত্মা 
নিত্যজ্ঞান স্বরূপ হইলে 'সর্ববসময়ে সর্বববস্তর* ভান' কেন 
হইবে, তাহা বুঝিতে পারা যায় না। আত্ম! স্ুখস্বরূপ 
বলিয়া সমস্ত বস্তুর সুখ হইবে ইহা যেমন অসঙ্গত» আত্ম! 
জ্ঞানম্বরূপ হইলে সমস্ত বস্তর জ্ঞান হইবে, ইহ'ও সেইরূপ 
অসঙ্গত। যাহা হউকৃ, উক্ত আপত্তির উত্তর পুর্বেবেই 
একরূপ প্রদত্ত হইয়াছে। আত্মা স্বত অনঙ্গ ইহা শ্রতি- 
সিদ্ধ । শ্রুতি বলিয়াছেন 
ক্মবত্ধনষ্ঠায ত্বকৃন: | 
অর্থাৎ আত্ম* অসঙ্গ। অসঙ্গ আত্মার সহিত বিষয়ের 
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সাক্ষাৎ কোন সংবন্ধ নীই। বিষয়ের সহিত কোনদ্ধপ 
সংবন্ধ না হইলে বিষয়ের ভান হয় না। স্থতরাং আত্মা 
নিত্যজ্ঞান স্বরূপ হুইলেও সর্বদা বিষয় তান হইবার 
কারণ নাই। প্রদীপ প্রকাশ-স্বরূপ। কিন্তু গৃহ্মধ্যস্থ প্রর্দীপ 
গৃহমধ্যস্থ বস্তুর প্রকাশ করিতে পারে । অন্য-স্থান-স্থিত 
বস্তর প্রকাশ করিতে পারে না। কারণ গৃহমধ্যস্থ বস্তুর 
সহিত গৃহমধ্যস্থ প্রদীপের সংবন্ধ আছে। অন্য-স্থান-স্িত 
বস্তুর সহিত অর্থাৎ বহিঃস্থিত বস্তর সহিত গৃহ্মধ্যস্থ 
প্রদীপের কোনরূপ সংবন্ধ নাই । আত্মা স্বতঃ অসঙ্গ বলিয়। 
বিষয়ের সহিত আত্মার স্বাভাবিক কোনরূপ সংবন্ধ নাই। 
এইজন্য আত্ম! নিত্যজ্ঞান স্বরূপ হইলেও সর্বদ| সর্বববস্তরর 
ভাঁন হইতে পারে না। যখন বিসয়ের সহিত প্রদীপকল্স- 
আত্ম-জ্যোতির সংবন্ধ সংঘটিত হয় তখন বিষয়ের ভান 
হইয়া থাকে। অসঙ্গ আত্মার সহিত বিষয়ের সাক্ষাৎ 
ভাবে সংবন্ধ হইতে পারে না। কিন্তু বিষয় বুদ্ধ্যারূট 
হইলে অর্থা& বুদ্ধির বিষয়াকারে বৃত্তি হইলে এ বৃত্তি 
সত্বপ্রধান হৃতরাং স্বচ্ছ বলিয়৷ আত্ম জ্যোতি বুদ্ধি বস্তিতে 
প্রতিফলিত বা প্রতিবিদ্বিত হইয়। থাকে । তাহা হইলেই 
বিষয় ভান সম্পন্ন হয়। সুধীগ্ণ বুঝিতে পারিতেছেন ষে 
আত্ম-জ্যোতির সাহাধ্য ভিন্ন বিষয়ের ভান হয় না এবং 
আত্ম-জ্যোতি সর্ববদ! বিদ্যমান থাকিলেও বিষয় বুদ্ধ্যারূট 
না হইলে আত্ম-জ্যোতির সহিত বিষয়ের সংবন্ধ সম্পন্ন 
হয় ন! বলিয়া তৎকালে বিষয়ের ছ্ভান হইতে পারে না। 
যদি তাহাই হুইল তবে ইন্ড্রিয়বর্গের আনর্থক্যের আপত্তি 
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নিতাত্তই ভিত্িশৃন্য হইয়া পড়িতেছে। কেননা) আ্রাণাঁদি 
ইন্দ্িয়ের সাহায্য না হইলে গদ্ধাদি বিষয় বুদ্ধ্যারিঢ 
হইতেই পারে না। অর্থাৎ ভ্রাণাদি ইন্দ্রিয়ের সাহায্য, 
ভিন্ন গন্ধাদি বিষয়িণী বুদ্ধি বৃত্তি হইতে পারে না। ম্থৃতরাং 
ইন্জিয়বর্গের সম্পূর্ণ সার্থকতা আছে। উহার নিরর্ধকত্বের 
আপত্তি অসঙ্গত।, শ্রগতিও বলিয়াছেন 
হৃমলা ঘন: | বন্যায় সাহা । 

দর্শনাকার অর্থাৎ রূপবিষয়িণী বুদ্ধি বৃতির জন্য চক্ষুরিক্রিয়। 
এবং গন্ধাকার বুদ্ধিরৃত্তির জন্য ত্রাণেন্দ্িয় ইত্যাদি। 
ইঞ্জিয় সাহায্যে কিরূপে বুদ্ধির গন্ধাগ্ভাকার বৃত্তি সমূৎ- 
পম্ন হয়, তাহা স্থানান্তরে প্রদর্শিত হইয়াছে বলিয়া! এখানে 
প্রদর্শিত হইল না। 
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আতা। 


বেদান্ত মতে আত্ম এনত্যজ্ঞান "স্বরূপ, ইহা! বলাঁ 
হইয়াছে। তৎসম্বন্ধে নৈয়ায়িক আচার্ধ্গণের কতিপয় 
আপত্তিরও আলোচনা কর! হুইয়াছে। এখন তাহাদের 
আর একটী আপত্তির আলোচনা করা যাইতেছে। 
নৈয়ায়িক আচার্ধ্যদিগের মতে ত্বগ্রানঃসংযোগ বা চর্দমমনঃ- 
সংযোগ জ্ঞানস।মান্যের কারণ, স্থযুত্তি কালে পুরীতৎ- 
নামক নাড়ীতে মনের অবস্থিতি হয়। পুরীতৎ নাঁড়ীতে 
ত্বকৃ বা চন্দ নাই। স্তৃতরাং জ্ঞানসামান্যের কারণ নাই 
বলিয়া স্যুপ্তি কালে কোন জ্ঞান হয় না। কারণের অভাবে 
কার্ধ্য হয় না। স্ুযুপ্তি কালে জ্ঞানসামান্যের কারণ নাই 
বলিয়া তৎালে জ্ঞান সামান্বের অভাব আছে, অর্থাৎ 
সবযুপ্তি ালে কোনও জ্ঞান নাই, ইহা স্বীকার করিতে 
হুইতেছ্ধে। এইরূপ মুচ্ছীবস্থায় জ্ঞান থাকে না। মুচ্ছ্া- 
কালে কিরূপ অবশ্থা হইয়াছিল; মৃচ্ছ্বাপগমে, মুচ্ছিত ব্যক্তি 
ইহা জিজ্ঞাসিত হইলে বলিয়া থাকে, যে মুচ্ছ্াকালে 
আমার কিছুমাত্র চৈতন্য ছিল না। চৈতন্য কিনা জ্ঞান। 
প্রমাণিত হইল যে স্বযুণ্তি ও মৃচ্ছ্বাকাঁলে জ্ঞান থাকে না। 
কিন্তু তৎকালেও আত্ম! থাকে “এ বিষয়ে মতভেদ নাই। 
আত্মা জানম্বরূপ হইলে যুপ্তি ও মুঙ্ছ্াকালে জ্ঞান 
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বিচ্ছিম্ন হয় অর্থাৎ জ্ঞানের অভাব হয় বলিয়া আত্মারও 
অভাব হইতে পারে । স্থৃযুপ্তি ও মুচ্ছণকালে আত্মার অভাৰ 
হয়, ইহা কেহই স্বীকার করেন না। স্যুণ্তি ও মুচ্ছাঁকালে 
যখন জ্ঞান থাকে না, কিন্তু আতা থাকে, তখন আত্ম। জ্ঞান- 
স্বরূপ হইতে পারে না ইহা বলাই বাহুল্য । অতএব 
এইরূপ বল! উচিত, যে আত্মা আকাশের ন্যায় পদার্থান্তর | 
জ্ঞান, শব্দের ন্যায় আত্মার বিশেষ গুণ। আকাশের 
বিশেষ গুণ শব । স্বকারণ বশতঃ আকাশে শব্দ সমুতপন্ন 
ও বিনষ্ট হয়। এই জন্য শব্দ আকাঁশের ধর্ম । ধর্মের অভাব 
হইলে ধম্মীর অভাব হয় ন!। ধর্মের অভাবেও ধন্মী বর্তমান 
থাকে | সুতরাং আকাশ সর্বদা বর্তমান । তাহার ধন্ম শব্দ 
সময় বিশেষে উৎপন্ন এবং সময় বিশেষে বিনষ্ট হয় মাত্র । 
আত্মার সন্বন্ধেও এইরূপ বিবেচনা করা কর্তব্য। আত্ম! 
আকাশের ন্যায় একটী স্বতন্ত্র পদার্থ। শব্দ যেমন 
আকাশের বিশেষ গুণ, জ্ঞান সেইরূপ আত্মার বিশেষ 
গুণ। আকাশের গুণ বা ধন্ম শব্দ যেমন সময় বিশেষে 
সমুণপন্ন এবং সময় বিশেষে বিনষ্ট হয়, আম্মার বিশেষ 
গুণ বা ধন্ম জ্ঞানও সেইরূপ সময় বিশেষে সমুত্পন্ন এবং 
সময় বিশেষে বিনষ্ট হয়। অতএব আকাশ যেমন শব্দ 
স্বরূপ নহে, শব্দ আকাশের ধন্ম মাত্র, আত্মাও সেইরূপ 
জ্ঞান স্বরূপ নহে, জ্ঞান আত্মার ধন্ম মাত্র । আরও 
বিবেচনা করা উচিত যে আত্মার নিত্যত্ব অবিসংবাদিত- 
রূপে অঙ্গীকৃত হুইয়াছে। জ্ঞানের উৎপত্তি বিনাশ কিন্তু 
প্রত্যক্ষ সিদ্ধ 
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অত্মোলযুষ্মজ হত্বান তিল ক্দক্মার্ন লহ্মনি হয 
খ্বালম্ুন্সত্যন | 
অর্থাৎ ঘটজ্ঞান উৎপন্ন, পিটজ্ঞান বিন, রূপজ্ঞান নষ্ট হুই- 
তেছে, রসজ্ঞান উৎপন্ন হইতেছে, ইত্যাদিরূপে জ্ঞানের 
উৎপত্তি বিনাশ সকলের অনুভব সিদ্ধ। এবং রূপজ্ঞান_ 
রসজ্ঞান ইত্যার্দিরূপে বিষয়" ভেদে, প্রত্যক্ষ জ্ঞান অনুমান 
জ্ঞান ইত্যাদিরূপে স্বরূপ ভেদে, জ্ঞানের ভেদ সর্ব প্রসিদ্ধ । 
যাহা রূপজ্ঞান তাহা রসজ্জান নহে, যাহা প্রত্যক্ষ জ্ঞান 
তাহা অনুমান জ্ঞান নহে । ইহা! সকলেই স্বীকার করিবেন। 
স্ৃতরাং রূপজ্ঞান ও রসক্কানাদির পরস্পর ভেদ সর্বসম্মত | 
রূপজ্ঞান ও রসজ্ঞানাদি পরস্পর ভিন্ন হইলে উহ্ারা যে 
এক নহে পৃথক্‌ পৃথক তাহা আর বলিয়। দিতে হয় না। 
অতএব রূপজ্ঞান রসজ্ঞান নহে; রসজ্ঞান হইতে ভিন্ন, 
অর্থাৎ জ্ঞানান্তর। তবেই প্রতিপন্ন হইতেছে যে রূপজ্ঞান 
কালে রসজ্ঞান নাই, রসজ্ঞান কালে রূপজ্ঞান 'নাই। 
কেননা, জ্ঞানগুলি ক্রমে হইয়া থাকে, এক সুমুয়ে 
অনেক জ্ঞান হয় না। রূপজ্ঞান কালে রূপজ্ঞানশ্ছিল বটে, 
কিন্তু ব্বসজ্ঞান কালে তাহা! নাই। এবং র্ূপজ্ঞান কালে 
রসগ্ঞান ছিল ন1, রসজ্ঞান কালৈ তাহা আছে। যাহা এক 
সময়ে থাকিয়া অন্য সময়ে থাকে না, তাহার বিনাশ এবং 
যাহ! এক সময়ে না থাকিয়। অন্য সময়ে থাকে, তাহার 
উৎপত্তি অবশ্য স্বীকার করিতে হুইবে। কারণ, যাহা! 
এক সময়ে ছিলু, বিনাশ না হইলে তাহার সময়াস্তরে 
অনবস্থিতি হইতে পারে না। এবং যাহা এক সময়ে 
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ছিল না, উৎপত্তি না হইলে সময়াস্তরে তাহীর অবস্থিতি 
হইতে পারে না। 

এইরূপেও জ্ঞানের উৎপত্তি বিনাশ সিদ্ধ হইতেছে । - 
জ্ঞানের উৎপত্তি বিনাশ আছে, আত্মার উৎপত্তি বিনাশ 
নাই। অতএব আত্মা জ্ঞান স্বরূপ নহে। জ্ঞান আত্মার 
ধর্ম মাত্র। নৈয়ীয়িক আচার্যযগণ উক্তরূপে আত্মার 
জ্ঞানস্বরূপত্ব স্বীকার না করিয়া জ্ঞান আত্মার ধর্ম 
এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন । নৈয়াফ়িক আচার্য্- 
গণের উক্ত যুক্তি নিরারুত না হইলে, আত্মা জ্ঞানম্বরূপ 
এই বেদান্ত সিদ্ধান্ত সমর্থিত হইতে পারে না। এইজন্য 
নৈয়াধিক আচার্য্য দিগের উল্লিখিত যুক্তির কিঞ্চিৎ সমা- 
লোচন৷ করা যাইতেছে। 

স্থধীদিগকে বলিয়া দিতে হইবে না যে নৈয়াধিক 
আচার্ধ্যগণ বৃভ্যাত্মক জ্ঞানের উৎপত্তি বিনাশ ও পরস্পর 
ভেদের প্রতি লক্ষ্য করিয়া আত্মার জ্ঞান স্বরূপত্ব বিষয়ে 
আপুতি তুলিয়াছেন। বেদাম্ত মতে কিন্তু রৃষ্ঠ্যাত্বক জ্ঞান 
আত্ম। নত্ইে। বৃত্তির অবভাসক নিত্য চৈতন্যই আত্ম! । 
স্তরাং নৈয়ায়িক আচার্য্দিগের তর্ক বেদ"স্তমতের 
বিরুদ্ধে উিত হওয়া ত দুরের কথা, উহা বেদান্তমতের 
সমীপস্থই হইতে পারে না। আত্মা নিত্য চৈতন্থন্বরূপ, 
ইহা প্রমাণিত হইয়াছে । তদ্দারাও নৈষ়াস্বিক আচার্ধ্যদিগের 
আপত্তির অকিঞ্চিতকরত্ব প্রতিপন্ন হয়। তথাঁপি কিয়ৎ 
পরিমাণে নৈয়ায়িক আচা্ধ্যদিগের মতেরু অনুসরণ করিয়া 
স্তাহাদের তফ্কের সমালোচন! করিলেও উহা! অসার বলিয়! 
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প্রতিপন্ন হইতে পারে। অতএব নৈয়ায়িক আচার্যযদিগের 
তর্কের কিঞি সমালোচনা কর! যাইতেছে । 
ত্বঘ্নঃসংযোগ বা চর্মমনঃসংযোগ জ্ঞান সামান্যের 
কারণ, তত্িম্ন কোন জ্ঞান হয় না। স্থযুত্তি কালে মন 
পুরীতৎ, নামক নাড়ীতে অবস্থিত হয়, এ নাড়ীতে ত্বকৃ 
বা চর্ম নাই, এইজন্য তৎকালে জ্ঞান হয় না। আত্ম- 
মনঃসংযোগ মাত্র জ্ঞানের কারণ হইলে স্থুষুপ্তি কালেও 
আম্বমনঃসংযোগ অব্যাহত রহিয়াছে বলিয়া তৎকালেও 
জ্ঞানের উৎপত্তি হইতে পারে। নৈয়ায়িক আচার্য্যগণ 
বিবেচনা করেন যে স্বযুপ্তিকালে জ্ঞানের উৎপত্তি হয় না। 
এইজন্য ভীহার! বলেন যে আত্মমনঃসংযোগ মাত্র জ্ঞানের 
কারণ নহে, ত্বষ্ঞানঃসংযোগ বা চশ্মনঃসংযোগও জ্ঞানের 
কারণ। কিন্ত এতদ্বিষয়ে বিবেচ্য এই যে স্থযুণ্তি কালে 
 পুরীতৎ নামক নাড়ীতে মন অবস্থিত হয় ইহা শ্রুতিতে 
উক্ত হইয়াছে । অতএব স্থযুণ্তি কালে পুরীতৎ নামক 
নাড়ীতে মন্ম অবস্থিত হয়, ইহার যেমন প্রমাণ আছে, 
তৃগ্কানঃসংযোগ বা চন্দমনঃসংযোগ জ্ঞান সামান্যের কারণ, 
ইহার অর্থাৎ এই কল্পনার সেরূপ কোন প্রমাণ নাই। 
নৈয়াধিক আচাধ্যগণ স্ুযুপ্তি কালে কোন জ্ঞান হয় ন 
এইরূপ কল্পনা করিয়া তাহার উপপত্তির জন্য অর্থাৎ 
স্থযুপ্তি কালে যে কোনরূপ জ্ঞান হয় না, তাহা! সমর্থন 
করিবার জন্য ত্বঙ্রনঃসংযোগ বা চন্মমনঃসংযোগ জান, 
সামান্যের কারণ, এইরূপ সিদ্বণন্তে উপনীত হুইয়াছেন। 
কেননা, স্পষ্টই "দেখ! যাইতেছে যে স্যুপ্তি”কালে কোক্গ 
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জ্ঞান হয় না ইহাই উক্ত কল্পনার অর্থাৎ ত্বগ্নঃসংযোগ 
বা চন্মমনঃসংযোগ জ্ঞান সামান্যের কারণ এতাদৃশ 
কল্পনার মূল বা ভিত্তি। স্বৃষুণ্তিকাঁলেও জ্ঞান হয়, ইহা, 
প্রমাণ করিতে পারিলে নৈয়ায়িক আচার্্যদিগের উক্ত 
কল্পন! অর্থা ত্বগ্রনঃসংযোগ জ্ঞান সামান্যের কারণু এই 
“কল্পনা ভিত্তিশুন্য ঘা নির্মূল বলিয়া অগ্রাহ্হ হইবে, ইহা 
সহজে প্রতীয়মান হয়। শ্থুযুত্তিকালেও জ্ঞান হয় ইহ 
সমর্থন করিতে পারিলে উক্ত কল্পনা কেবল নির্মূল নহে, 
অসঙ্গতও হইবে । কেননা, স্থযুপ্তি কালে জ্ঞান হইতেছে।, 
অথচ উক্ত কল্পনা অনুসারে তাহা হইতে পারে না। 
জ্ঞানের উৎপত্তি বিনাশের এবং ভেদের প্রতীতি সম্বন্ধেও 
এইরূপ বল! যাইতে পারে । অর্থাৎ জ্ঞানের নিত্যত্ব এবং 
একত্ব যদি প্রমাণিত হয়, তবে উৎপত্তি বিনাশ প্রতীতি 
এবং ভেদ প্রতীতি ওপাধিক বলিয়া প্রতিপন্ন হুইবে। 
অর্থাৎ উপাঁধির উৎপত্তি বিনাশ অনুসারে জ্ঞানের উৎপক্তি 
বিনাশ প্রতীতি এবং উপাধির ভেদ অনুসারে জ্ঞান্রে ভেদ- 
প্রতীতি সমর্থিত হইবে। পক্ষান্তরে জ্ঞানের নিজ্যত্ব এবং 
একত্ব প্রমাণিত না হইলে উৎপত্বিি বিনাশ প্রতীতি এবং 
ভেদ প্রতীতি বলে জ্ঞানের *বাস্তবিক উৎপত্তি বিনাশ এবং 
বাস্তবিক ভেদ প্রতিপন্ন হইবে । ওপাঁধিক উৎপত্তি বিনাশ 
প্রত্তীতি ও ওপাধিক ভেদ প্রতীতি অনেক স্থলে দেখিতে 
পাঁওষবা! যায়? লীর্জ ঘ্বহ নিপ্ন্থি অর্থাৎ নীল ঘট কর এই 
বাক্যের ছুইরূপ তাৎপর্যাঁপ্ছইতে পারে | যদি ঘট বিদ্যমান 
"না থাকে তে নীল গুণ ও তদাশ্রঘ ঘট এই উভয়ের রণ 
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বুঝাইবে | যদি ঘট বিমান থাকে, তবে ঘটের নীলগুণ 
মাত্রের করণ বুঝাইবে । পূর্ববাচার্ষ্যেরা বলিয়াছেন, 
লীর্ঘ রত বিক্বীনি ভীব$দি কমলিক্মন । 
আন্িলীবহব্ষক্জাদি মিজি লিছি: হাত্িত্‌ ॥ 
অর্থা& দীর্ঘ ভর নিপ্ন্থি এই বাক্যে লোকে ছুইরূপ অভি- 
প্রায় লক্ষিত হয়ঃ কোন স্থলে নীল গুণের করণ, কোর্ন 
স্থলে বা! নীল-গুণ-বিশিষ্ট ঘটের করণ প্রতীত হয়। নীল 
গুণমাত্রের করণ স্থলে ঘটের করণ না থাকিলেও তর্দীয় 
, বিশেষণ নীল গুণের করণ আছে বলিয়াই লী সত শ্রিদন্থি 
' এই বাক্যে নীল গুণবিশিষ্ট ঘটের করণ বলা হইয়াছে । 
অপিচ। একটী মত আছে যে সত্তা একমাত্র পদার্থ। তাহ 
স্বত এক হইলেও সম্বন্ধি ভেদে তাহার ভেদ অঙ্গীকৃত হয় । 
সম্বন্ধি ভেদে ভিন্ন হইয়াই সত্তা জাতিরূপে অভিহিত হয়। 
পূর্ববাচার্ধ্য বলিয়াছেন,__ 
অহব্বিনিভান্‌ অন্য লিহ্যলালা বতহিন্ত। 
জালিহিন্যব্যন লব্তাঁ বচ্ৰ মচ্ছা আলব্সিলা; ॥ 
অর্থাৎ 'গোমহিষাদিতে সন্বন্ধি ভেদে ভিগ্যমানা সভাই জীতি- 
রূপে কথিত হয়। জাতিই সমস্ত শবের অর্থ । এস্থলে 
সত্তা বস্তৃগত্যা এক হইলেও সম্বন্ধি ভেদে তাহার ভেদ 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে। আরও বলিতে পারা যায় যে, 
মীমাংঘক মতে শব্দ নিত্য । প্রদীপ যেমন ঘটাদির 
ব্যঞ্জক, ধ্বনি সেইরূপ শব্দের ব্যঞক। শব্ধ নিত্য হইলেও 
তদভিব্যগ্রক ধ্বনির উৎপর্তি*বিনাশ দ্বারা কখন কখন 
শব্দেরও উৎপত্তি বিনাশ প্রতীত হুইয়া* থাকে। এবং 
১৯ 
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গকারাদি বর্ণ প্রত্যেকে এক হইলেও অভিব্যগ্ক ধ্বনির 
ভেদ অনুসারে কদাচিৎ ভিন্ন ভিন্ন রূপেও প্রতীয়মান 
হয়। অধিক কি, ন্যায় মতে কাল ও দিকৃ পদার্থ প্রত্যেকে 
এক হইলেও উপাধি ভেদে ভিন্ন ভিন্ন ব৷ নানারূপে অর্থাৎ 
অনৈকরূপে ব্যবহৃত হয়। আত্ম! নিত্য । তাহার উঞ্তপত্ভি 
"বিনাশ নাই । অথচ শরীরের উৎপন্তি বিনাশ অনুসারে 
আত্মার উৎপত্তি বিনাশ কথিত হয়। এমন কি, ধনাদির 
উৎপত্তি (ধিনাশ বশতঃ ধনস্বামী প্রভৃতির উৎপত্তি বিনাশ 
ব্যপদেশও লোকে নিতান্ত বিরল নহে । ন্যায় মতে আকাশ 
পদার্থ নিত্য ও একমাত্র । পরস্তব ঘটাদি উপাধি ভেদে 
ঘটাকাশ মঠাকাশ ইত্যারিরূপে আকাশের ওপাধিক ভেদ 
এবং উপাধির উৎপত্তি বিনাশবশত ওপাধিক উৎপত্তি 
বিনাশ ব্যবহার প্রচুর পরিমীণে দেখিতে পাওয়া যায়। 
স্থধীগণ স্মরণ করিবেন ষে স্থুপ্তি কালে জ্ঞানের অস্তিত্ব 
প্রমাণিত হইলে নেষায়িক আচার্ধ্যদিগের কল্পনা দ্বার 
প্রকৃত বিষয়ের কোন ক্ষতি ত হইতেই পারে" না প্রত্যুত 
এঁ কল্পনাও দীড়াইতে পারে না। কেননা, স্ুযুপ্তি কালে 
জ্ঞানের অস্তিত্ব প্রমাণিত হইলে ত্বপ্বনঃসংযোগ বা চর্ম 
মনঃসংযৌগ জ্ঞান সামান্যের কারণ, এ কল্পনা ভিত্তিশৃহ্য 
হইবে । কারণ, স্থযুপ্তি কালে কোন জ্ঞান হয় না, 
নৈয়াক্িক আচাধ্যদিগের এইরূপ ধারণাই উক্ত কক্সনার 
মূল। ্থুযুর্তি কালে জ্ঞানের অস্তিত্ব প্রতিপন্ন হইলে উক্ত 
কল্পনা! হইতেই পাঁরে না । * এবং জ্ঞানের নিত্যত্ব ও একত্ব 
প্রমাণিত হইন্দে উৎপত্তি বিনাশ প্রতীতি ও ভেদ প্রতীতি 
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ওউপাধিকরূপে প্রতিপন্ন হইবে । অতএব ন্ুযুপ্তি কালে 
জ্ঞানের অস্তিত্ব এবং জ্ঞানের নিত্যত্ব ও একত্ব প্রতিপন্ন 
হইতে পারে কিনা, তদ্িষয়ের পর্যালোচনা! করা আবশ্যক 
হইতেছে। 

বৈদান্তিক আচার্ধ্যগণ এ সমস্তই অর্থাৎ স্বযুপ্ডি 
কালে জ্ঞানের অস্তিত্ব, জ্ঞানের নিত্যত্ব এবং জ্ঞানের 
একত্ব সমর্থন করিয়াছেন। সংক্ষেপে তাহাদের মত 
প্রদর্শিত হইতেছে । সচরাচর আঁমাদের যে সকল জ্ঞান 
হয়, কোন না কোন একটী বিষয় অবলম্বন করিযাই 
তাহা হইয়া থাকে । নির্বিষয়ক জ্ঞান দেখিতে পাওয়। 
যায না। প্রতিদ্রিন পর্যায়ক্রমে পুরুষের তিনটা অবস্থা! 
অনুভূত হয়। জাএৎ, স্বপ্ন ও স্ুপ্তি। জাগ্রদবস্থার 
জ্ঞান অত্যন্ত পরিস্ফুট, স্বপ্ৰাবস্থার জ্ঞান তাদৃশ পরিস্ফ্ট 
নহে। জাগ্রদবস্থার জ্ঞান অপেক্ষা কিঞ্চিৎ অপরি্ফুট। 
জাগ্রদবস্থার জ্ঞানও জ্ঞান, শ্বপ্াবস্থার জ্ঞবানও জান। 
তন্মধ্যে এরুটা পরিস্ফুট এবং অপরটা অপরিস্ফট হইবার 
কারণ কৈ % কারণ আর কিছুই নহে । বিষয়ের পরিস্্টেতা 
এবং আপরিস্ফুটতাই উহার কারণ। জাগ্রদিষয়গুলি পরি- 
স্কট অর্থাৎ বহিবিগ্যমান।  স্বাপ্নবিষয়গুলি অপরিস্ফুট 
উহ! জাগ্র্বিষয়ের ন্যায় বহিধিগ্মান নহে । প্রতীতি-মাত্রই 
উহ্হার শরীর । এইজন্য জাগ্রদবন্থার জ্ঞান পরিস্ফূট 
এবং স্বপ্নাবস্থার জ্ঞান অপরিস্ফৃট | জাগ্রদবস্থাতেও সু 
বিষয়ের জ্ঞান যেমন পরিক্ফুট*্হ়, সুন্মৰ বিষয়ের জ্ঞান 
সহসা সেরূপ পিন্ফুট হয় না। অনেক অনুশীলনের প্র 
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উহার পরিস্ফূটতা হুইয়! থাকে । ইহা দকলেই স্বীকার 
করিবেন। বিষম্ব-বৈলক্ষণ্যই উহার কারণ। কোন ন! 
কোঁন বিষয় অবলম্মনেই জ্ঞানের অনুভব হইয়া থাঁকে ইহা" 
পূর্ব্নে বলিয়াছি। জাগ্রদবস্থায় যে পরিস্ফুট জ্ঞান অনুভূত 
হয়, শব্দ ও ম্পর্শাদি গুণ এবং তদাঁধার আকাশ বায়ু 
'প্রস্তৃতি বস্তু তাহার বিষয় । অর্থাৎ শব্দ স্পর্শাদি বিষয় 
অবলম্বনে জ্ঞান অনুভূত হয়। শব্দ স্পর্শাদি বিষয়গুলি 
পরস্পর বিলক্ষণ স্থতরাং পরস্পর ভিন্ন ইহ! বলাই 
বাহুল্য । শবসংবিৎ অর্থাৎ শব্দ জ্ঞান স্পর্শসংবিৎ হইতে 
অর্থাৎ স্পর্শ জ্ঞান হইতে ভিন্ন ইহাতে মতভেদ নাই। পরস্তু 
বিবেচনা! করা উচিত যে শব্দসংবিৎ এবং স্পর্শসংবিতের 
পরস্পর ভেদ স্বাভাবিক কি ওপাধিক ? অর্থাৎ শব্দ 
স্পর্শবদি বিষয়গুলি যেমন স্বরূপত কিনা শব্দস্পর্শাদিরপে 
ভিন্ন ভিন্ন, সেইরূপ শব্দসংবিৎ এবং স্পর্শসংবিৎ স্বরূপত 
কিনা সংবিৎরূপে ভিন্ন, অথবা ঘটাকাশ ও মঠাকাশের ন্যায় 
ওঁপাধিক ভিন্ন । স্থির চিত্তে পর্যালোচনা করিলে বুঝিতে 
পর্ি্ষায় যে, আকাশের যেমন স্বাভাবিক ভেদ নাই 
আকাশ একমাত্র পদার্থ, কিন্তু ঘট ও মঠাদি রূপ ভিন্ন ভিন্ন 
উপাধির সংবন্ধ বশতঃ অর্থাৎ এ সকল উপাধি দ্বারা 
পরিচ্ছিন্ন হয় বলিয়া আকাশের ভেদ ওপাধিক। সেইরূপ 
সংবিতের স্বাভীবিক ভেদ নাই, স্থতরাং সংবিৎ একমাত্র 
পদার্থ, কিস্ত্ু«শব্দ স্পর্শাদি বিভিন্ন বিষয় সকল সংবিতের 
বিষয়ীভূত হয় বলিয়া প্লিষয় তেদে সংবিতের ভেদও 
গপাধিক। এইটুরূপ কল্পনা করাই সমধিক সঙ্গত| ন্যায় 
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মতে যেমন আকাশের স্বরূপত ভেদ না থাকিলেও উপাধি- 
ভেদে আকাশের ভেদ ব্যবহার উপপন্ন হইতে পারে বলিয়! 
আকাশ বস্তগত্যা নানা নহে, আকাশ একমাত্র পদার্থ । 
সেইরূপ বেদাস্তীরাও বলিতে পারেন যে সংবিতের স্বরূপত 
ভেদ না.থাকিলেও বিষয় ভেদে সংবিতের ভেদ ব্যবহার 
উপপন্গ হইতে পারে বলিয়া* সংবিৎ বস্তরগত্যা নান! নহে 
সংবিৎ একমাত্র পদ্ার্ঘ। ন্যায়মতে উপাধি ভেদে ভেদ- 
ব্যবহারের উপপত্তি হইতে পারে বলিয়া আকাশের 
বাস্তবিক ভেদ কল্পনা যেমন গৌরব পরাহত, বেদাস্ত 
মতেও সেইরূপ বিষয় ভেদে ভেদ ব্যবহারের উপপত্তি 
হইতে পারে বলিয়া সংবিতের বাস্তবিক ভেদ কল্পনাও 
গৌরব পরাহত হইবে । আরও বিবেচনা করা উচিত 
যে প্রতীতি অনুসারে পদার্থের ভেদ বা অভেদ সমর্থিত 
'হুইয়া থাকে । শব্দ শব্দরূপে স্পর্শ স্পর্শরূপে প্রতীয়মান 
হয় বলিয়া শব্দ ও স্পর্শ পরস্পর ভিন্ন । শব্দসংবিৎ 
ও স্পর্শসংবিৎ ইহারা সংবিদ্রপেই প্রতীয়মান হয় 
শব্দ স্পর্শাদির ম্যায় ভিম্ন ভিন্নরূপে প্রতীয়মান হয় না। 
এই জন্য শব্দসংবিৎ ও ম্পর্শসংবিৎ বস্তুগত্যা পরস্পর ভিন্ন 
নহে। শব্দসংবিৎও সংবিৎ, স্পর্শ সংবিংও সংবি। 
তদ্থভয়ের ভেদ প্রতীতি কেবল বিষয়-ভেদাধীন মাত্র । 
আকাশ আকাশ ইত্যাকারে একরূপে প্রতীয়মান হয 
বলিয়। এবং উপাধি পরামর্শ ব্যতিরেকে ভেদের প্রতীতি . 
হয় না বলিয়া যেমন আঁকাশ*এক, সেইরূপ সংবিৎ 
সংবিৎ ইত্যাকারে একরূপে প্রতীয়মান হয় বলিয়া 


১৫৬ গপঞ্চয় লেকৃচর। 


এবং বিষয় পরামর্শ ব্যতিরেকে ভেদের প্রতীতি হয়..না 
বলিয়া সংবিতও এক । ঘটাকাশ যেমন ঘটাকাশ হইতে 
ভিন্ন নহে, সেইরূপ মঠাকাশ হইতেও বস্তুগত্য। ভিন্ন.নহে:।. 
কেননা, ঘটাকাশও আকাশ মঠাকাশও আকাশ। ইহা 
যেমন অঙ্গীকৃত হইয়াছে, সেইরূপ ইহাও অঙ্গীকৃত হওয়। 
উচিত যে শব্দসংবিৎ যেমন শব্দসংবিৎ হইতে ভিন্ন নন্ধে। 
সেইক্সপ স্পর্শসংবিৎ হইতেও বস্তৃগত্যা ভিন্ন নহে । কেননা, 
শব্ধ সংবিৎও সংবিৎ স্পর্শ সংবিৎও সংবিৎ। যেরূপ রল! 
হইল তাহাতে জাগ্রদবস্থায় জ্ঞানের স্বাভাবিক তেদ নাই, 
ওপাধিক ভেদ মাত্র, ইহ! প্রতিপন্ন হইতেছে । জাগ্রদবস্থার 
জ্ঞান পরিস্ফুট, তৎকালেও জ্ঞানের স্বাভাবিক ভেদ নাই 
ইহা প্রমাণিত হইলে, স্বপ্নাবস্থার অপরিস্ফট জ্ঞানেরও 
স্বাভাবিক ভেদ নাই, জাগ্রদবস্থার হ্যায় ওপাধিক ভেদ 
মাত্র, ইহা অনায়াসে বুঝিতে পারা যায়। ইহাও বুঝিতে: 
পারা যায় যে জাগ্রদবন্থার শব্দ স্পর্শাদি বিভিন্ন বিষয়ক 
জ্ঞান যেমন বিষয় ভেদেই ভিন্ন স্বভাবত ভিন্ন নহে, সেইরূপ 
্প্নাবস্থার অন্ফ্ট জ্ঞানও শব্দ ম্পর্শাদি বিষয়, তেদেই 
ভিন্ন স্বাভাবিক ভিন্ন নহে। ইহাও বুঝিতে পারা, যায় যে 
জাগ্রদবস্থার শব্দাদি জ্ঞান এবং স্বপ্নাবস্থার শব্দাদি 
জনও বিষয় ভেদেই ভিন্ন, অর্থাৎ জাগ্রদবস্থার শব্দাদি 
জ্ঞান হইতে স্বপ্রাবস্থার শব্দাদি জ্ঞানের ভেদও বিষয় 
'ভেদেই সম্পন্ন হয়। উভয় অবস্থার জ্ঞানের - মধ্যে 
স্বাভাবিক ক্লোন ভেদ নীই। অর্থাৎ জাগ্রদবস্থার সংবিৎ 
'এবং ্বপ্নাবঙ্থার সংবিৎ বস্তৃগত্যা এক | কিন্ত জাগ্রাদবন্থার 


আত্মা । ১৫১ 


বিষয়গুলি স্থায়ী। কেননা) কালান্তরেও তাহা! অন্ুতভূত 
হইয়া থাকে । পক্ষান্তরে স্বপ্রীবস্থার বিষয়গুলি অস্থায়ী। 
'কেননা, উহা প্রতীতিমাত্র-শরীর সুতরাং কালাম্তরে 
অনুভূত হয় না। অতএব বিষয়ের স্থায়িত্ব এবং অস্থাযিত্ব 
নিবন্ধন জাগ্রদবস্থার জ্ঞান ও স্বপ্নাবস্থার জ্ঞান ভিন্ন ভিন্ন, 
হইলেও উভয়েই জ্ঞান বলিয়ী তাহাদের স্বাভাবিক কোন 
ভেদ্বু নাই, উভয়েই এক, এ বিষয়ে সন্দেহ করিবার কোন 
কারণ নাই। 

জাগ্রদবস্থা ও স্বপ্রাবস্থাতে জ্ঞানের একত্ব প্রতিপাদিত 
হইল। এখন স্থৃযুপ্তি অবস্থায় জ্ঞানের অস্তিত্ব আছে 
কিনা, তাহার আলোচনা করা যাইতেছে । নৈয়ায়িক 
আচার্ধ্যদিগের মতে শুষুপ্তি কালে কোনরূপ জ্ঞানের অস্তিত্ব 
নাই, তাহা! পুর্বেবেই বলিষাছি। বৈদাস্তিক আচার্্যগণ 
বলেন ষে স্তুষুপ্তি কালেও জ্ঞানের অস্তিত্ব আছে। যুপ্তি 
কালে বিস্প্ট ভাবে কোন জ্ঞানের অনুভব হয় না সত্য, 
কিন্তু স্যুত্তি কালে জ্ঞানের অস্তিত্ব নাই বলিয়া তৎকর্লে 
জ্ঞানের অনুভব হয় না, একথা! বলা যাইতে পারে না । 
জ্ঞানের সমধিক অপরিস্ফুটতা বা! বিষয়ের সৃন্ষমতাই স্থমুপ্তি 
কালে স্প্ট ভাবে জ্ঞানের অনুভব না হইবার কারণ। স্পট 
ভাবে জ্ঞানের অনুভব না হইলেও স্তঘুপ্তি কালে জ্ঞানের 
অস্তিত্ব ছিল, ইহা অনুমান করিবার যথেষ্ট হেতু রহিয়াছে । 
স্থপ্তোখিত পুরুষের ন নিত্বিহনহি অর্থাৎ কিছু জানিতে : 
পারি নাই এইরপু্জ্ঞান হইয়! থাকে । কিঞ্চিৎ প্রণিধান, 
করিলে সকলেই এ বিষয়ে সাক্ষ্য দিবেন সন্দেহ নাই।' 


১৫৭ পঞ্চম লেক্চর । 


দেখিতে হইবে যে ন জিস্তিবতিজ এই জ্ঞানী কোন শ্রেণীর 
জ্ঞান। জ্ঞান ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত, অনুভব ও স্মৃতি ৷ অনুভব 
চারি প্রকার প্রত্যক্ষ, অনুমিতি, উপমিতি ও শা ।' প্রস্তী- 
বিত জ্ঞানটা কোন রূপ অনুভবের অন্তর্গত হইতে পারে না। 
,কেননা,বিষযের সহিত ইক্ড্রিয়ের সম্নিকর্ষ প্রত্যক্ষ স্ন্ুভবের 
কারণ। স্ুষুপ্তি কালে কোনও বিষয় না জানার সহিত 
অর্থাৎ স্যুস্তিকালীন অজ্ঞানের সহিত সৃপ্তোখিত পুকষের 
ইন্ড্রিয় সন্নিকর্ধ অসম্ভব । কারণ, বর্তমান বিষয়ের মহিত 
'ইক্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষ হইতে পারে, অতীত বিষয়ের সহিত 
ইন্ড্রিয়ের সন্নিকর্ষ হইতে পারে না। স্বপ্তোখিত পুরুষের 
পক্ষে স্ুযুপ্তি কালীন অজ্ঞান অতীত পদার্থ | ল জিস্তিহহিন 
এই জ্ঞানে স্পষ্$ ভাবে অতীত বা তাৎকালিক অজ্ঞানের 
উল্লেখ রহিয়াছে । ন 'অনহিষ্গ অর্থাৎ জানিতে পারি নাই, 
এই শব্দ অতীতকাল বোধক । বর্তমান বিষয় লইয়া প্রত্যক্ষ 
অনুভব সমুত্পন্ন হয়। অতএব ল ন্িত্ভিতৃন্বহির্ম এই জ্ঞান 
প্রত্যক্ষাত্সক নহে। উহা অনুমানাত্মবকও নহে । কেননা, 
হেতু জ্ঞান এবং ব্যাপ্তি জ্ঞান অর্থাৎ যাহার জ্ঞান হুইয়! 
অন্বমিতি হইবে, এবং যাহার অন্ুমিতি হইবে,' তছুভয়ের 
নিয়ত সম্বন্ধ জ্ঞান অনুমিতির কারণ । ধুমের জ্ঞান হইলে 
এবং ধূমের সহিত বহ্ির নিয়ত সন্বন্ধ আছে ইহা জানিতে 
পারিলে তবে ধুম দ্বারা বহ্হির অনুমিতি হুইয়া থাকে । 
স্থপ্তোখিত পুরুষের বযুপ্তিকালীন অজ্ঞানের জ্ঞান অনু- 
মিত্যাত্বক, ইহা বলিতে গেলে এ অজ্যানের সহিত নিয়ত 
'সন্বদ্ধ কৌন পদার্থের জ্ঞান এবং তদুভয়ের সন্বন্ধ-জ্ঞান 


আত্মা । ১৫৩ 


অবশ্য উক্ত জ্ঞানের পূর্বেবে থাকিবে । প্রকৃত স্থলে স্প্তো- 
খিত পুরুষের প্রথমত তাদৃশ কোন পদার্থের বা সন্বন্ধের 
জবান হুইয়া পরে স্থযুপ্তি কালীন অজ্ঞানের জ্ঞান হয় না। 
একেবারেই ন ন্দিন্থিহবহি ইত্যাকার জ্ঞান হইয়া থাকে । 
স্বতরা্‌ং এ জ্ঞান অনুমিত্যাত্সক বল! যাইতে পারে না । 
উপমিত্যাত্মক অনুর্ভব সাদৃশ্ঠ-জ্ঞান-জন্য"। শাব্দ অনুভব 
শব্দ-জ্ঞান-জন্য । লব্িস্থিহনকিষ্ন এই জ্ঞান অর্থাহু স্থাযুপ্তি- 
কালীন অজ্ঞানের জ্ঞান সাদৃশ্ঠ জ্ঞান জন্য বা শব্দ জ্ঞান জন্য 
নহে । কেননা, উক্ত জ্ঞানের পূর্বের সাদৃশ্য জ্ঞানের ব! শব্দ 
জ্ভানের অস্তিত্ব নাই। অতএব এ জ্ঞান উপমিতি বা শাব্দ 
জ্ঞান নহে। যখন কোন প্রকার অনুভবের অন্তর্গত হইতে 
পারিতেছে না, তখন পারিশেষ্য প্রযুক্ত উহ! স্মৃতি জ্ঞানের 
অন্তর্গত হইবে। কিছু জানিতে পারি নাই, এই জ্ঞানটা ষে 
*স্মৃতিরূপ, কিঞ্চিৎ মনোযোগ করিলে স্থধীগণ তাহা অনায়াসে 
বুঝিতে পারিবেন । কেননা, এ জ্ঞানটীতে স্মৃতির আকার 
বিদ্যমান । উহ। অনুভবের আকার নহে। গন্বকির্ন অর্থাৎ 
জানিয়াছিলাম, এ জ্ঞাঁনটা স্মৃতি, ত।হা সকলেই স্বীকার 
করিবেনণ প্রণিধান করিলে বুঝিতে পারা যাঁয় যে ন গ্ন্রহি্ 
অর্থাৎ জানিতে পারি নাই বাঞ্জানিতে পারিয়াছিলাম না, 
এই জ্ঞানও স্মৃতি ভিন্ন আর কিছু হইতে পারে না । অতএব 
উক্তরূপে স্থপ্তোখিত পুরুষের স্বযুপ্তিকালীন অজ্ঞানের স্মরণ 
হইতেছে, ইহাতে সন্দেহ করিবার কোন কারণ নাই।. 
উহা স্থৃতি হইলে তদ্দারা স্বযুত্তিকালে জ্ঞান ছিল ইহ! 
অনুমান করিতে "পারা যায়। কেননা, স্মৃতির প্রতি পুর্ব 
ক ০ 


১৫৪ পঞ্চম লেক্চর । 


অনুভব কারণ। অননুভূত বিষয়ের অর্থাৎ যে বিষয়টা 
কখন অনুভূত হয় নাই, তাহার স্মৃতি হয় না হইতে পারে 
ন!। প্রসঙ্গ ক্রমে একটী কথা বল! উচিত। পূর্ব্ব অন্ত 
বলিতে পূর্ব প্রত্যক্ষ বুঝিলে ভূল হুইবে। পূর্ববকালীন ষে 
কোন অনুভব অর্থাৎ প্রত্যক্ষ অনুমান উপমান, না শব্দ 
ইহার মধ্যে কোন একটা কারণে অনুভব হইলেই 
তদনুভূত বিষয়ের স্মৃতি হইতে পারে। সে যাহা হউক। 
অনুভূতি স্মৃতির কারণ। কারণের অভাবে কাধ্য হয় না 
এইজন্য কার্য দ্বার! কারণের অনুমিতি হইয়া! থাকে এবং 
তাহা অনভ্রান্ত। সুষুপ্তিকালীন অজ্ঞানের স্মরণ হইতেছে 
বলিয়া স্থযুপ্তিকালীন অজ্ঞান অনুভূত হইয়াছিল, ইহ! অবশ্য 
স্বীকার করিতে হইতেছে। 

আপত্তি হইতে পারে ন নিদ্বিহতি্জ এই জ্ঞান, 
স্মরণাত্বক নহে উহা! অনুমান। কেননা, স্থযুপ্তিকালে জ্ঞান 
থাকিলে যে বিষষের জ্ঞান ছিল এঁ বিষয়ের ম্মরণ হইত। 
কোঁন বিষয়ের স্মরণ হইতেছে না। অতএব" স্থযুপ্তিকালে 
জ্ঞান ছিল না'। এরূপ অনুমান করিতে পার! যাত্ব। কিন্তু 
এ আপত্তি অসঙ্গত | কারণ, যাহার জ্ঞান হয়, তাহার স্মরণ 
হুইবেই, এরূপ কোন নিয়ম নাই। গমন কর্তার পথে 
তৃণাদি স্পর্শ হয়, কিন্তু তাহার শ্মরণ হয় না। তা বলিয়৷ 
তৃণাদি স্পর্শ হয় নাই এরূপ অনুমান করিতে গেলে 
ভ্রাস্ত হইতে হইবে। স্বপ্রাবস্থাতে নানাবিধ বিষয়ের জ্ঞান 
হয়, এ বিষয়ে মতভেদ হইতে পারে না। কিন্তু স্বপ্রাবস্থায় 
'ঘে সকল বিহয়ের জ্ঞান হয়, তৎসমস্তই স্থৃপ্তোখিত পুরুষের 
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সৃতি পথে উদিত হয় না। স্মৃতি পথে উদ্দিত হয় না বলিয়া 
জ্ঞান হইয়াছিল না, এরূপ কল্পনা করা যাইতে পারে না । 
'ন্বপ্াবস্থার কথাই বা বলি কেন ? জাগ্রদবস্থাতে যে সকল 
জ্ঞান হয়, তৎসমস্তেরও সকল সময়ে স্মরণ হয় না। ইহ! 
সকলেই স্বীকার করিবেন। বিদ্যার্থারা যাহা অধ্যয়ন 
করেন, কালে তাহা বিস্বৃত হুইয়া যান,*ইহা কে অস্বীকার" 
করিতে পারেন? বিদ্যার্থীদিগের স্মরণ হয় না বলিয়! 
তাহারা অধ্যয়ন করেন নাই এরূপ কল্পনা করা অসঙ্গত। 
অতএব স্থপ্তোখিতের স্মরণ হয় না বলিয়া স্বযুপ্তিকালীন 
জ্ঞানাভাবের অনুমান করা যাইতে পারে না। 

এইরূপ স্বন্তলত্বলজ্জাদ্ব' অর্থাৎ সুখে নিদ্রিত ছিলাম, 
এস্থলেও স্থখের অনুমান বলা যাইতে পারে না|। স্থপ্তো- 
থিতের মুখপ্রসাদাদি লিঙ্গ দ্বারা স্থখের অনুমান করা যাইতে 
পারে, এ কল্পনাও সমীচীন বলা যায় না। কেননা, স্তৃপ্তো- 
খিতের মুখ প্রসাদাদ্ি দর্শনে তাহার হখানুভব হইয়াছিল, 
ইহা অপর ব্যক্তি অনুমান করিতে পারে। স্থপ্তোখিত 
ব্যক্তি তাদৃশ অনুমান করিতে পারে না। কেননা, সে 
নিজের মুখপ্রসাদ দেখিতে পায় না। সত্য বটে, সৃপ্তোথিত 
ব্যক্তি নিজের মুখও্রপাদ দেখিত্রে ন! পারিলেও নিজের অঙ্গ 
লাঘব ও মনঃপ্রসাদ অনুভব করিতে পারে, এবং মুখ- 
প্রসাদের ন্যায় অঙ্গ লাঘৰ ও মনঃপ্রসাদও সুখের অনুমাপক 
হইতে পারে। কিন্তু অঙ্গ লাঘবাদি স্থখের অনুমাপক. 
নহে সুখান্ুভবের অন্ুমাঁপক |  গুকনন।, স্থখানুভব হইলেই 
.অঙ্গ- লাঘবাদি ইইয়া থাকে। সখ অনুভুত হইয়াছিল, 
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ইহ! যদি মাঁনিত্রে হইল, তবে তাহা স্মৃতই হইতে পারে.। 
তাহাতে লিঙ্গের কিছুমাত্র প্রয়োজন থাকিতেছে না। 

পরস্ত স্্যুত্তিকালে অজ্ঞানের ও স্থখের অনুভব বিষয়ে, 
কিঞ্চিৎ বলিবার আছে। কেহ কেহ বলেন ন্বৃত্বনস্কলব্া্' 
এন্থলে সুখ-শব্দের অর্থ ছুঃখাভাব। কেননা, স্থথ অনুভূত 
হইয়া থাকিলে অবশ্য তাহী,বিষয় বিশেষ অবলম্বনেই 
অনুভূত হইয়াছিল ইহ! বলিতে হইবে। কারণ, কোন 
একটী বিষয়ের অবলম্বন ভিন্ন স্থখ হইতেই পারে না। 
বিষয় বিশেষ অবলন্বনে সুখ অনুভূত হইয়া থাকিলে 
বিষয় বিশৈষ উপরক্তরূপেই স্বখের স্মরণ হইত । তাহ 
হয় না। অতএব বস্তগত্য। স্থখের অনুভব হয় নাই, 
কিন্তু অনুভূত ছুঃখাভাবই স্থখরূপে ব্যপদিষ্ট হইয়াছে ইহা! 
স্বীকার করিতে হয়। লন্দিস্তিত্রহিম এতদ্বারা স্থুযুপ্তি- 
কালে জ্ঞানাভাবের অনুভব হুইয়াছিল, বুঝিতে হুইবে। 

পরস্ত স্থিরচিন্তে চিন্তা করিলে স্থধীগণ বুঝিতে পারিবেন 
যে এইমত সমীচীন বলা যাইতে পারে না । কেননা, স্থুপ্তি 
কালে ছুঃখাভাবের এবং জ্ঞানাভাবের অনুভব হ্বয়, ইহা 
সঙ্গত হইতে পারে না । কারণ, স্থুযুপ্তিকালে ছুঃখাঁভাবের 
অনুভব হইলে জ্ঞানীভাবের অনুভব হওয়া অসম্ভব। 
যেহেতু, ছুঃখাভাবের অনুভব ছুঃখাভাবের জ্ঞান ভিন্ন আর 
কিছু নহে। যে সময়ে ছুঃখাভাবের জ্ঞান থাকে, পে সময়ে 
জ্ঞানাভাব আদৌ নাই। হ্থৃতরাং হ্রযুপ্তিকালে দুঃখাভাবের 
অনুভব হইলে জ্ঞানাভাবের অনুভব বলা যাইতে পারে না। 
পিক্ষান্তরে জুনাভাবের অনুভব হইলে ছূ্ধখাঁভাবের অনুভব 
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হইয়াছিল ইহা! বলা যাইতে পারে না। কেননা, জ্ঞানাভাব 
থাকা সময়ে ছুঃখাভাবের অনুভব রূপ জ্ঞান কিরূপে 
হইবে? যে সময়ে জ্বানাভাব থাকে, সে সময়ে কোন 
জ্ঞান আদৌ নাই। যাহা নাই, তাহার অস্তিত্ব ম্হী- 
লান্ত্ি সিতী ম্যঘার ন্যায় একান্ত অসম্ভব। 

আরও বিবেচনা কর! উঠিত যে অভাবের অনুভব স্থলে 
অভাব প্রতিযোগীর, অর্থাৎ ষে বস্তুর অভাব অনুভূত হইবে 
তাঁহার স্মরণের অপেক্ষ। থাকে । যে বস্তুর অভাবের অনুভব 
হইবে, তাহার স্মরণ না হইলে তাহার অভাবের অনুভব 
হইতে পারে না। আমরা যখন কোন শুন্য গৃহে গমন করি, 
তখন সে গৃহে বস্তগত্যা অনেক বস্তর অভাব থাকিলেও ঘে 
বস্তটীর স্মরণ হয়, সেই বস্তুটার মাত্র অভাব অনুভব 
করিতে পারি। তৎকালে যে সকল বস্তর ম্মরণ হয় না, 
বস্তুগত্যা সে সকল বস্তুর অভাব এঁ গৃহে থাকিলেও তাহার 
অনুভব হয় না। ঘটের অনুসন্ধানার্থ কোন গৃহে প্রবেশ 
করিয়া ঘট , দেখিতে না পাইলে ঘটের অভাবের অনুভব 
হয়। কেননা, ঘটের অভাবের প্রতিযোগী ঘট স্মৃতি পথে 
উদ্দিত হুইয়াছে। এঁ গৃহে বস্তগত্যা পট লা থাকিলেও 
পটের অভাবের অনুভব হুয় না,॥। কেননা, পটের অভাবের 
প্রতিযোগী পট তৎকালে স্মৃতিপথে উদ্দিত হয় নাই । মনে 
করুন আমরা বেদান্ত দর্শন পাঠ করিবার জন্য কোন 
পুস্তকালয়ে উপস্থিত হইলাম। অনুসন্ধান দ্বারা জানিতে 
পারিলাম যে বেদান্ত দর্শন তথীয় নাই। তখন বেদাস্ত 
দর্শনের অভাব অনুভব করিলাম বটে, পরস্তণ্তথায় বেদাপ্ত 
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দর্শনের ন্যয় অপরাপর শত শত পুস্তকের অভাব থাকিলেও 
এ সকল পুস্তকের অভাবের অনুভব হুইল না। কেননা, 
& সকল পুস্তকের কথা আদে মনে উদ্দিত হয় নাই অর্থাত 
স্মরণ হয় নাই। মীমাংসা দর্শন নামে একখান পুস্তক 
আছে, ইহা যে না জানে, তাহ।র মীমাংসা দর্শনের অভাব 
অনুভূত হয় না।* দৃষ্টান্ত বাহুল্যের প্রয়োজন নাই। 
সকলেই স্বীকার করিবেন যে নিবিশেষিত অভাবের অন্ুতব 
হয় না। অর্থাৎ কেবল মাত্র, নাই বা অভাব এরূপ 
অনুভব হয় না। কিন্তু ঘট নাই, পট নাই বা ঘটের 
অভাব পটের অভাব এইরূপে প্রতিযোগি-বিশেষিত 
অভাবের অনুভব হইয়া থাকে । স্থৃতরাং প্রতিযোগীর স্মরণ 
ন। হইলে অভাবের অনুভব হুইতে পারে না। এখন 
দেখিতে হইবে যে স্ত্ুপ্তিকালে হুঃখাভাবের এবং জ্ঞানা- 
ভাবের অনুভব হইতে হইলে ছুঃখাভাবের প্রতিযোগী 
ছুঃখ এবং জ্ঞানাভাবের প্রতিযোগী জ্ঞান তৎকালে স্মৃত 
হওয়া আবশ্যক | ছুঃখের বা জ্ঞানের স্মরণ. না হুইলে 
ছুঃখাভাবের ব! জ্ঞানাভাবের অনুভব হুইতে পাঁচর না। 
তৎকালে কিন্তু দুঃখের ও জ্ঞানের স্মরণ হুইবার উপায় 
নাই। প্রভ্যত তাহ! হইলে এ অবস্থা স্বপ্নাবস্থার অবান্তর 
ভেদে পরিণত হয়। তাহাকে স্ুযুপ্তি অবস্থা বল! যাইতে 
পারে না। অতএব স্থসুপ্তিকালে বস্তগত্যা ছুঃখাভাব এবং 
জ্বানাভাব থাকিলেও উক্ত কারণে অর্থাৎ ততকালে প্রতি- 
যোগীর ন্মরণ হইতে পান্রে না বলিয়া! তাহার অনুভব হয় 
নঁ। কিন্তু ক্ুপ্ডোখিত পুরুষ উপায়াস্তরে উহ? জানিতে 
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পারে। অনাবশ্ঠক বোধে এ উপায়াস্তর এস্থলে প্রদর্শিত 
হইল না। 

য়াহা হুউকৃ। ইহ! স্থির হইল যে স্বত্বলস্কলব্জাঘ্ব' ল 
জিস্বিহনহিষ্ণ ইহা স্ুযুপ্তিকালীন ছুঃখাভাব ও জ্ঞানাভাবের 
্মরণু নৃহে। কেননা) স্বযুপ্তিকালে ছুঃখাভাঁবের ও জ্ঞানা- 
ভাবের অনুভব হয় নাই, “এবং অনুভূত বিষয়ের স্মরণ 
হইতে পারে না। পরন্ত অ্বব্বলন্বমব্জাথ্থ' ল ন্িম্ত্িীহিমি 
ইত্ত্যাকারে কাহার স্মরণ হইতেছে, তাহা নিরণীত হওয়! 
আবশ্বাক। উহা! অবশ্টই কোন বিষয়ের স্মরণ, তাহাতে 
সন্দেহ নাই। কিন্তু ্রর্ধ্যমাঁণ বিষয় কি? তাহা! স্থির বুঝ! 
যাইতেছে না । কেননা, সুখের স্মরণ হইলে বিষয়বিশেযষোপ- 
রক্তরূপে স্মরণ হওয়া উচিত। হ্যুপ্তিকালে ছুঃখাভাবের 
এবং জ্ঞানাভাঁবের অনুভব হয় নাই বলিয়া তাহাদের স্মরণ 
হইতেই পারে ন! ইহা! পূর্ব্বেই বলিয়াছি। স্থৃতরাং স্তৃপ্তো- 
থিতের তাদৃশ স্মরণের বিষয় কি, অর্থাৎ কোন বিষয়ের 
স্মরণ হইতেছে তাহ! নিরূপণ কর! সঙ্গত হইতেছে ।, 

পুজ্যপাদ পদ্মপাঁদাচাধ্য, প্রকাশাত্ম যতি, এবং বিদ্ারণ্য 
মুনি প্রস্তুতি প্রাচীন বৈদাস্তিক আচার্য্যগণ সিদ্ধান্ত করিয়াছেন 
ষে উক্ত স্মরণের বিষয় বৈষষিক্ স্থুখ এবং জ্ঞানাভাব নহে, 
কিন্তু আত্মন্থখ এবং অনাঁদি সিদ্ধ অজ্ঞান উক্ত স্মরণের বিষয়। 
বেদাস্ত মতে আত্ম। স্বপ্রকাশ স্বরূপ এবং সখ স্বরূপ। অজ্ঞান 
বা অবিদ্ভা অনাদিসিদ্ধ। আত্ম! স্বপ্রকাশ স্বরূপ হইলে 
এবং সখ স্বরূপ হহইলে, স্থখ স্বপ্নীপ আত্ম! স্বপ্রকাশ স্বরূপ 
'ইহাতে সন্দেহ হইতে পারে না। যাহা স্বপ্রকাশ কোনগু 
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কালে তাহা অপ্রকাঁশ হইতে পাঁরে না। অতএব স্ুযুপ্ডি- 
কালে সখ স্বরূপ স্বপ্রকাশ সাক্ষী চৈতন্য ভাসমান ছিল 
সন্দেহ নাই। এবং বেদান্ত মতে অজ্ঞান অনাদি সিদ্ধ বিষ 
সুপ্তি সময়েও তাহার অভাব নাই, স্থৃতরাং তৎকালে 
তাহা সাক্ষি-চৈতন্য-ভাম্ত হইয়াছিল, " এ বিষয়ে ,সন্দেহ 
করিবার কারণ নাঁই। অতগব আত্মস্থ এবং অজ্ঞান 
স্রযুণ্তিকালে অনুভূত হুইয়াছিল, এবং তাহাই উক্ত স্মরণের 
বিষয়। অতএব অজ্ঞান শব্দের অর্থ জ্ঞানাভাব নহে। উহ 
বেদান্ত মত সিদ্ধ ভাবরূপ পদ্দার্থান্তর। এ অজ্ঞান আত্মার 
ব্রহ্মাকারত্ব আবৃত করে বলিয়া আত্মা শ্রকৃত পক্ষে 
্রন্ম স্বরূপ হইলেও শ্রবণ মননাদি শাস্ত্রীয় উপায় দ্বারা 
আত্মসাক্ষাৎকাঁর ভিন্ন তাহ। অর্থাৎ আত্মার ব্রহ্ম রূপত্ব 
ভাসমান হয় না। কিন্তু অজ্ঞান সাক্ষী চৈতন্যাকারের আবরণ 
করে না। চৈতন্যাংশ আরৃত হইলে নিঃসাক্ষিক অর্থাৎ 
অভাসমান অজ্ঞান সিদ্ধ হইতে পারে না। স্ববিনাশের জন্য 
কেহ,কৃত্য! উত্থাপিত করে না। অঞ্ঞানের স্বভাব এই যে 
তাহা আত্মার ব্র্মাকাঁরত্ব আরুত করে, কিন্তু তৈতন্যাংশ 
এবং স্ুখাংশ আবৃত করে না। আত্মা স্বয়ং * প্রকাশ 
বলিয়া এবং তাহার স্থখাংশ* অনাবৃত বলিয়া তাহা সর্বদাই 
তাসমান। জাগ্রদবস্থাতেও আত্মার স্থখাংশ ভাসমান 
থাকে বলিয়া লোকের আত্ম-বিষয়ে নিরতিশয় প্রেম 
পরিলক্ষিত হয়। পরস্ত জাগ্রদবন্থাতে এবং স্বপ্নাবস্থাতে 
অন্ব লবুত্খ: অর্থাৎ আমি সন্ুষ্য ইত্যাদি মিথ্যাজ্ঞান-বিক্ষিপ্ত 
ইঁয় বলিয়া তাহা অর্থাত আত্মার হুখস্বরূপত্থ বিস্প্উরূপে 
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প্রতিভাসমাঁন হয় না। তীব্র-বাত্যা-বিক্ষিণ্ত-প্রদীপ প্রভা! 
য়েমন স্পউ প্রতিভাসমান হয় না, সেইরূপ প্রবল মিথ্যা 
.জ্্ঞান বিক্ষিপ্ত হয় বলিয়! সর্ববদ1 ভাসমান আত্মানন্দ ও জাগ্রৎু 
অবস্থা! ও স্বপ্নাবস্থাতে স্পঞ্ট প্রতিভাসমাঁন হয় না। স্থযুপ্তি 
অবস্থাতে বিক্ষেপক*্ব! প্রতিকূল মিথ্যাজ্ঞান থাকে ন!। 
এই জন্য তৎকালে আত্মানন্্র বিস্পষ্ট দ্ষপেই অবভাসমান 
হয়। অতএব প্রতিপন্ন হইল যে স্তৃযুপ্তিকালে আত্মানন্দ 
এবং অনাদিসিদ্ধ ভাবরূপ অঙ্ানের অনুভব হইয়। থাকে । 
স্বত্বনন্বনব্ৰাদ্ব' ল ন্িত্তিহীহির্ন এইরূপে উহাই স্প্তো- 
খিত ব্যক্তির স্মৃতিপথে সমুদিত হয়। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে স্থযুপ্তিকালে অন্তঃকরণের 
কোনরূপ বৃত্তি থাকে না। তৎকালে অন্তটকরণ-বৃ্ভি 
বিলীন হইয়া ঘায়। আত্মা স্বত অসঙ্গ । কোনরূপ বৃত্তির 
' সাহাষ্য ভিন্ন আত্ম! কোন বিষয় গ্রহণ করিতে পারে ন1। 
স্থতরাং স্থুষুপ্তিকালে আত্মানন্দের এবং ভাবরূপ অঙ্গনের 
অনুভব কিরূপে সম্পন্ন হইতে পারে % স্থযুণ্তিকালে 
নিত্য চৈতন্য স্বরূপ আত্মা বৃত্তি-নিরপেক্ষ হুইয়া নিজেই 
আনন্দ *ও অন্ঞানের অনুভব করিতে পারে, এরূপ 
কল্পনাও করিতে পার! যায় না কারণ, নিত্য চৈতন্যের 
বৃত্তি-নিরপেক্ষ অনুভব স্বীকার করিলে এ অনুভবও 
সুতরাং নিত্য বলিয়া স্বীকার করিতে হুইবে। নিত্য 
অনুভব সংস্কারের জনক হয় না। সংস্কার ভিন্ন হুপ্তোখিতের' 
তাহা স্মরণ হইতে পারে না কেননা, সংস্কার জন্য 
'জ্ঞানের নাম শ্মরণ। নিত্য অন্মভব সংক্কারের জনক 
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হইলে উহ! সর্বদা বিষ্যমান বলিয়া সর্বদাই সংস্কার 
জন্মাইতে পারে। অধিকস্ত স্ুযুপ্তিকালীন হুৃখাদির 
অনুভব নিত্য হইলে স্তুযুপ্তির পরেও এঁ অনুভব থাকিবে 1. 
সুতরাং স্ুুপ্তির অপগমেও উহা অনুভৃতই হইতে পারে 
স্মৃত হইতে পারে ন!। 

এতছুত্তরে বত্তব্য এই দ্ষে স্ৃযুণ্তিকালে অন্তঃকরণের 
বৃত্তি থাকে না সত্য। কিন্তু অবিগ্ভাই স্খাগ্ভাকার 
বৃত্তিরূপে বিবর্তিত হয়। অর্থাৎ স্বৃধুপ্তিকালে অবিদ্যার 
ক্বখাগ্যাকার বৃত্তি হয়। এবং এ ব্ৃতি চৈতন্য-প্রদীপ্ত 
কিনা চৈতন্য-প্রতিবিন্বাক্রান্ত হয়। চৈতন্থ-প্রদীপ্ত অবিষ্ভা- 
বৃত্তির সাহায্যে তৎকালে স্ুখাদির অনুভব সম্পন্ন হয়। 
এঁ বৃত্তি স্ুযুণ্তিকাল পর্য্যন্ত স্থায়ী থাকে । স্ুবুপ্তি ভঙ্গ 
কালে সংস্কার উৎপন্ন করিয়া অবিগ্ভার সবথাগ্ভাকার, 
বৃত্তি বিনষ্ট হইয়া যায়। তজ্জনিত সংস্কার অনুসারে 
পরে অনুভূত-হৃখাদি-বিষয়িণী স্মৃতি হইয়া থাকে। স্তধীগণ 
বুঝিতে পারিতেছেন যে স্ুুপ্তিকালে কোন ইন্ড্রিয় জন্য 
জ্তান হয় না। ভাবরূপ অজ্ঞান বৃতির সাহায্যে" সুখের, 
ভাঁবরূপ অজ্ঞানের এবং আত্মার অনুভব হুইয়া-থাকে। 
ইহাই বেদান্ত সিদ্ধান্ত । টসয়ায়িক আচার্য্যগণ ভাবরূপ 
অজ্ঞান স্বীকার করেন না । এই জন্ত তাহার! সুযুপ্তিকালে 
কোন জ্ঞান ছয় না বলিব সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। তাহাদের 
'সিদ্ধাস্ত যে সঙ্গত হয় নাই, তাহা! পূর্ব্বেই বলিয়াছি। সে 
যাহা হুউক্‌। সুুপ্তিকালে ইন্দ্রিয় সকল বিলীন হয় বলিয়া 
তংকালে কোন বাস্ক বিষয়ের জ্ঞান কইতে পারে না |. 
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অন্তঃকরণ বিলীন হওয়াতে বাহ্থ বিষয়ের স্মরণও হইতে 
পারে না। কেননা) ম্মরণ সংস্কারের কাধ্য । বেদাস্ত মতে 
সংস্কার অন্তঃকরণের ধর্ম । অন্তঃকরণ বিলীন হওয়াতে 
সংস্কারের কার্যকারিতা প্রতিরুদ্ধ হয়। স্থৃতরাং তগকালে 
বাহ,বিষয়ের সহিত কোনরূপ সম্বন্ধ থাকে না বলিয়া বাহ 
বিষয়ের জ্ঞান হয় না। মুচ্ছাবস্থাতেও এরূপ বুঝিতে 
হইবে। |] 

* উপরে যেরূপ বলা! হইল, তাহাতে প্রতিপন্ন হইতেছে 
যে শ্থযুপ্তিকালে বান বিষয়ের জ্ঞান না থাকিলেও 
জ্ঞানের অভাব বলিতে পারা যায় না। স্ুযুপ্তিকালীন 
জ্ঞনিও জাগ্রৎ ও স্বপ্নীবস্থার জ্ঞানের ন্যায় বিষয় ভেদে ভিন্ন 
স্বরূপত ভিন্ন নহে। বিষয় ভেদে ভিন্ন হইলেও এক 
দিনের জাগ্রৎ স্বপ্ন ও নুষুপ্তি অবস্থাতে বস্তগত্যা জ্ঞান 
এক। দরিনাস্তরে এবং অতীত ও অনাগত মাস, বর্ষ, যুগ, 
কল্লাদিতে উক্তরূপে জ্ঞানের একত্ব বুঝিতে হইবে । জ্ঞান 
বা! চৈতন্য স্বয়ং জ্যোতিঃ স্বরূপ | ইহা স্বপ্রাবস্থার নিদর্শন 
দ্বারা প্রতিপন্ন হইয়াছে। স্থযুণ্তি অবস্থার প্রতি লক্ষ্য 
করিলে$ ইহা বুঝিতে পারা যায়। কেননা, তাৎকালিক 
্রানও চৈতন্য জ্যোতি দ্বারাই সমুদ্ভাসিত হইয়া থাকে । 
ফলত জাগ্রদবস্থাতে আদিত্যাদি জ্যোতির প্রচার থাকাতে 
চৈতন্যের স্বয়ংজ্যোতিষ্টু বিস্প্ট ভাবে বুঝিতে পারা 
যায় না। পরস্ত স্বগ্নাবস্থা এবং স্ুযুপ্তি অবস্থার প্রতি লক্ষ 
করিলে উহ! উত্তমরূপে বোধগম্ হয় । এই স্বয়ং জ্যোতিঃ 
 স্বক্প নিত্য চৈতষ্ঠই আত্মা | ইহাই বেদান্ত শযন্ত্রের সিদ্ধাস্ত। 
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আত্ম! চৈতন্য স্বরূপ হইলেও যেরূপে আত্ম! জ্ঞাত ও ড্রস্টা 
হইতে পারেন, তাহ প্রস্তাবান্তরে প্রতিপাদিত হুইয়াছে। 
আদিত্য নিত্য প্রকাশ স্বরূপ হইলেও আত্মভূত প্রকাশ. 
দ্বারাই যেমন প্রকাশযিতা বলিয়া অভিহিত হইয়া থাকেন, 
আত্মাও সেইরূপ নিত্য চৈতন্য স্বরূপ হইলেও আত্মভভূত 
'চৈতন্ দ্বারাই চেতযিতা বা, দ্র্টা রূপে অভিহিত হুন্। 
আদিত্য কখনও অপ্রকাশ স্বরূপ নহেন যে তিনি আগন্তক 
প্রকাশ দ্বারা প্রকাশয়িতা হইবেন। আত্মাও সেইরূপ 
কখনও অচেতন স্বরূপ নহেন যে আগস্তক চেতন দ্বারা, 
চেতয়িতা বা দ্রক্ট। হইবেন। ফলত আদিত্য যেমন প্রকাশ. 
স্বরূপ অথচ আত্মভৃত নিত্য প্রকাশ দ্বার! প্রকাশযিতা, 
আত্মাও মেইরূপ চৈতন্য স্বরূপ অথচ আত্মভূত নিত্য ঠচতন্য 
দ্বারাই চেতয়িতা বা জ্ঞাতা। আদিত্যের প্রকাশকত্বের 
উপপত্তির জন্য যদি তাহার অপ্রকাঁশপত্ব স্বীকার করিবার : 
আবশ্যকতা না হয়, তাহ! হইলে আত্মার জ্ঞাতৃত্বের উপ- 
পত্তির জন্যও ত্তাহার জড়ত্ব স্বীকার করিবার কিছুমাত্র 
আবশ্যকত! হইতে পারে না। ইহা! স্ধীগণ অনায়াসে 
বুঝিতে পারেন । প্রদীপ প্রকাশ যেমন প্রদীপ হইভে ভিন্ন 
পদার্থ নহে, অথচ প্রদীপ বিষয় প্রকাশ করে এইরূপ 
অনুভব সকলেই স্বীকার করিয়া থাকেন। সেইরূপ আত্ম- 
চৈতন্য আত্মা হইতে ভিন্ন না হইলেও আমি জানিতেছি 
এইরূপ অনুভব হইবার কিছুমাত্র বাধা হইতে পারে না। 
ধাহারা চৈতন্যকে আত্মার গুণ বলিতে চাহেন, তাহাদের 
কল্পনার কোন্ব মূল নাই। আত্মাতে আগন্তক চৈতগ্যের উৎ- 
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পর্তি হইতে পারে না। ইহা প্রস্তাবান্তরে প্রতিপন্ন হইয়াছে। 
বিবেচনা করা উচিত যে তাহাদের কল্পনা দৃষ্টানুসারিণীও 
হইতেছে না। কেননা, দেখিতে পাওয়া যায় ষে প্রদীপগত 
ভাম্বররূপ অপরাপর জ্ব্যের প্রকাশ করিয়। থাকে । উহার 
আশ্রয় প্রদীপ জন্য পদার্ঘ। তাস্বররূপ আবার প্রদীপ জন্য । 
আত্ম-চৈতন্যও অপরাপর বস্ত্র প্রকাশক কিন্তু তাহার 
আশ্রয় আত্ম! জন্য পদার্থ নহে। অর্থাৎ ভাম্বররূপের আশ্রয় 
প্রদীপ জন্য পদার্থ হইলেও চৈতন্যের আশ্রয় আত্ম! জন্য 
পদার্থ নহে । তদনুসাঁরে চৈতন্যও জন্য পদার্থ নহে বলিয়াই 
বিবেচিত হওয়া উচিত। আত্মীতে চৈতন্যের ব্যভিচার 
নাই ইহা! পূর্বে প্রতিপাদিত হুইয়াছে। অতএব চৈতন্য ব! 
সংবিৎ আত্মা এইরূপ সিদ্ধান্তই সমপ্দিক সঙ্গত | 
সংবিতের বা অনুভবের অধীন আত্মার সিদ্ধি সুতরাং 
আত্মা অনুভবরূপ ইহা বল! যাইতে পারে না। এ আপত্তি 
নিতান্ত অসঙ্গত। কারণ, আত্মা স্বতঃসিদ্ধ, ইহ। পুর্বে 
প্রতিপন্ন হইয়াছে । অধিকন্তু আত্মা সংবিদধীন-সিদ্ধ 
হইলে * ঘটাদির ন্যায় অনাত্মা হইয়া পড়ে। ঘটাদির 
সিদ্ধি ংবিতের অধীন এই জন্য ঘটাদি আত্মা নছে। 
এতদ্বারা এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারা যায় যে 
যাহার সিদ্ধি সংবিতের অধীন, তাহা! আত্মা নহে, যাহ! 
আত্মা, তাঁহার সিদ্ধি সংবিতের অধীন নহে। আত্ম! 
স্বতঃসিদ্ধ। আপত্তি হইতে পারে যে নীল পীতাদি 
সংবিৎ পরস্পর ভিন্ন অথচ আর্ী এক। সুতরাং পরস্পর 
. ভিন্ন নীল গীতার্দি নংবিৎ আম্মা হইতে পালে না। ইহুণর 
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উত্তর পূর্বেই প্রদত্ত হুইয়াছে। অর্থাৎ বিষয় ভেদেই 
সংবিতের পরস্পর ভেদ। স্বরূপত সংবিতের পরস্পর ভেদ 
নাই স্বরূপত সংবিতের ভেদ কল্পনার কোন প্রমাণ.নাই”।. 
সংবিতের উৎপত্তি বিনাশ__সংবিতের তেদ কল্পনার প্রমাণ, 
ইছাও বলা! যাইতে পারে না। কেননা, পরম্পর ভেদ্‌ সিদ্ধ 
'হইলে সংবিতের বাস্তবিক উৎপত্তি বিনাশ সিদ্ধ হুইবে, 
পক্ষান্তরে বাস্তবিক উৎপত্তি বিনাশ সিদ্ধ হইলে সংবিতের 
পরম্পর ভেদ সিদ্ধ হইবে। এইরূপে পরস্পরাশ্রয় দৌষ 
উপস্থিত হয়। অতএব এক সংবিতের নানাবিধ বিষয়ের, 
সহিত সন্বন্ধের উৎপত্তি বিনাশ হইয়া! থাকে, সংবিতের. 
উৎপত্তি বিনাশ হয় না, এই বেদান্ত সিদ্ধান্ত জর্ববথ! 
সমীচীন । স্বপ্রকাশ সংবিতের ভেদ কল্পনার কোনও 
প্রমাণ নাই। সংবিৎ এক, অদ্বিতীয় ও অনাদি-নিধন। 
ইহাতে সন্দেহ করিবার কোন কারণ নাই। যেরূপ বলা 
হুইল তাহাতে প্রতিপন্ন হইতেছে যে নৈয়ায়িক আচাধ্য- 
দিগের আপত্তি একান্ত অসঙ্গত। বৈদাস্তিক' আচার্য্যের! 
আরও বলেন যে বৃক্ষ যেমন এক দেশে অবন্থিতিরূপ 
উপাধি বশত বনরূপে এবং এ উপাধির অবিবঙ্ষ] কালে 
বৃক্ষর্ূপে কথিত হয়, আত্মঃও সেইরূপ বিষয়রূপ "উপাধি 
বশত সংবি বা অনুভবরূপে এবং এ উপাধির অবিবক্ষা 
কালে আত্মারপে কথিত হয়। অভিনিবেশ পূর্বক 
কিঞ্চিৎ চিন্তা করিলেই এই সিদ্ধান্তের ওচিত্য হদয়ঙ্গম 
হইতে পারে । 
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আত্মা নিত্যজ্ঞান স্বরূপ, *ম্বপ্রকাঁশ, শ্বতঃসিদ্ধ। অন্তঃ2 
করণ বৃত্তির উৎপত্তিবিনাশ আছে। সংবিৎ বা চৈতন্যের 
অর্মাৎ যাহ! প্রকৃত পক্ষে জ্ঞানশব্দ-বাচ্য বা বোৌধ-শব- 
বাচ্য, তাহার উৎপত্তি-বিনাশ নাই, তাহা নিত্য । জ্ঞানের 
বত ভেদ্াই। অর্থাৎ স্বাভাবিক ভেদ নাই। বিষয়ভেদে 
জ্ঞানের ভেদ ওপাঁধিক মাত্র । এ সমস্ত সংক্ষেপে বলা 
হইয়াছে। তৎসম্বন্ধে আরও কিঞিং আলোচনা করা 
ষাইতেছে। 

বিজ্ঞীনবাদী বৌদ্ধ বিজ্ঞানকেই আত্মা! বলিয়া! স্বীকার 
করেন। কিন্তু তাহার মতে বিজ্ঞান নিত্য নহে, ক্ষণিক। 
অর্থাৎ বিজ্ঞান একক্ষণে সমুৎপন্ন হইয়া পরক্ষণেই বিনষ্ট 
হয়। শ্বই ক্ষণিক বিজ্ঞান, তাহার মতে আত্মা। কেবল 
আত্মাই, বা বলি কেন, তাহার মতে বিজ্ঞানের অতিরিক্ত 
কোন পদার্থের অস্তিত্ব নাই তাহার মতে ঘট পটাদ্ি 
কোন বাহ পদার্থ নাই, উহা! বিজ্ঞানের আকার বিশেষ 
মাত্র। কেবল ঘট পটাদি বাহা পদার্থ নহে, নিজের 
শরীরও বিজ্ঞানের আকার বিশেষ ভিন্ন আর কিছুই নহে । 
ফলত তিনি ক্ষণিকবিজ্ঞান তিম্ম কোন বস্তর অস্তিত্ব 
'স্বীকার করেন না। 
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দেখা যাইতেছে যে বেদাস্তমত এবং যোগাচার মত 
অর্থাৎ ক্ষণিক-বিজ্ঞান-বাদীর মত, এই উভয় মতের কিয় 
পরিমাণে সাদৃশ্ট থাঁকিলেও উভয় মত দিব! রাত্রির, ন্যাপ. 
পরস্পর বিরুদ্ধ-ভাবাপন্ন। বেদানস্তমত ও যোগাচার মত এই 
উভয় মতেই বিজ্ঞান আত্মা বলিয়া! অঙ্গীকৃত হইয়াছে ॥ এই 
অংশে উভয় মতের সাদৃশ্য আছে। বেদাস্তমতে বিজ্ঞান 
নিত্য, তাহার উৎপত্তি বিনাশ নাই । যোগাচার মতে 
বিজ্ঞান নিত্য ত নহেই, তাহার উৎপত্তি বিনাশ ত আছেই, 
অধিকন্ত বিজ্ঞান একক্ষণমাত্র স্থায়ী। এ অংশে উভয় মত, 
দিবারাত্রির ন্যায় বিরুদ্ধ ভাবাপন্ন । অর্থাৎ উভয় মতেই:: 
বিজ্ঞানশব্দ প্রযুক্ত হইয়াছে। এই অংশেই উষ্নয় মতের 
যাহা কিছু! সাদৃশ্য । বৌদ্ধমতে বিজ্ঞানশব্দের অর্থ একরূপ, 
বেদাস্তমতে বিজ্ঞানশব্দের অর্থ অপর রূপ । এই সুঙ্গ 
বিষয়ের প্রতি লক্ষ্য না করিয়া স্থল ভাবে আলোচন৷ 
করিলেও বৌদ্ধমতের অসারতা প্রতিপন্ন হইতে পারে ।. 

বস্ত-বিষয়ে বিকল্প হইতে পারে না। অর্থাৎ যোগাচার- 
মতানুসারে বিজ্ঞান ক্ষণিক হইবে এবং বেদাস্তমতানুসারে 
নিত্য হইবে, ইহা! হইতে পারে না। বিজ্ঞান হয়, ক্ষণিক 
হইবে, না হয় নিত্য হইবে। বিজ্ঞান ক্ষণিকও হইবে 
নিত্যও হইবে, ইহা অসম্ভব । অতএব বুঝা যাইতেছে যে 
বেদাস্তমত ও যোগাচার মত এ ছুইটী মত যথার্থ নহে। 
ইহার একটী মত যথার্থ বা সত্য, অপর মতটা অযথার্থ বা 
মিথ্যা অর্থাৎ ভ্রান্ত হুইজ্ঘ। যোগাচারের যুক্তি প্রবল 
হুইলে বেদান্তমত ভ্রান্ত, পক্ষান্তরে বেদাস্তের যুক্তি প্রবল 
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হইলে যোগাঁচার মত অর্থাৎ ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদ ভ্রান্ত 
বলিয়া প্রতিপন্ন হইবে। অতএর কোন্‌ যুক্তির কিরূপ 
মারবত্তা আছে, তাহার পরীক্ষা! করা আবশ্যক হইতেছে । 
তাহার পরীক্ষা না করিলে কোন মতটী অভ্রাস্ত, আর 
কোনটাই বা ভ্রান্ত তাহা স্থির করা যাইতে পারে না। 
যদিও বেদাস্তমতের মূল ভিত্ভি শ্রুতি, অর্থাৎ বেদান্তমত্ত 
শ্রতিমূলক স্থতরাং উহা! অভ্রান্ত ইহা! বুঝিতে পারা ষায়, 
তথাপি বৌদ্ধমতের যুক্তির কিরূপ সারবতা আছে, 
তাহা পরীক্ষা করিলে কোন ক্ষতি নাই। বেদীস্তমত 
আতিসিদ্ধ এবং যুক্তিযুক্ত ইহা প্রতিপাদিত হইয়াছে 
সত্য, কিন্তু বৌদ্ধযুক্তির অসারতা প্রতিপন্ন হুইলে 
সোণার উপর মিনা বা মোপায় সোহাগ হইরে। অর্থাৎ 
বেদাস্তমত যে অভ্রান্ত তদ্বিষয়ে কোন সন্দেহ হইতে 
পারিবে না। স্থুতরাং ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদের পরীক্ষা ক্র 
সঙ্গত বোধ হইতেছে। 

এস্থলে, সংক্ষেপে বৌদ্ধদিগের শ্রেণীবিভাগের উল্লেখ 
করিলে, নিতান্ত অপ্রাসঙ্গিক হইবে না। বুদ্ধের প্রধান 
শিশ্ব চূতুষ্টয়ের নামানুসারে বৌদ্ধদিখের প্রধানত চারিটা 
শ্রেণী হইয়াছে । সৌত্রাস্তিকু, বৈভাষিক, যোগাচার ও 
মাধ্যমিক এই চারি জন বুদ্ধের প্রধান শিষ্য । তন্মধ্যে 
সৌত্রাস্তিক ও বৈভাষিক ইহারা ছুই জনেই বাহ্থ ঘট 
পটাদি ও আভ্যন্তরীগ স্থুখছুঃখাদি সমস্ত পদার্থের অস্তিত্থ 
স্বীকার করেন। বিশেষ এই যে সৌত্রান্তিক বাস্থ 
. পনর্থ শ্বীকারপ্*িকরেন বটে, পরস্ত তাহুর প্রত্যক্ষতা 
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স্বীকার করেন না। আমাদের যে সকল জ্ঞান হইয়া 
থাকে, তাহা কোন না! কোন একটা, বিষয় অবলদ্ঘনেই 
হইয়া থাকে । যে বিষয় অবলম্বনে ষে জ্ঞান হয়, এ 
জ্ঞানকে এ বিষয়াকার বলা যাইতে পারে। যেমন 
ঘটাঁকান্ জ্ঞান, পটাকার জ্ঞান ইত্যাদি । ঘটপটাদি বাহ 
বিষয় না থাকিলে, তদ্াাকার জ্ঞান হইতে পারে না। 
এই জন্য সৌত্রান্তিকের মতে জ্ঞানের আকার অনুসারে 
বাহ পদার্থ আছে, এরূপ অনুমান করিতে পারা যায়। 
অতএব বাহ্থার্থ অনুমেয় | বৈভাষিক মতে বাস্যার্থ প্রত্যক্ষ 
সিদ্ধ। যোগাচার মতে বাহ্বার্থ নাই। কেবল মাত্র. 
বিজ্ঞান আছে। তণ্তিন্ন আর কিছুই নাই। স্থাপন বস্ত 
যে রূপ মিথ্যা, জাগ্রদ্বস্তও সেই রূপ যিথ্যা। মাধ্যমিকের 
মতে বাহ্‌ বস্তুর ন্যায় বিজ্ঞানও নাই। সর্ধশূন্যতাই 
পরম তত্ব । স্বপ্রাবস্থার ব্যবহারের ন্যায় জাগ্রদ বন্থাতেও 
র্বৃতি ব! অবিদ্যা' নিবন্ধন সমস্ত ব্যবহার হইতেছে মাত্র । 
মাধ্যমিক ত কিছুই মানেন না । যোগাচার ক্ষণিক বিজ্ঞান 
মাত্র মানেন। বাহক পদার্থ ঘট পটাদি মানেন না। 
সৌত্রাস্তিক ও বৈভাষিক বাহ পদার্থ মানেন বটে | কিস্তু 
তাছার স্থায়িত্ব শ্বীকার করেন না। তাহাদের মতে বাহ 
পদার্থ আছে সত্য, পরজ্ত তাহাঁও বিজ্ঞানের ন্যায় ক্ষণিক। 

শিষ্যদিগের সৌন্রান্তিক বৈভাষিক প্রভৃতি নাম হইবার 
পৃথক পৃথক্‌ কারণ আছে। যে শিপ সূত্রের অর্থাৎ শান্রের 
অন্ত জিজ্ঞাসা করিয়াছিক, তাহার নাম শৌন্রান্তিক। 
কব গত; ইঞ্্যাদি প্রতাতি বলে বাহ” পদার্থ স্বীকৃত 
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হইতেছে ইহ! ম্বীকার করিলে বাগ্ার্থ প্রত্যক্ষ নহে 
এই ভাষা অর্থাৎ উক্তি বিরুদ্ধ। কেননা, এ প্রতীতি 
প্রত্যক্ষ) এ প্রতীতির বিষয় বানা পদার্থ অপ্রত্যক্ষ 
ইহা বল! অসঙ্গত, যে শিষ্য এইরূপ বলিয়াছিলেন, তাহার 
নাম, বৈভাষিক। বৌদ্ধমতে গুরূক্তবিষয়ের অঙ্গীকার 
করার নাম যোগ এবং তদ্বিময়ে আপন্তি উত্থাপন করার 
নাম আচার। যে শিষ্য বাহ পদার্থের শূশ্যত্ব অঙ্গীকার 
করিয়া বিজ্ঞানের শূন্যত্ব বিষয়ে আপত্তি তুলিয়াছিলেন, 
তাহার নাম যোগাচার। যে শিষ্য গুরূক্ত সর্বশৃন্যত্ববাদ 
স্বীকার করিয়াছিলেন অথচ তদ্বিষয়ে কোনরূপ প্রশ্নের 
অবতারণ। করেন নাই, তাহার নাম মাধ্যমিক । কেননা 
গুরূক্ত বিষয় গ্রহণ করিয়াছেন স্থৃতরাং তাহাকে নিকুক$ বল! 
যাইতে পারে না । কোনরূপ প্রশ্নের অবতারণা করেন নাই 
বলিয়া! উতকৃষউও বলা যাইতে পারে না। এই জন্য 
তাহাকে মাধ্যমিক বল! হইয়া থুঁকে। 

এস্থলে' ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদের সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা 
করা ষাইতেছে। নৈয়ায়িক আচার্ধ্যগণ বিজ্ঞানের ক্ষণ- 
দ্বষাবস্থ্যন স্বীকার করেন। যোগাচার আরও এক পদ 
অগ্রপর হুইয়াছেন। তাহার মতে বিজ্ঞান ক্ষণদ্বয়াবন্থায়ীও 
নহে। উহা একক্ষণ মাত্র স্থায়ী। বল। বাহুল্য যে 
তিনি বৃদ্ধিব্ত্তিকেই বিজ্ঞান বলিয়া বুবি্বাছেন। বুদ্ধিরৃত্ি 
হইতে অতিরিক্ত অথচ বুদ্ধিবৃত্তির গ্রকাঁশক চৈতন্যের প্রতি 
লক্ষ্য করেন নাই। বুদ্ধিবৃতি শ্বচ্ছ বলিয়া! তাহাতে চৈতন্য 
. প্রতিবিদ্থিত হয়গী এই জন্য বৃদ্ধিবৃতিকে ক্কণিক বিবেচম 
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করিয়া! চৈতন্ত ক্ষণিক, এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন । 
বুদ্ধি জড়পদার্থ, তাঁহার বৃত্তি চেতন হইতে পারে না। 
সুতরাং বুদ্ধিরৃত্তিও জড়। তাহার প্রকাশক চৈতন্য অবশ্য 
তাহা হইতে পৃথক্‌। বুদ্ধিরৃত্তি চিত্প্রতিবিশ্বাক্রান্ত হয় এই 
জন্য বুদ্ধি দ্বত্ভি চেতন বলিয়! বোধ হইতে পারে বটে, 
কিন্তু প্রস্বলিত কাঠ আপাতত অগ্নি বলিয়৷ বোধ হইলেও 
যেমন কাঠ বস্তগত্যা অগ্নি নহে । কেননা কাণ্ঠ দাহ অগ্নি 
দাহুক। সেইরূপ চিৎপ্রতিবিস্থাক্রান্ত বুদ্ধিবৃত্তি আপাতত 
চেতন বলিষা বোধ হইলেও উহা বস্তগ্রত্যা চেতন নছে। 
কেননা বুদ্ধিরৃতি প্রকাশ্ট চৈতন্য প্রকাশক । সুক্ষরূপে : 
পর্য্যালোচনা করিলে বুঝ! যাইবে যে চৈতন্য ও চেতন 
এক কথা। শব্দ ছুইটী বটে, কিন্তু অর্থ এক। 
বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ উক্ত সূক্ষ বিষয়ের প্রতি লক্ষ্য করেন 
নাই | এই জন্য তিনি বিজ্ঞানকে ক্ষণিক বালয়া বিবেচন! 
করিয়াছেন । বিজ্ঞান ভিন্কু বলিয়াছেন__ 
িক্ানআাছিলী শ্রী্থা শ্রন্বিজীনালিনজল:.। 
| আলাজলব্বলী ভূকা ললিৰ ছবি শ্বিনি ॥ 

বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ বৃত্তির ও বোধের অর্থাৎ চতন্ের 
পার্থক্য বিবেচনা করিতে অসমর্থ হইয়৷ চৈতন্যকে ক্ষাণিক 
ধ্লিয] বিবেচনা করিয়াছেন। ফলত বৃত্তি ক্ষণিক হইলেও 
তাঁছ। প্রকৃত পক্ষে বিজ্ঞান অর্থাৎ চৈতন্য নছে। সুতরাং 
বিজ্ঞানের ব! চৈতন্তের ক্ষণিকত্বের প্রমাণ নাই । এ সকল 
বিষয় পূর্ব্ে পূর্ব্বে প্রঞ্চারাস্তরে আলোচিত হইয়াছে । 
জ্ঞানের নিজ্যত্বও সমর্ধিত হুইয়াছে। গীতদ্বারাই ক্ষণিক 
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বিচ্ছানবাঁদের অনৌচিত্য প্রতিপন্ন হইতে পাঁরে। তথাপি 
তদ্বিষয়ে আরও কিঞি আলোচনা কথ্নী যাইতেছে। 

*. বেদাস্তমতে সংবিৎ এক ও অনাদি । এই অনাদি 
সংবিৎ আত্মা। লসৌগতমতে সংবিৎ বা বিজ্ঞান ক্ষণিক 
স্বতরাং আদিমান্‌্। এ ক্ষণিকবিজ্ঞান আত্ম! । কিন্তু দেখিতে 
হইবে যে যাহা আদিমান্‌ তাছা কার্য বাঁ জন্যপদার্থ। কার্য 
মাত্রের প্রাগভাব থাকিবে । কেননা যাহার প্রাগভাব.অর্থাৎ 
পুরর্বকালে অভাব আছে, উত্তরকালে তাহার উৎপত্তি 
সম্ভবপর | যাহার প্রাগভাব নাই পূর্ববকালে যাহার 
' অভাব ছিল না, অর্থাৎ যাহা! পুর্ববকালেও ছিল, উত্তরকালে 
তাহার উৎপত্তি হইতে পারে না । অর্থাৎ যাহ! পূর্বকালে 
ছিল না উত্তরকালে তাহার উৎপত্তি হইতে পারে। 
যাহা পুর্ববকালে ছিল, উত্তরকালে তাহার উৎপত্তি 
হইতে পারে না। এতাবতা সিদ্ধ হইতেছে যে যাহার 
প্রাগভাব আছে, তাহার উৎপত্তি হয়, যাহার প্রাগভাব 
নাই, তাহার উৎপত্তি হয় না। এতদ্বারা প্রতিপন্ন 
হইতেছে যে কার্ধ্যমাত্রের প্রতি প্রাগভাব কারণ। যাহার 
প্রাগভাব্ত আছে তাহার উৎপত্তি আছে এবং তাহা আদিমান্‌ 
অর্থাৎ তাঁহার আদি আছে। যাহার প্রাগভাব নাই 
তাহার উৎপত্তি নাই, তাহ! অনাদি | বিজ্ঞানের প্রাগভাব 
নাই এই জন্য বিজ্ঞান অনাদি । বিজ্ঞান অনাদি এই জন্য 
তাহার উৎপত্তি নাই। বিজ্ঞানের উৎপত্তি নাই এই জন্য, 
তাহার বিনাশ নাই। বিজ্ঞানেক্ট উৎপত্তি বিনাশ নাই। 
 স্তুরাং বিজ্ঞান/ঠিত্য, ্ষণিক নহে । ঘট পটাদি যে সকল 
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বস্তুর উৎপতি হয় তাহার প্রাগভাব সংবিত-সাক্ষিক আর্ধাৎ 
অনুভব সিদ্ধ । খর্টপটাদির উৎপত্তির পূর্বে ঘটপটাদির 
অভাব সকলেই অনুভব করেন। অতএব এ প্রাগভাব, 
সংবিৎ-সাক্ষিক বা অনুভব সিদ্ধ | সংবিতের বা বিজ্ঞানের 
প্রাগভাবু সংবিৎ-সাক্ষিক বা অনুভব সিদ্ধ বলা, যাইতে 
পারে না। কেননা বিজ্ঞানের প্রাগভাব থাকা সয়ে 
সংবিৎ ব! বিজ্ঞান থাকিলে তবে বিজ্ঞানের প্রাণ্ভাবের 
অনুভব হইবে । কেনন! বিজ্ঞান যদি নিজেই না থাঁকে 
তবে সে কিরূপে অন্যের অর্থাৎ প্রাগভাবের অনুভব, 
করিবে? পক্ষান্তরে বিজ্ঞান থাকা! কালে বিজ্ঞানের, 
প্রাগভাব আঁদে। থাকিতে পারে না । অর্থাৎ যে সময়ে 
বিজ্ঞান থাকে, সে সময়ে বিজ্ঞানের প্রাগভাব থাকে না। 
ঘে সময়ে বিজ্ঞানের প্রাগভাব থাকে, সে সময়ে বিজ্ঞান 
থাঁকে না। অতএব বিজ্ঞানের প্রাগ্চভাব সংবিৎ-সাক্ষিক বাঁ 
 কনুতব সিদ্ধ বল! যাইতে পারে না। বিজ্ঞানের প্রাগভাব 
আছে এ বিষয়ে অন্য কোন প্রমাণ নাই। যাহার কোন 
প্রমাণ নাই যাহা অনুভব সিদ্ধ নহে, স্থধীগণ তাহার 
অস্তিত্ব শ্বীকার করিতে পারেন না। স্থরেশ্বর , বাণ্তিকে 
কথিত হুইয়াছে__ 
জাহ্ধ ঙ্ষনী ভে দানলাঅপ্তহ:যহ । 
লহ্ঘাঘি বহিন্-যাক্সিআান্‌ সাননানী নল অলিহ: 1 

সকলেই দেখিয়াছেন যে কার্ধ্যমাত্রই প্রাগভাব-পূর্ধবক 
অর্থাৎ কার্ষ্যের উৎপন্তির পূর্বববালে কার্য্যের অভাব 
খাকে। এষ্ট, প্রাগভাব সংবিৎ-সাক্ষিক *ব। অনুভব লিদ্ধ।' 
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অতএব সংবিতের ব৷ বিজ্ঞানের প্রাগভাব নাই। কেননা 
পূর্ধ্বেই বলিয়াছি যে সংবিত্রে প্রাগভাব সংবিৎ অনুত্তব 
করিতে পারে না। কারণ, 'সংবিৎ নিজের প্রাগভাহ 
অন্ুভর করিলে তৎকালে সংবিতের সন্তা অবশ্থা স্বীকার 
করিতে হয়। সংবিৎ নিজে নাই অথচ সে নিজের প্রাগভাব 
অনুতব করিবে ইহা! অসম্ভব! পক্ষান্তরে তৎকালে সংবিৎ 
থাকিলে সংবিতের প্রাগভাব'থাকিতে পারে না। অতএব 
সংবিতের প্রাগভাব সংবিৎ-সাক্ষিক হইতে পারে না। 
সুতরাং প্রমাণাভাবে সংবিতের প্রাগভাব আছে ইহা বলা 
যাইতে পারে না। প্রাগভাব নাঁই বলিয়া সংবিৎ অনাদি । 
সংবিৎ অনাদি বলিয়া তাহার উৎপত্তি নাই। যাহার 
উৎপত্তি নাই, তাহা ক্ষণিক হইতে পারে না। 

আরও বিবেচনা করা উচিত যে যাহা! পূর্বেবে উপলব্ধ 
'হুইয়াছে, কালান্তরে তাহার স্মরণ হইয়া থাকে ইহা! 
সকলেই নির্ব্বিবাদে স্বীকার করিবেন। কারণ সকলের 
এরূপ স্মরণ.হইয়া থাকে । ক্ষণিক বিজ্ঞান আত্মা হইলে 
কোন রুপেই অনুভূত বিষয়ের শ্মরণ হইতে পারে না। 
কেননা, সকলেই জানেন যে, যে যাহা! অনুভব করিয়াছে, 
সেই তাহার ম্মরণ করিতে প্রারে। নিজে অনুভব ন৷ 
করিলে অন্যের অনুস্ভূত বিষয়ে কখনই অন্যের স্মরণ হয় 
না, হইতে পারে না। ক্ষণিক বিজ্ঞান আত্ম! হইলে ক্ষপণিক 
বিজ্ঞান অন্ুতবিতা এবং ক্ষণিক বিজ্ঞান ন্মর্তা ইহাই বলিতে 
হইবে। কেননা আত্মা অনুতক্ষিতা এবং আত্ম! ম্মর্তা এ 
বিষয়ে মতভেদ হইতে পারে না। সৃতরাঁ যে বিজ্ঞান 
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অনুভব করিয়াছিল, সেই বিজ্ঞান কালান্তরে তাহার 
স্মরণ করে ইহা! স্বীকার না! করিয়া উপায় নাই । বিজ্ঞান 
আত্ম! হইলে বিজ্ঞানই অন্ুভবিতা হইবে এবং অনুভাধিতা! 
বিজ্ঞান কালাস্তরে তাহা স্মরণ করিবে। এইরূপে অনুভব 
কাল হুইতে স্থৃতি কাল পর্যন্ত অনুভবিস্ব-বিজ্ঞানের 
'অবশ্থিতি স্বীকার করিতে হয়। অনুভব সময় হইতে স্মৃতি- 
সময় পর্য্যস্ত এক বিজ্ঞানের অবস্থিতি স্বীকার করিলে 
ইহা! উত্তমরূপে প্রতিপন্ন হইতেছে যে আত্মা ক্ষণিক 
বিজ্ঞান স্বরূপ নহে এবং বিজ্ঞান ক্ষণিক নহে | কেনন। 
ক্ষণিক বিজ্ঞান তাবৎ কাল স্থায়ী হইতে পারে ন1.. 
পক্ষাস্তরে বিজ্ঞান ক্ষণিক হইলে কোন ক্রমেই স্মরণ 
হইতে পারে না। 

কেবল তাহাই নহে। বিভিন্ন জ্ঞানের এক-কর্তৃকত্বের 
অনুসন্ধান সর্বলোক সিদ্ধ। অর্থাৎ জ্ঞান সকল ভিন্ন" 
ভিন্ন হইলেও তাহাদের কর্তা অর্থাৎ জ্ঞাতা ভি্গু ভি 
নছে। বিভিন্ন জ্ঞানের কর্তী অর্থাৎ জ্ঞাতা এক জন 
বলিয়াই সকলের অনুভব হয়। ধাঁহার! পল্লীগ্রাম হইতে 
আসিয়া নগরে বাস করিতেছেন, তাহার! পুর্ব্বে পল্লী- 
গ্রীমের শোভা সন্দর্শন «করিয়াছেন ইদানীং নগরের 
শোভ। দেখিতেছেন, তাহাদের এরূপ অনুভব অবশ্যই 
হইয়া থাকে। অনেকে বলিয়া থাকেন যে আমি 
বাল্যকালে দার্জিলিঙ্‌ দেখিয়াছি, প্রৌচাবস্থায় শিমল! 
দেখিয়াছি । এস্থলে দাঁ্জলিঙের দর্শন এবং শিষলার 
দর্শন এক লহ ভিম্নুভিন্ন, পরস্ত একজব্ন এ উভয় জ্ঞানের 
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অনুসন্ধান করিতেছেন। অর্থাৎ দার্জিলিঙের দর্শন এবং 
শিমলার দর্শন ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তি করেন নাই। একজন উক্ত 
উভষ্ঈী স্থানের দর্শন করিয়াছেন । অর্থাৎ জ্ঞান ভিন্ন ভিন্ন 
হইলেও জ্ঞাতার একত্ব সকলেই অনুভব করিয়া থাকেন । 
স্থতরা জ্ঞাতা ক্ষণিক নহে। যে দার্জিলিঙ্‌ দর্শন করি- 
যাছে, সেই শিমলা দর্শন করিমাছে। অতএব জ্ঞাতা স্থায়ী । 
অতদুর যাইবারই বা প্রয়োক্গন কি? আমি উহ দেখিয়াছি 
এখন ইহা দেখিতেছি এরূপ অনুভব সকলেরই হইয়! 


থাকে। উক্ত অনুভবেও জ্ঞানদ্ধয়ের এক-কর্তৃকত্ব প্রতি- 


সন্ধান ব্রহিয়াছে। 

অপিচ।  হত্রাত্বনহীওলান্ঘ' ঘ্ব হলম্থি ঘজ্জালি 
অর্থাৎ যে আমি ইহা পুর্বে দ্রেখিয়াছিলাম সেই আমি 
এখনও দেখিতেছি এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞা সকলের হুইয়া 
থাকে ইহ! কেহই অস্বীকার করিতে পারেন না। উক্ত 
প্রতীতিতে পুর্ধেবে দেখিয়াছিলাম ইহা স্মরণ। এখন 
দেখিতেছি ইহা অনুভব । কিন্তু পূর্ববদর্শন, তাহার স্মরণ 
এবং পরদর্শন, ইহাদের কর্তী এক আমি, ইহা উক্ত 
প্রত্যভিজ্ত্া দ্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে। প্রতিপন্ন হইতেছে 
যে, যে আমি দেখিয়াছিলাম *সেই আমিই তাহা স্মরণ 
করিতেছি । অতএব দর্শন এবং স্মরণের কর্তা এক ব্যক্তি, 
ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তি নহে । যে স্থলে দর্শন ও স্মরণের কর্তা 
ভিন্ন ভিম্ন হয়, সে স্থলে লোকের প্রতীতিও সেইরূপ হইয়া 
থাকে । সে স্থলে লোকের এই 'রূপ প্রতীতি হয় ষে 
আমাক স্মরণ হুইচতছে অমুক ব্যক্তি, ইহা! গ্দখিযাছিল? 


২৩ 
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এস্ছলে দর্শনের কর্তী ভিন্ন এবং স্মরণের বকর্ত1 ভিন্ন .এই 
রূপেই সকলের প্রতীতি হয়। প্রকৃতস্থলে আমি ইহা 
দেখিয়াছিলাম, এইকপে ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদীও এক করাই 
অবগত হুন্‌। আমি দেখি নাই আমি স্মরণ করিতেছি 
এইরূপে বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধও নিজের যে দর্শন হুইয্মুছিল, 
'তাহ! গোপন করিতে পারেন্স না। আরধক কি, সময়ে 
সময়ে যে সকল জ্ঞান হইয়া থাকে, এ সকল জ্ঞান একই 
আত্মার হয় ভিন্ন ভিন্ন আত্মার হয় না। বিজ্ঞানবাদী 
বৌদ্ধও এইরূপই বুঝিয়া থাকেন এবং জন্মাবধি মৃত্যুর পূর্ব, 
সময় পর্্যস্ত তাহার যে সমস্ত জ্ঞান হইয়াছে, তাহাও 
একই আত্মার হইয়াছে এইরূপে অতীত সমস্ত জ্ঞানে এক 
কর্তার প্রতিসন্ধানও তিনি করেন। অতএব দেখা যাই- 
তেছে যে জন্ম হইতে স্বৃত্যু পর্যযস্ত যত জ্ঞান হয়, তৎসমস্ত 
ভাহারই হয় অর্থাৎ এক আত্মা তৎসমস্ত জ্ঞানের কর্তা 
ইহ! বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধও অনুভব করিয়। থাকেন। এরূপ 
স্থলে ক্ষণিক বিজ্ঞান আত্মা ইহা তিনি কিরূপে বলিতে 
পারেন এবং এরূপ বলিতে কেন তিনি লঙ্জা বোধ করেন 
না, তাহা বুঝিতে পারা যায় না। জন্ম হইতে মৃত্যু 
পর্য্যস্ত যে সকল জ্ঞান* হয়, তাহার এক-কর্তৃকত্বের 
অনুসন্ধান ষে বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধেরও হইয়া থাকে, তাহার 
বিশিষ্ট প্রমাণ এই যে বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ তাদৃশ অনু- 
,সন্ধানের অস্তিত্ব প্রত্যাখ্যান করিতে সমর্থ হন নাই। 
যেহেতৃ, ক্ষণিক বিজ্ঞান আত্মা হইলেও তাদৃশ অনুসন্ধান 
হুইতে পারের তিনি ইহা সমর্থন করিতে" চেষ্টা করিয়াছেন । 
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তিনি বলেন সাদৃশ্য নিবন্ধন ভিন্ন ভিন্ন পদার্থেরও একত্ব 
বোঁধ এবং প্রত্যভিজ্ঞান হইতে পারে। দেখিতে পাওয়া 
ফাক যে, কোন ব্যক্তি মন্তকের সমস্ত কেশ চ্ছেদন করিলে 
পরে তাহার যে কেশ উৎপন্ন হয়, এ কেশ গুলি কালে 
পূর্বববুৎ বর্ধিত হয়। ছিন্ন কেশ এবং অভিনবোৎপন্ন কেশ 
ভিন্ন ভিন্ন সন্দেহ নাই। অথুচ এ স্থজেও লহব্বামী নাঃ 
অর্থাৎ এ সেই কেশ এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞা হুইয়া থাকে। 
এস্টলে ছিন্ন কেশ এবং উৎপন্ন কেশ ভিম্ন ভিন্ন হইলেও 
উভয়ের সাদৃশ্য আছে বলিয়া এরপ প্রত্যভিজ্ঞা হয়। 
এবং দীপশিখা কাঁলভেদে ভিন্ন ভিন্ন হইলেও তাহাদের 
পরস্পর সাদৃশ্য আছে বলিয়া ঘন হীদক্সিত্তা অর্থাৎ এ 
সেই দীপশিখ! এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞা হইয়া থাকে? তব্রপ 
প্রকৃতস্থলেও বিজ্ঞান সকল ভিন্ন ভিন্ন হইলেও তাহাদের 
সাদৃশ্য আছে বলিয়! প্রত্যভিজ্ঞা বা বিভিন্ন জ্ঞানের এক 
কর্তৃকত্ব প্রতিসন্ধান হইতে পারে। স্থৃতরাং ক্ষণিক বিজ্ঞান- 
বাদেও জন্মাবধি মরণ পর্যন্ত জ্ঞান সকলের এক-কর্তীক- 
ত্বান্ুসক্কান হইবার কোন বাঁধা নাই। ৃ 
এই কল্পনার বিরুদ্ধে অনেক বলিতে পারা যায়। 
ংক্ষেপত কয়েকটা মাত্র কথ] বলা যাইতেছে । দৃষ্টীন্ত- 
স্থলে ছিন্ন কেশের এবং পশ্চাজ্জাত কেশের পরস্পর 
ভেদ প্রত্যক্ষ সিদ্ধ । স্থতরাঁং তাহার প্রত্যভিজ্ঞা-_স্বরূপ 
নিবন্ধন হইতে পাঁরে না বলিয়া অগত্যা সাদৃশ্য নিবন্ধন 
প্রত্যভিজ্ঞা স্বীকার করিলেও করিতে পারা যায়। কেনন৷ 
ছিন্ন, কেশের এব সমুৎপন্ন কেশের একত্ব প্রত্যক্ষ বাধিভ্ু। 
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দীপশিখ। দেখিতে একপপ হইলেও কখন কখন দীপশিগ্ার 
নানাত্ব প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । সকলেই জানেন দীপশিখার 
উচ্চতা সকল সময়ে একরূপ থাকে না। দীপশিখা ভুন্ব. 
হইয়। আসিতে থাঁকিলে বর্তিটী কিঞ্চিৎ অগ্রসর করিয়া 
দিলে উহা .পূর্বববৎ উচ্চতা প্রাপ্ত হয়। তৈলের অল্পত৷ 
হইলে দীপশিখা, ছোট হইতে থাকে, পরিমিত তৈল 
প্রদান করিলে আবার পুর্বববৎ সমুজ্বল হয়। স্থধীগণ 
স্মরণ করিবেন যে পরিমাণ-ভেদ দ্রব্যভেদের জ্ঞাপক । 
এক দ্রব্যের নান! পরিমাণ হইতে পারে না। সুতরাং 
দীপশিখার ভেদ আছে তাহা! বুঝিতে পার! যায়। অতএব. 
অগত্যা বশর হীনম্িব্া এই প্রত্যভিজ্ঞ। সাদৃশ্য নিবন্ধন 
হুইতেছে' এইরূপও বলিতে পারা যায়। দাস্টীস্তিক স্থলে 
বিজ্ঞান-ভেদ্ প্রমাণ সিদ্ধ হইলে, স্বরূপ-নিবন্ধন প্রত্যভিজ্ঞা 
হইতে পারে না বলিয়। অগত্যা! সাদৃশ্য-নিবন্ধন প্রত্যভিজ্ঞা 
হইতেছে এইরূপ স্বীকার করা যাইতে পাঁরে। বিজ্ঞান 
ভেদ প্রমাণ সিদ্ধ না হইলে প্রত্যভিজ্ঞার এরূপ উপপততি 
করা থাইতে পারে না। বরং বিজ্ঞান ক্ষণিক ও ভিন্ন ভিন্ন 
কিনা, এইরূপ সন্দেহ উপস্থিত হইলে প্রত্যভিজ্ঞা বলে 
বিজ্ঞান বা আত্মা ক্ষণিক, নহে এবং নানা নহে এক, 
এইরূপ নির্ণয় করাই সমধিক সঙ্গত। আর একটী কথ 
বিবেচনা করা! উচিত। ছিন্ন এবং পুনর্জীত কেশের 
.পরম্পর ভেদ বালকেরও বোধগম্য হয়। দীপশিখার 
ভেদও পুর্ব্বোস্তরূপে বুঝিতে পার! যায়। কিন্তু বিজ্ঞানের 
ভেদ প্রতীত্ হযস না। বস্তগত্যা ভে থাকিলে অরশ্যই: 
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তাহার প্রতীতি হইত। প্রতীতি হয় না বলিয়া বিজ্ঞানের 
ভেদ নাই। যদি বল! হয় যে নীল বিজ্ঞান পীত বিজ্ঞান 
ইত্যাদি রূপে বিজ্ঞানের ভেদ প্রতীত হুইয়া থাকে । 
তাহা হইলে বক্তব্য এই যে ঘটাকাশ মঠাকাশের ম্যায় 
নীল্বিজ্ঞান পীতবিজ্ঞান ইত্যাদি রূপে বিজ্ঞান ভেদও 
গঁপাধিক, পারমার্থিক নহে। আকাশ এক হইলেও 
অর্থাৎ বস্তগত্যা আকাশের ভেদ না থাকিলেও ঘট পটাঁদি 
উপাধি ভেদ নিবন্ধন যেমন আকাশের ভেদ ওপাধিক 
মাত্র, বাস্তবিক নহে। সেই রূপ বিজ্ঞান এক হইলেও 
অর্থাৎ বস্তৃগত্যা বিজ্ঞানের ভেদ না! থাকিলেও নীলগীতাদি 
উপাধি ভেদে বিজ্ঞানের ভেদ ওপাধিক মাত্র, বাস্তবিক 
নহে। ঘট পটাদি রূপ উপাধির পরামর্শ ভিন্ন, অগ্নি 
জলের ন্যায় স্বাভাবিক ভেদ প্রতীতি হয না বলিয়া যেমন 
আকাশ এক, সেইরূপ নীলপীতাদি স্বরূপ উপাধির 
পরামর্শ ভিন্ন, স্বাভাবিক ভেদ প্রতীতি হয় না বলিয়া 
বিজ্ঞানও .এক। ইহা অনায়াসে বলা যাইতে পারে। 
অগ্নি ৪ জলের স্বাভাবিক ভেদ আছে বলিয়! উপাধি 
পরামর্শ ব্যতিরেকেই তাহাদের ভেদ প্রতীতি হয়। 
বিজ্ঞানের স্বাভাবিক ভেদ, থাকিলে উপাধি পরামর্শ 
ব্যতীতই তাহা! প্রতীত হইত। উপাধি পরামর্শ ব্যতীত 
বিজ্ঞানের ভেদ প্রতীত হয় না। অতএব বিজ্ঞানের 
স্বাভাবিক ভেদ নাই। যদি বলা হয় যে দীপশিখার 
স্বাভাবিক ভেদ আছে কিন্তু তাহ! স্বতঃ প্রতীত হয় না 
কিন্ত ত্রত্ঘতা দীর্ঘতাদি উপাধি দ্বারা “ভ্তদের প্রতিষ্কাস 
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হয়। সেইরূপ সংবিতের বা! বিজ্ঞানের স্বাভাবিক ভেদ 
আছে, কিন্তু নীলগপীতাদি উপাধি ব্যতিরেকে তাহার 
প্রতিভাস হয় না । তাহ। হইলে বক্তব্য এই যে দীপশিখা' 
অন্যের জ্ঞেয় * অর্থাড জ্ঞান-বেদ্য স্ৃতরাং সাদৃশ্য রূপ 
দোষবশত উপাধি ব্যতীত তাহার স্বাভাবিক ভেদের 
প্রতিভান হয় না ইসা সম্ভবপর, পরস্ত সংবিৎ অন্য বেছ্ধ 
নহে। সংবিৎ স্বপ্রকাশ। স্ৃতরাং তাহার যখন প্রকাশ 
হুয় তখন তাহার স্বাভাবিক ভেদ থাকিলে তাহা অপ্রকাঁশ 
থাকিতে পারে না। যাহা স্বপ্রকাশ তাহ! প্রকাশিত 
হইলে তাহার ধর্ম অর্থাৎ তদ্ধততি ধর্ম অপ্রকাশিত থাঁকিবে. 
ইহা অসম্ভব। আপত্তি হইতে পারে যে বেদাস্তমতে 
ব্রহ্মতত্ত্ব স্বপ্রকাঁশ কিন্তু সংসারদশাতে তাহা অপ্রকাশিত 
থাকে, ইহা। বেদান্তীদিগের অনুমত। তদ্রপ সংবিৎ 
স্বপ্রকাশ হইলেও তাহার স্বাভাবিক ভেদ অপ্রকাশিত 
থাকিতে পারে | এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে দৃষ্টীস্তটী 
ঠিক হুইল না। স্বপ্রকাশ ব্রহ্মতত্ব অপ্রকাশিত থাকে, 
এই দৃক্ান্ত অনুসারে স্বপ্রকাশ সংবিৎ অপ্রকাশ থ্কিবে, 
এইরূপ আপত্তি হইতে পারে। কিন্তু স্বপ্রকাশ ,সংবিৎ 
প্রকাশিত হুইবে অথচ তাহার ধন্ম-_স্বাভাবিক ভেদ 
অপ্রকাশিত থাকিবে, এরূপ আপত্তি উক্ত দৃষ্টীস্তবলে 
হইতে পারে না। স্বপ্রকাশ সংবিৎ অপ্রকাশ থাকিতে 
পারে ইহা! বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধও বলেন না, বলিতে পীরেন 
না। কেননা যাহা অপ্রক্মশিত থাকিতে পারে, তাহাকে 
স্বপ্রকাশ বলই যাইতে পারে না। শ্বপ্রকাশ ব্রহ্মতত্ব 
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সংসার দশাতে অপ্রকাশিত থাকিবার কারণ স্বতন্ত্র! 
সংসার দশাতে" অবিদ্যা দ্বারা ব্রহ্মতত্ব আবৃত থাকে। 
“অর্থ[ৎ জ্ঞাতার বুদ্ধি আবৃত হয় বলিষ৷ স্বপ্রকাশ ব্রহ্মতত্ব 
সংসারীর পক্ষে অপ্রকাশ থাকে। তন্বারা ব্রহ্মতত্বের 
স্বপ্রকাশত্বের হানি হয় না। কেননা যে সময়ে সংসারীর 
পক্ষে ব্রহ্মতত্ব অপ্রকাশিত থাকে,* সে সময়েও মুর্তের 
পক্ষে তাহা প্রকাশিতই থাকে। আমার দৃষ্টিপথে যদি 
একখণ্ড মেঘ উপস্থিত হুয়, তবে তদ্দারা আমার দৃষ্টি 
আবৃত হয় বলিয়া আমি তৎকালে সূর্ধ্যমণ্ডল দেখিতে 
পাই না। আমার পক্ষে তখন সূর্যমণ্ডল অপ্রকাশিত 
থাকে। কিন্তু তদ্দারা৷ সুধ্যের প্রকাশরূপতার কোন 
হানি হয় না। কেননা, যে কালে আমার পক্ষে সূর্য্যমগ্ডল 
আবৃত হয়, ঠিক সেই কালেই ধাহাদের নেত্রপথে মেঘের 
আবির্ভাব হয় নাই তীহার! সূর্ধ্যমগুল দেখিতে পান! 
তাহাদের পক্ষে সুর্যমগ্ডল প্রকাশিতই থাকে । ব্রহ্গতত্বের 
সন্বন্ধেও এইরূপ বুঝিতে হইবে । ৃ 

_ অবিগ্ভ! যেরূপ ব্রহ্মতত্বের আবরক, সাদৃশ্য সেইরূপ 
ভেদেন্ব আবরক হইবে, এ কল্পনা একান্ত অসঙ্গত। 
কারণ, যাহা যাহার আকরক তাহা অর্থাৎ আবরক 
অপসারিত না হুইলে তাহার অর্থাৎ আব্রিয়মাণের বা 
আবৃতের প্রকাশ বা অনুভব হওয়া অসম্ভব। জবনিকা 
অপসারিত না হইলে জবনিকার্ত বস্তর অনুভব হয় 
না। অবিগ্ভার আবরণ উদধাটিত না হইলে ব্রহ্মতত্ব 
প্রকাশিত হয়'না। অতএব সাদৃশ্য ঞ্ভদের আবল্নক 
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হইলে সাদৃশ্টা অপসারিত না হইলে দীপশিখার এবং 
বিজ্ঞানের ভেদের অনুভব হুইতে পারে' না। সাদৃশ্য 
অপসারিত হুওয়ার সম্ভাবনা কোন কালেও নাই। হীদুশ" 
কালের কল্পনাও কর! যাইতে পারে না--যে কালে 
দীগশিখার এবং বিজ্ঞানের সাদৃশ্য থাকিবে না। ,সরুল 
কালেই দীপশিখা 'দীপশিখাই থাকিবে এবং বিজ্ঞান 
বিজ্ঞানই থাকিবে। স্থতরাং দীপশিখার সাদৃশ্ট এবং 
বিজ্ঞানের সাদৃশ্য চিরকাল থাকিবে। সাদৃশ্য, তেদের 
আবরক হইলে কোনও কালে দীপশিখার এবং বিজ্ঞানের 
ভেদের অনুভব হইতে পারে নাঁ। অথচ সকলে না 
পারিলেও নিপুণমতি স্থৃধীগণ সাদৃশ্টয থাক কালেও দীপ- 
শিখার ভেদ অনুভব করিতেছেন । বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ 
স্বয়ং বিজ্ঞানের ভেদ অনুভব করিতেছেন। বিজ্ঞানের 
€ভৰ অনুভব করেন এই জন্য গত্যন্তর নাই বলিয়াই 
প্রত্যভিজ্ঞ৷ বা আত্মার একত্ব প্রতীতি সাদৃশ্য নিবন্ধন হুইয়! 
থাকে এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হুইয়া থাকেন? অতদূর 
যাইবারই বা প্রয়োজন কি সাদৃশ্য থাকিলেও' সদৃশ 
ঘষের পরস্পর ভেদ প্রতীতি সর্বসাধারণের হুইয়া থাকে । 
স্থনিপুণ শিল্পীরা একটা বন্তর অনুকরণে তাদৃশ অপর 
একটী বস্তু নির্মাণ করিয়া থাকে, ইহা সকলেই অবগত 
আছেন। এস্থলে যে বস্তর অনুকরণে যে বস্ত নির্মিত হয়, 
এ বন্ধ দ্বয়ের সৌসাদৃশ্য থাকিলেও বস্তঘ্ধযের ভেদ সকলেই 
অনুতব করিয়া থাকেন। জ্অর্থাৎ এ উভয় বস্ত এক নহে 
ভিন্ন ভিন্ন ইহা কলেই স্বীকার করিবেন 7 হুসদৃশ দুইটা 
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বস্ত. পাশাপাশি রাখিলে তছুভয়ের সাদৃশ্য এবং পরস্পন্ন 
ভেদ সকলেই বুঝিতে পারেন। সাদৃশ্য ভেদের আবরক 
হইলে সদৃশ বস্তৃদ্ধয়ের ভেদের অনুভব হইতে পারিত না। 
উক্ত স্থলে ভেদ, প্রত্যক্ষ পরিদৃউ। অতএব ইহা! 
নিঃসংশয়ে প্রতিপন্ন হইতেছে যে সাদৃশ্য ভেদের আবরক 
নহে। অতএব বিজ্ঞন যখন ব্রপ্রকাশ, ম্তখন তাহার তেদ" 
অপ্রকাশ থাকিতে পারে নাঁ। অতএব (প্রত্যভিজ্ঞ৷ ব! 
আত্মীর অভেদ প্রতীতি বাস্তবিক উহা! সাদৃশ্য নিবন্ধন 
ভাক্ত নহে। 

. বিজ্ঞানবাদীর মতে সাদৃশ্ঠট নিবন্ধন একত্ব প্রতীতি 
হইতে পারে কিনা, তাহাও আলোচনা কর উচিত। 
বিজ্ঞানবাদী একত্ব প্রতীতির অপলাপ করিত্বে পারেন 
না। কেনন1, তাহার নিজেরও এরূপ প্রতীতি হইয়! 
থাকে । এ প্রতীতিবলে আত্মার একত্বই প্রতিপন্ন হয়।' 
কিন্তু এ একত্ব প্রতীতি বাস্তবিক একত্ব নিবন্ধন নহে। 
উহ! সাদৃশ্য নিবন্ধন__ভাক্ত প্রতীতি, এইরূপে বিজ্ঞানবাদী 
প্রকারান্তরে এ প্রতীতির অপ্রামাঠ্য সংস্থাপন করিতে 
প্রবৃত হুইয়াছেন। স্থতরাং তীহার মতে এঁ প্রতীতি 
সাঘৃষ্ঠ নিবন্ধন বল! যাইতে পারে কিনা, তাহার আলোচনা 
করা উচিত। প্রথমত দেখা উচিত যে আত্মার একত্ব- 
প্রত্যভিজ্ঞান বিষয়ে কাহারও বিপ্রতিপত্তি বা সংশয় নাই । 
ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধও তাহ! অস্বীকার করিতে পারেন 
না। অস্বীকার করিতে পারেন ন! বলিয়াই সাদৃশ্টনিবন্ধন 
এরূপ প্রত্যতিজ্ঞা্র হয় অতএব উহ! ত্রমাত্বক প্রত্যৃতি, 
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জ্ঞান, যথার্থ নহে, এইরূপ সমাধান করিতে সমৃদ্ভত 
হইয়াছেন। পরক্ত সর্ধ্বজন প্রসিদ্ধ দিঃসন্দিগ্ধ স্ফুটতর 
প্রত্যভিজ্ঞানের ভ্রমত্ব কল্পন৷ করা যাইতে পারে মা। 
কেননা প্রবল বাধক প্রমাণ ভিন্ন অনুভবের ভ্রমত্ব কল্পন! 
করা অসম্ভব । বাধক প্রমাণ না থাকিলেও অনুভবের ভ্রমত্ত 
কল্পনা কর! হইলে কোন অনুভবের প্লিতিই লোকে নির্ভর 
করিতে পারে*না। অথচ সকলেই নিজের অনুভবের 
প্রতি নির্ভর করিয়া সমস্ত কার্ধ্য করিতেছে। অনুভবৈর 
প্রতি নির্ভর না করিতে পারিলে লোকঘাত্র। সমুচ্ছিন্ন 
হইয়া যাঁয়। বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধও নিজের কল্যাণের জন্ত 
যোগাভ্যাস করেন। নিজের বাস গৃহ নির্মাণ করেন। 
নিজের ভোঁজনের জন্য আহার্য্য সংগ্রহ করেন। অথচ 
তিনি বলেন যে ক্ষণিকবিজ্ঞান আত্মা । পূর্ববক্ষণের আত্মা 
»পরক্ষণে থাকে না। এতদ্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে যে" 
বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ মুখে যাঁহাই বলুন না কেন, তীঁহার 
অজ্ঞাতভাবে হইলেও আত্মার স্থায়িত্ব ভাব তহীর অস্তঃ- 
করণেও সমুদিত হয় ।? 

সে যাহা হউকৃ। বাধক প্রমাণ নাই বলিয়া উক্ত 
প্রত্যভিজ্ঞাকে ভ্রমান্নক বল! যাইতে. পারে না। ধ্যদি 
বল। হয় যে সাদৃশ্বাই ঝ হশ্রান্ত অর্থাৎ আমি সেইই এই 
প্রত্যভিজ্ঞার বিষয়, তাহা হইলে বৰ হব্বান্ এরূপ উল্লেখ 
হইতে পারে না। চক্র এবং মুখের সাদৃশ্য বিষয়ে যখন 
জ্ঞান হয়, তখন মুখ চজ্ই এরূপ উল্লেখ হয় না। সাদৃশ্য 
গিদার্থের প্রতিও মনোযোগ কর! উচিত? নকলেই জানেন 
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যে; মুখে চন্দ্রের সাদৃশ্য বোধ হয়। তবেই দেখা যাইতেছে 
যে এক বস্তুর দাদৃশ্য অপর বস্ততে বোধ হয়। যাহার 
সাদৃশ্য বোধ হয়, তাহাকে সাদৃশ্টের প্রতিযোগী বলে। 
যাহাতে সাদৃশ্য বোধ হয় তাহাকে সাদৃশ্ঠের অনুযোগী 
বলে মুখে চন্দ্রের সাদৃশ্য বোধ হয়, স্থতরাং চন্দ্র এই 
সাদৃশ্যের প্রতিযোগী, এবং মুখ তাহার অনুযোগী। বুর্ধা 
যাইতেছে যে সাদৃশ্ট; তাহীর প্রতিযোগী এবং অন্ুযোগী 
এই্‌ তিনটা বিষয়ের সাহায্যে সাদৃশ্য জ্ঞান সম্পন্ন হয়। যে 
ব্যক্তি চন্দ্র বা মুখ জানে না, তাহার পক্ষে মুখে চন্দ্র সাদৃস্থা 
জ্বান হওয়া অসম্ভব। মনোযোগ করিলে বুঝা যাইবে,ষে 
ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদীর মতে সাদৃশ্য জ্ঞান আদে৷ হইতে পারে 
না। কেননা, তাহার মতে কোন বিজ্ঞান এক ক্ষণের অধিক 
সময় অবস্থিত থাকে না। পক্ষান্তরে বন্ধ বর্ষ অর্থাৎ 
ইহা তাহার সদৃশ ইত্যাকার সাদৃশ্য জ্ঞান_-ইহা?, “তাহা. 
এব্‌ং “সদৃশ” এই তিনটা পদার্থ ঘটিত। ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদে 
বিজ্ঞান ক্ষণমাত্র স্থায়ী, ক্ষণমাত্র স্থায়ী একটী বিজ্ঞান 
তিনটা *পদার্থ গ্রহণ করিতে পাবে না। অথচ তিনটা 
পদ্দার্থেরু জ্বান ভিন্ন সাদৃশ্য জ্ঞান হইতে পারে না। তিনটা 
পদ্দার্থের জ্ঞান হইতে অন্ততঃ ত্রিক্ষণস্থায়ী জ্ঞাতার 
আবশ্যক । জ্ঞাতাকে ত্রিক্ষণস্থায়ী স্বীকার করিলে ক্ষণিক- 
বিজ্ঞানবাদ পরিত্যাগ করিতে হয়। 

আপত্তি হইতে পারে যে অনেক বিষয়ের একটী জ্ঞান, 
অগ্রসিদ্ধ নহে। অনেক সমন আমাদের অনেক বন্ধ 
বিষয়ে একটী জীন হইয়া থাকে। ঘটগ্ুটাদি বিডি 
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বিষয়ের এক কালীন জ্ঞান অপলাপ কর! যাইতে পরে 
না। কোন বনের নিকটবস্তা হইলে "বন জ্ঞান হুইয়। 
থাকে। বন আর কিছু নহে। ঘনসঙ্সিবিষ্ট বৃক্ষ শ্রেণী. 
মাত্র। ম্তরাং এ স্থলে অনেক বৃক্ষ বিষয়ে একটা 
জ্ঞান হয়" সন্দেহ নাই। দীর্শনিকেরা এতাদৃশ জ্ঞানকে 
সমুহালম্বন জ্ঞান বলিয়া থাকেন। বৌদ্ধও বলিতে পারেন 
যে-_-সাদৃশ্ব, তাহার প্রতিযোগী এরখং তাহার অনুযোগী 
এই ভ্ত্রিতয় বিষয়ে একটা জ্ঞান হইবে । তজ্জন্য জ্ঞাতার 
ক্ষণত্রয় অবস্থানের প্রয়োজন হইতেছে না। 

এই আপত্তির মীমাংস। করিবার জন্য সংক্ষেপে. 
বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধের একটা মতের উল্লেখ করা আবশ্বক 
হইতেছে | বিজ্ঞানবাদী বোদ্ধ, সাকার জ্ঞানবাদী। তাহার 
মতে ঘটপটাদি বাস্থ পদার্থ নাই । উহ বিজ্ঞানের আকার 
মাত্র। বিজ্ঞানের আকার আভ্যন্তরীণ হইলেও অনাদি 
বাসন বশত উহা! বাহ্ৃরূপে অধ্যবসিত হয়। বিজ্ঞানবাদী 
বৌদ্ধের মত অতি সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল। এখন প্রশ্ন 
হইতে পারে যে সাকার-জ্ঞানবাদে জ্ঞানের আকার জ্ঞান 
হইতে ভিন্ন কি অভিন্ন? জ্ঞানের আকার জ্ঞান হইতে 
ভিন্ন হইলে বিজ্ঞানৈকক্বন্মবাদ ভগ্ন হইল। কেননা, 
জ্ঞানের আকার জ্ঞান হইতে ভিন্ন হইলে জ্ঞানের আকার 
জ্ঞান নহে, জ্ঞানের অতিরিক্ত পদার্থ, ইহা স্পষ্ট বুঝা 
যাইতেছে । তাহা! হইলে বিজ্ঞান এবং বিজ্ঞানের আকার 
এই ছুই শ্রেণীর পদার্থ স্বীকার করিতে হইতেছে। 
হ্তরাং বিষ্্ানৈকস্থন্ধবাদ টিকিতের্ছে না। বিজ্ঞানের 
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আকার একরূপ হইবে না। যত প্রকার বস্তর জ্ঞান হয়, 
তগুসমস্তই বিজ্ঞানের আকার হুইবে। যেমন ঘটাকাঁর 
"বিজ্ঞান পটাকার বিজ্ঞান ইত্যাদি । বুঝা যাইতেছে যে 
আকার ভেদে বিজ্ঞানের ভেদ হইবে । বিজ্ঞানের অতিরিক্ত 
বিজ্ঞানের আকার স্বীকার করিতে হইলে বাহ পদার্থ 
গুলির অপরাধ কি, যে তাহা স্বীকার.করিতে হইবে না”? 
অন্যান্য দার্শনিকগণ প্রত্যক্ষা্দি প্রমাণ সিদ্ধ বাহা পদার্থ 
স্বীকার করিয়াছেন। ভীহাঁদের মতে বাহ পদার্থ বিজ্ঞানের, 
বিষয়। অর্থাৎ ঘটপটাদি বাহা পদার্থ বিষয়ে বিজ্ঞান 
,হুইয়া থাকে । বিজ্ঞানের কোন আকার নাই। বিজ্ঞান 
নিরাকার । অর্থাৎ অন্যান্য দার্শনিকদিগের মতে বিজ্ঞান 
সাকার নহে। কিন্তু সবিষয়ক বটে । কেননা! কোন একটী 
বিষয় অবলম্বনে বিজ্ঞানের উৎপত্তি হয়। নির্ব্বিষয় বিজ্ঞান 
দেখিতে পাওয়া যায় না। 

. সে যাহা হউকৃ। বিজ্ঞানের আকার যদি বিজ্ঞান 
হুইতে ভিন্ন না হয় তবে সাদৃশ্য জ্ঞান হইতে পারে 
না। কারণ, সাদৃশ্য এবং তাহার প্রতিযোগী ও অনুযোগী 
এই তিনটা বিষয়ের জ্ঞান না হইলে সাদৃশ্য জ্ঞান সম্পন্ন 
হয় না। তিনটার এক জ্ঞতা স্বীকার করিলে ক্ষণভঙ্গ 
ভঙ্গ হুইয়া যায়। কেননা, তাহা হইলে পুর্ববক্ষণ, পরক্ষণ 
ও তাহার সাদৃশ্য এইরূপে অন্তত ক্ষণত্রয় জ্ঞাতার সত! 
স্বীকার করিতে হয়। পূর্ববক্ষণ, পরক্ষণ এবং তাহার 
সাদৃশ্য, এক জ্ঞানের গোঁচর হইবে, সবিষয়ক 'জ্ঞানবাদীরা 
: এ"কথা বলিতে" পারিচলও সাকার-জ্ঞানবান্লী বৌদ্ধ জাহা 
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বলিতে পারেন না| কেনন৷ জ্ঞানের আকার জ্ঞান হইতে 
ভিন্ন নহে। স্থৃতরাং এক জ্ঞানের তিনটা, আকার হইতে 
পারে না। এক তিন হয় না, তিন এক হয় না। এক 
হইতে তিনের এবং তিন হইতে একের ভেদ স্বতঃ সিদ্বা। 

ঈত্য বটে যে সাবয়ব পদার্থের অংশ ভেদে ভিন্ন ভিন্ন 
আকার হইতে পার্ে। যেমন মনুষ্য শরীর সাবয়ব পদার্থ, 
তাহার অংশ ভেদে এক শরীরেই নানা আকার দেখা 
যার়। মস্তক, বক্ষঃস্থল ও হস্তপদাদির .আকার ভ্রেদ 
প্রত্যক্ষ সিদ্ধ । পরস্ত বিজ্ঞান সাবয়ব পদার্থ নহে। বিজ্ঞান 
নিরবয়ব । স্তরাং অংশ ভেদে বিজ্ঞানের আকার ভেদ. 
সমর্থন করিবার উপায় নাই। সাদৃশ্যের প্রতিযোগী ও 
অনুযোগী ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ । এ উভয় এক নহে। ইহা 
সকলেই স্বীকার করিবেন। বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধও ইহ! 
“স্বীকার করিতে পারেন না। কেননা, ইহা! তাহারও 
নিজের অনুভব সিদ্ধ । 

যদি বলা হয়, যে একটা বিজ্ঞানের বিভিন্ন তিনটা 
আঁকার অসম্ভব হইলেও ভিন্ন ভিন্ন তিনটী আকান যুক্ত 
ভিন্ন ভিন্ন তিনটা জ্ঞান এক সময়ে হয় । অর্থাৎ সাদৃশ্যাকার 
জ্ঞান, সাদৃশ্যের প্রতিযোগী'আকার জ্ঞান এবং সাদৃশ্যের 
অনুযোগী-আকার জ্ঞান এই তিনটা জ্ঞান এক সময়ে হয় 
এবং তদ্দারা মাদৃশ্য জ্ঞান সম্পম্গ হয়। তাহ! হইলে প্রথমত 
বৃক্তব্য এই যে বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধের প্রয়োজন হইয়াছে 
বলিম্বা বিনা কারণে এবপধিক জ্ঞান এক সময়ে হইবে, 
কহ! বল! যাইছ্রুত পারে না। দ্বিতীমৃত তাষ্জী। হইলেও তদ্দার! : 
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সাদৃশ্য জ্ঞান সম্পন্ন হইলে পারে না। কেননা, ভিন্ন ভিন্ন 
আকার ভিন্ন ভিন্ন তিনটা জ্ঞান এক সনয়ে হইলেও এঁ 
"জ্ঞানত্রয় পরস্পর বার্তীনভিজ্ঞ। অর্থাৎ এক.বিজ্ঞান, অন্য 
বিজ্ঞানের বিষয়ে কিছুই জানে না। স্থুতরাং তদ্দারা সাদৃশ্য 
জ্ঞান সমর্থন করা যাইতে পারে না। উদাহরণের সাহায্যে 
বিষয়টা বুঝিবার চেষ্টা কর! যাউক্‌।” দেবদত্ব, যজ্জর্দত 
এবং বিষ্ুমিত্র নামে তিন জন লোক এক সময়ে এক 
স্থানে অবস্থিত রহিয়াছে। তশ্মধ্যে দেবদর্তের চক্র জ্ঞান 
হইয়াছে। মুখ জ্ঞান এবং সৌন্দর্য জ্ঞান হয় নাই | যজ্ঞ- 
দত্তের মুখজ্ঞান হইয়াছে চন্দ্রজ্বান এবং সৌন্দর্য্যজ্ঞান হয় 
নাই । বিষ্ণুমিত্রের সৌন্দর্য জ্ঞান হইয়াছে চন্দ্রের ও 
মুখের জ্ঞান হয় নাই। অথচ তাহাদের এক জনের যে 
জ্ঞান হইয়াছে অপর ছুই জন তাহা অবগত নহছে। স্তরাং 
মুখ চন্দ্রের শ্ায় সুন্দর, ইত্যাকার সাদৃশ্য জ্ঞান কাহার, 
হইতে পারে ন। প্রকৃত স্থলেও তদ্রপ বুঝিতে হইবে। 
সাদৃশ্যের প্রতিযোগী এবং অনুযোগীর জ্ঞান হইবে না। 
কেবল মাত্র সাদৃশ্যের জ্ঞান হইবে ॥। এত্বাদৃূশ কল্পনাও 
সমস্ত লোকের অনুভবের বিরুদ্ধ । কেননা, ললহ বন 
অর্থাৎ ইহা! তাহার সদৃশ, এইরূপেই লোকের অনুভব 
হইয়া! থাকে এবং সকলেই এরূপ শবের প্রয়োগ করিয়া 
থাকে । যদি বলা হয় যে এরূপ শবের প্রয়োগ হয় সত্য, 
কিন্তু তাদৃশ শব্দ প্রয়োগ দ্বারা “ইহা” ও নতাহা, এই ছুই 
পদার্থ এবং তদুভয়ের সাদৃর্শট, ইহা বিবক্ষিত নছে। 
' ইহা তাহার ৬৬ ইত্যাকার জ্ঞান মাজ হয়! এক 
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জ্ঞানের বিভিম্ন আকার হইতে প্ররে না বটে, কিন্তু ইহা 
তাহার সদৃশ এই রূপ একটি অখণ্ড আকার; একটী জ্ঞানে 
কল্পিত হইবার কোন বাধা নাই। ফলত ইহ! তাহার - 
সদৃশ ইত্যাকার জ্ঞান বিভিন্ন পদার্থ বিষয়ক নহে । জ্ঞানের 
এ আকারট্ী কল্গিত মাত্র । 

: এতছুত্তরে বক্তধ্য এই সে উহা যে কল্পিত তাহার 
প্রমাণ নাই। স্থতরাং প্রমাণাভাবে উহ কল্পিত বলিয়া! 
সিদ্ধান্ত করা যাইতে পারে না। বিশেষত যিনি সর্বলোক 
প্রসিদ্ধ পদার্থ অস্বীকার করিতে পারেন, তাহার বাক্যে 
কেহই আস্থা স্থাপন করিতে পারে না। বিজ্ঞানবাদী 
বলেন যে বলর্থ ঝত্ম এই সাদৃশ্য জ্ঞানের অভিলাপে 
পদত্রয়ের প্রয়োগ আছে বটে, কিস্তু পদত্রয়ের প্রতিপাগ্য 
অর্থত্রয়, জ্ঞানের বিষয় নহে । উহা জ্ঞানের কল্পিত আকার 
শ্াত্র । এইরূপে তিনি সর্বলোক প্রপিদ্ধ পদার্থের অপলাপ 
করিতে প্রবৃত্ত হইয়াছেন। বিজ্ঞানের আলম্বন বাহ পদার্থ 
নাই বিজ্ঞানের আকার বাহুরূপে কল্পিত হয়। ইহা! বিজ্ঞান- 
বাদীর সিদ্ধান্ত। বিজ্ঞান গুলি ক্ষণিক এবং পরস্পর 
বার্তানভিজ্ঞ। ইহাও তাহার সিদ্ধান্ত । তাহা হইলে, তিনি 
কিরূপে স্বপক্ষ স্থাপন এবঙ পরপক্ষ প্রতিষেধ করিতে 
পারেন, তাহা বুঝিতে পার! যায় না। কারণ, তিনি যে 
পক্ষের স্থাপন! করিবেন, তাহা ক্ষণিকবিজ্ঞান মাত্র । 
তাহাও উৎপত্তির পরক্ষণেই বিলীন হইয়াছে । তাহার 
আবার স্থাপন! কি? এবংধ্প্রতিযেধ্য পক্ষও ক্ষণিকবিজ্ঞান 
ম্ন্র। তাহা উৎপত্তির পরক্ষণেই বিলীন হুইয়াছে। 


অত । ১৯৩ 


তাহার আবার প্রতিষেধ কি? ফলত স্থায়ী বাহার্ঘ, 
বিজ্ঞানের আলম্বপ্ন__ইহ। স্বীকার না করিলে বাদ প্রতিবাদ 
কিছুই হইতে পারে না। বাহার্থের স্থায়িত্ব ঘ হন্বান্ব ঘহঃ 
ইত্যাদি প্রত্যভিজ্ঞা-সিদ্ধ | বিজ্ঞান ও অর্থের ভেদও ঘহলস্ 
জালূলি ইত্যাদি অনুভব সিদ্ধ । বান্ধার্থ স্থায়ী এবং বিজ্ঞান- 
ভিন্ন ইহা৷ সিদ্ধ হইলে যখন্‌ যে অর্থের সহিত ইন্দরিয়ের 
সন্নিকর্ষ হয, তখন সেই অর্থের জ্ঞান হয়। এইরূপে 
কর্মীচিৎ নীল জ্ঞান কদাচিৎ পীত জ্ঞান সর্ববথা যুক্তি যুক্ত 
হইতে পারে। অর্থ বিজ্ঞানের আঁকার বিশেষ মাত্র হইলে 
কদাচিৎ নীল জ্ঞান কদাচিৎ গীতজ্ঞান হইবার কোন 
কারণ থাকিতে পারে না। 

সে যাহা হউক। আপতি হুইতে পারে যে প্রত্য- 
ভিজ্ঞাস্থলে সাদৃশ্য জ্ঞানের আবশ্যকতা নাই। বস্তগত্য। 
সাদৃশ্য থাঁকিলেই একত্বের প্রত্যভিজ্ঞা হইতে পারে । দীপ, 
শিখাবলীর বস্তৃগত্যা সাদৃশ্য আছে এই জন্য স্ব্নব হীঘ- 
মিত্বা ইত্যাকারে একত্ব প্রত্যভিজ্ঞা হইতেছে । প্রকৃত 
স্থলেও কাতার ভেদ থাকিলেও তাহ'দের বস্তগত্য! সাদৃশ্য 
আছে বলিয়া! বৰ হন্ান্ত এইরূপ প্রত্যতিজ্ঞা হুইবে। 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে তাহা হইলে জ্ঞাতার একত্ব- 
জ্ঞান বিজ্ঞানবাদীও অস্বীকার করিতে পারেন না । তবে 
তিনি বিবেচনা করেন যে এ বিজ্ঞান যথার্থ নহে । উহা 
ভ্রান্তি বিজ্ঞান মাত্র। তাহা হইলে প্রমাণের ভার কাহান্ব, 
উপর পড়িতেছে, তাহা সুধষ্টাণ বিবেচনা! করিবেন। 
ফলত বিজ্ঞানবাদীপ্যখন একত্ব প্রত্যভিজ্ঞ। স্টীকার করিষ্ক! 
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উহাকে ভ্রমাত্মক বলিতেছেন, তখন কেন উহা ভ্রমাত্মক 
হইবে, তাহার প্রমাণ তাহাকেই করিতে,হইবে। এ কথ 
বলাই বহুল্য। বিজ্ঞানবাদী কিন্তু তাহা প্রমাণ করিতে 
পারেন না। স্তরাং প্রত্যভিজ্ঞ প্রমাণ বলে জ্ঞাতার 
ক্ষণিকত্ব সিদ্ধান্ত অসঙ্গত এবং অনাঁদূত হইবে । এ.বিদয়ে 
'সন্দেহ হইতে পার না। | 
উৎপন্ন জ্ঞানের ভ্রমাত্মকত্ব কিরূপে স্থির করিতে হয়, 
সে বিষয়েও মনোযোগ কর! কর্তব্য । ষে জ্ঞান উত্তরকাঁলে 
বাধিত হুয়, এ জ্ঞান ভ্রমাত্মবক বলিয়া নিশ্চিত হইবে 
যে জ্ঞান কোন কাঁলেও বাধিত হয় না, সে জ্ঞান ভ্রমাত্বর 
হইতে পারে না। প্রকৃতস্থলে বব হত্রান্থ এই জ্ঞান কোন 
কালেও বাধিত হয় না। সুতরাং এ জ্ঞান ভ্রমাত্মক হইতে 
পাঁরে না। এ জ্ঞান ভ্রমাত্ক হইলে লব হনাত্ অর্থাৎ 
স্পর্বেব যে আমি ছিলাম এখন আমি সে আমি নহি। 
ইত্যাকাঁর বাঁধজ্ঞান কোন না কোন সময়ে অবশ্ঠই হইত । 
তাহা হয় না, অতএব জ্ঞাতার একত্ব প্রত্যভিজ্ঞান ভ্রমাত্মক 
বল! ষাইতে পারে না। বাঁধজ্ঞান হওয়। ত দূরের কথা, 
জ্ঞাতার বিষয়ে লোকের সন্দেহও হয় না। অর্থাৎ পূর্বে 
যে আমি ছিলাম এখন দেই আমি আছি কিনা, এরূপ 
সন্দেহ কাহারও হয় না। পূর্বেবে যে আমি ছিলাম, 
এখনও সেই আমিই আছি। ইত্যাকার নিশ্চয় সকলেরই 
হইয়া থাকে। অতএব জ্ঞাতার ভেদ নাই । সুতরাং 
ক্ষণিকবিজ্ঞান আত্মা নহে। আত্মা নিত্য বিজ্ঞান স্বরূপ । 
ক্ষণিকবিজ্ঞান্। আত্ম। হইলে ম্মরণাদি ঈইইতে পারে না 


অংত্বা!। ১৯৫ 


ইহা! পূর্ব্বেই বলিয়াছি। ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদীর মতে এক 
বিজ্ঞান অনুভব করে, অন্য বিজ্ঞানের সংস্কার হয় অপর 
বিজ্ঞানের স্মরণ হয়। এক বিজ্ঞান কন্ম আচরণ করে, 
অপর বিজ্ঞান তাহার ফল ভোগ করে। স্পন্ট ভাষায় 
বলিতে গেলে বলিতে হয় যে এক আত্মা অনুভব করে 
অপর আত্মার সংস্কার হয় অন্য আত্ম। ন্তাহ। স্মরণ করে! 
এক আত্মা কর্মের অনুষ্ঠান করে অপর আত্মা তাহার 
ফল ভোগ ,করে। এই অদ্ভুত মতের ওচিত্যানৌচিত্য 
স্বধীগণ বিচার করিবেন। একের অনুভব অপরের স্মরণ, 
ইহ ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদে অপরিহার্য | তাঁহা হইলে দেব- 
দ্র্তের অনুভব হইলে এঁ অন্ুভববলে যজ্ঞদত্তের স্মরণ 
হইতে পারে এ আপত্তি ছুকরুত্তর হইলেও ক্ষণিকবিজ্ঞান- 
বাদী বৌদ্ধ তাহার উত্তর করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । তিনি 
বলেন যে সন্তান ইহার নিয়ামক। এক সন্তান পক্ভিত 
বিজ্ঞান সকলের মধ্যে পুর্বববিজ্ঞান যাহা অনুভৰ, করে 
উত্তর বিজ্ঞনন তাহা স্মরণ করে। অর্থাৎ কারণ বিজ্ঞানের 
অনুভৰ হইলে কার্ধ্য বিজ্ঞানের তাহা স্মরণ হয়। দেবদত্ 
ও যক্জদ্রন্ডের বিচ্ঞানসন্তান এক নহে ভিন্ন ভিন্ন । তাহাদের 
পরস্পর কাধ্য কারণ ভাঁব «নাই । এই জন্য দেবদন্তের 
অনুভব যজ্ঞদত্তের স্মরণের হেতু হয় না। তিনি বলেন 
যেমন কার্পাস বীজে লাক্ষ! রস সেচন করিয়া ভাহ। রোপণ 
করিলে কার্পান লোহিত বর্ণ হয়। কেনন৷ লাক্ষারসেরে 
লৌহিত্য অন্থুরাঁদি.পারম্পধ্য জমে কার্পাসে সংক্রান্ত হয়। 
: সেইরূপ পূর্বববিষ্ানের সংস্কার উত্তর বিজ্ঞানে সংকর 
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হয় বলিয়া, পূর্বৰ [বিজ্ঞানের অনুভূত বিষয় উত্তর বিজ্ঞান 
স্মরণ করিতে. সমর্থ হয়। দৃষ্টীন্তটী আপ'ত রমণীয় বটে । 
কিন্তু দৃষ্টান্তটা ঠিক হয় নাই। বীজ অস্কুরাদি পরম্পরায় 
বৃক্ষের উপাদ্দান। বীজে লাক্ষারস সেচন করাতে এ লাক্ষা- 
রস বীজে প্রবিষ্ট হইযা৷ তাহাতে শক্তিবিশেষের আঁধান বা 
উৎপাদন করে। এঁ শক্তিবিশেষ কার্পাসের লৌহিত্যের 
হেতু হয়। দৃষ্টান্ত স্থলে বীজ, কাণ্ড নালাদিক্রমে বৃক্ষরূপে 
পরিণত হয়। স্থৃতরাং সে স্থলে কাহারই ন্লিরন্ব় বিনাশ 
হয় না। রূপান্তর হয় মাত্র। অতএব লাক্ষারসাবসিক্ত 
বাজ হইতে যে বৃক্ষ সমুত্পন্ন হয়, তদীয় কার্পাসে 
লৌহিত্যের উৎপত্তি হইতে পারে। প্রকৃত স্থলে পূর্ব 
বিজ্ঞান উত্তর বিজ্ঞানের উপাদান নহে। উপাঁদেযে অর্থাৎ 
কার্যে যাহা অনুস্যুত থাকে তাহাই উপাদান। যাহার 
কর্থাৎ যে কারণের কার্যে অনুন্যুতি নাই তাহা উপাদান 
নহে। ঘটের প্রতি ম্ব্তিকা ও চক্র উভয় কারণ বটে। 
কিন্তু মৃত্তিকা ঘটে অনুস্যুত থাকে বলিয়া ম্বন্তিকা ঘটের 
উপাদান কারণ। চক্র ঘটে অনুস্যত থাকে না এই জন্য 
চক্র ঘটের উপাদান কারণ নহে। নিমিত্ত কারণ মাত্র । 
বিজ্ঞীনবাদীর মতে পূর্ব ব্লিজ্ঞান উত্তর বিজ্ঞানের কারণ 
হইলেও উহ! উপাদান কারণ হইতে পারে না। কেননা 
পূর্বব বিজ্ঞ'ন উত্তর বিজ্ঞানে অনুস্যুত নহে। পূর্ব বিজ্ঞান 
উত্তর বিজ্ঞানে অনুস্যুত থাকিলে উত্তর বিজ্ঞান ক্ষণে পূর্বব 
বিজ্ঞানের সত্তা স্বীকার গ্ষরিতে হয়। কেননা, যাহার 
সন্ভা নাই, দেঅনুস্যুত থাকিতে প্রারে নী। পুর্ব বিজ্ঞান 
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উত্তর বিজ্ঞান ক্ষণে থাকে, ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদী ইহা বলিতে 
পারেন না । কেরন! তাহা হইলে পুর্ব বিজ্ঞান অন্ততঃ ক্ষণ- 
দ্বরাবস্থায়ী হইয়া পড়ে। তাহা হইলে স্থতরাং ক্ষণিকত্বের 
ব্যাঘাত হয়। পূর্বব বিজ্ঞান যখন উত্তর বিজ্ঞানের উপা- 
দান,নহে নিমিত্ত মাত্র, তখন পূর্ব বিজ্ঞান-বাসন! উত্তর 
বিজ্ঞানে সংক্রান্ত হইতে পারে না । লাক্ষারসাবসিক্ত লাঙ্গল 
দ্বারা ভূমি কর্ষণ করিয়! তাহাতে কার্পাস বীজ বপন করিলে 
ভীহার মতেও কার্পাসে লৌহিত্য হয় না। শিষ্য বিজ্ঞান 
উপাধ্যাষ বিজ্ঞান জন্য হইলেও উপাধ্যায় বিজ্ঞান বাসনা 
শিষ্য বিজ্ঞানে সংক্রান্ত হয় না। মাতার অনুভূত বিষয় 
পুত্রে স্মরণ করিতে পারে না। বস্তগত্য। কিন্ত পুর্বব বিজ্ঞীন, 
বাসনার কারণ, বাসনার আশ্রয় নহে। স্থতরাং পূর্বব- 
বিজ্ঞানের কোন রূপ বাসন! আদে নাই। যে ক্ষণে পুর্ব 
বিজ্ঞানের উৎপত্তি,তাহার পরক্ষণে তজ্জন্য বাসনার উৎপত্তি 
হইবে। পূর্বব বিজ্ঞান কিন্তু পরক্ষণেই নষ্ট হুইয়। যায়। 
বস্তশক্তির প্রভাব অচিস্তনীয়। প্রাণবিনাশক বিষ 
বস্তবিশেষ যোগে প্রাণরক্ষার তহতু হয়। বৃক্ষবিশেষে 
দোহদবিশেষ প্রয়োগ করিলে অকালে এবং বৃহৎ পরিমাণে 
ফল উৎপন্ন হয়। সুতরাং লাক্ষারসাঁবসিক্ত বীজের নিদর্শন 
প্রকৃত স্থলে খাটে ন। | ফলত বিজ্ঞানবাদী বৃত্তিরূপ বিজ্ঞানকে 
আত্মা বলিয়া অনর্থ সংঘটন করিয়াছেন। বৃত্তির অতিরিক্ত 
নিত্য বিজ্ঞান আত্ম! ইহা বলিলে কোন গোল থাঁকিত না॥ 
ঘে বিজ্ঞানের উৎপত্তি বিনাশ আছে তাহা ঘটাদির হ্যায় 
 অবভাম্ত বা পরপ্রকাশ্টি। বিজ্ঞানের অৰভাসক সাক্ষী 
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চৈতন্য নিত্য ও স্বগ্রকাশ। উৎপত্তি বিনাশশালী ক্ষণিক- 
বিজ্ঞান নিত্য ও স্বগ্রকাশ হইতে পান্সে না। যাহার 
উৎপত্তি বিনাশ আছে, তাহা স্বপ্রকাশ হয় না। 

আপত্তি হইতে পারে যে প্রদীপ জন্যপদার্থথয অথচ 
স্বপ্রকাশ্‌। কেনন! প্রদীপের প্রকাশের জন্য প্রদীপণন্তর 
অপেক্ষিত হয় না।* এতদুততরে বক্তব্য এই যে প্রদীপের 
প্রকাশের জন্য প্রদীপান্তর অপেক্ষিত না হইলেও প্রদীপ 
বস্তগত্যা স্বপ্রকাশ নহে। কেনন! অবগন্তা এবং চক্ষুরাদি 
সাধন দ্বারা প্রদীপের প্রকাশ প্রথিত হয়। কিন্তু 
আলোকান্তরের অপেক্ষা নাই বলিয়া প্রদদীপেকে স্বপ্রকাশ- 
বল! হয় মাত্র। বিজ্ঞানবাদীর সম্বন্ধে আর একটী কথা 
বলা উচিত। অনুভভূযমাঁন হয় বলিয়া যেমন বিজ্ঞানবাদী 
বিজ্ঞানের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন সেইরূপ বাছা অর্থও 
জন্দুভূয়মান হয় বলিয়া তাহাঁও স্বীকার করা উচিত। 
প্রত্যভিজ্ঞাদি দ্বার! বাহ্ার্থের স্থায়িত্ব সিদ্ধ হয় বলিয়। 
'াহ্যার্থের ক্ষণিকত্ব সিদ্ধান্তও অসঙ্গত। স্থতরাং সৌব্রান্তিক 
ও বৈভাষিকের মতও সমীচীন নহে। শুন্যবাদীতর মত 
সর্ধপ্রমাণ বিরুদ্ধ । এই জন্য তাহার অসারত। প্রদর্শনের 
চেষ্টা করা অনাবশ্যক। তগ্রাপি একটী কথা বলিলে ক্ষতি 
নাই। শুন্য তত্ব মানিলেও তাহার সাক্ষী রূপ চিদাত্ব! 
মানিতে হইবে ।- তাহা না! হইলে প্রমাগাভাবে শুন্য সিদ্ধ 
হইতে পারে না। ্রচ্ের ম্যায় শুন্য নিত্য ও স্বপ্রকাশ 
ইহা স্বীকার করিলে নামাস্তরে ভ্রন্ধুবাদ স্বীকার করা হয়। 
স্র্দপিচ শৃন্যাবাদদর মতেও জগৎ কল্পিত।” স্থুতরাং কল্পনার ' 
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একটী অধিষ্ঠান মানিতে হইতেছে । কোন একটা যথার্থ 
বিষয়ে অযথার্থ,বিষয়ের কল্পন! হইয়া! থাকে । নিরগিষ্ঠান 
“কল্পনা হয় না। শূন্য কিছুই নহে। স্ৃতরাং সে কল্পনার 
অধিষ্ঠান হইতে পারে না। এজন্যও শৃন্বাদ অশ্রদ্ধেয়। 


পিসি তি পার্টিতে 
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রত্যভিজ্ঞাবলে ' আত্মার স্থাযিত্ব টিদ্ধ হয় বলিষা 
দাদি 'বিজ্ঞানাত্মবাঁদ প্রত্যাখ্যাত হইয়াছে। কেননা, 
গার্ণিকত্ব আনুমানিক, প্রত্যভিজ্ঞা। প্রত্যক্ষ । প্রত্যক্ষ ও 
অনুমানের পরস্পর বিরোধ উপস্থিত হইলে সচরাচর 
প্রত্যক্ষ দ্বারা অনুমান বাধিত হয়। অনুমান দ্বারা প্রত্যক্ষ 
বাধিত হয় না। অতএব স্থায়িত্ব সাধক প্রত্যভিজ্ঞ! দ্বার! 
ক্ষণিকত্বের অনুমান বাধিত হুইবে। প্রত্যভিজ্ঞ। দ্বার 
ক্ষণিকত্ব অনুমানের বাধ বিষয়ে এবং প্রত্যভিজ্ঞার প্রামাণ্য 
বিঘুয়ে বৌদ্ধাচার্য্যেরা যে সকল আপত্তি উত্থাপন করিয়া- 
ছেন, এ সকল আপত্তির কিরূপ সারবতা' আছে, তদ্বিষয়ে 
কিঞিং ালোচন! ক্লরা যাইতেছে। 

”** খ্িসিদিদায্যের। বলেন যে ব্যাপ্তি অর্থাৎ সাধ্য ও,হেতুর 
নিহত দহ মাঁকিলে অনুমান কোনরূপে বাধিত হইতে 
পায়ে নী। কারণ, বাধ ও নিয়ত সম্বন্ধ এই উভয় 
পরম্পর বিরোধী । নিয়ত সম্বন্ধ ডা বাধ, সঃ 





শি 
কোনরূপেই ক্ষণিকত্বের অনুমানের বইতে পার্টে 
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বলিগাইি, ক্পিকন্-পাধক অনুমান অপ্রমীণ.ই 






জুয়ান অপ্রমাণ হইলে টব প্রমাণ বনিরা গরু 
হইবে, - পক্ষান্তরে প্রত্যভিজ্ঞ৷ প্রমাণ বলিয়! গণ্য 
এবং ছলে ব্যা্তিবিঘটিত. হইলে ক্ষণিকত্বের 
অরমাণ ইইবে 1" 
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তর্ক নাই বলিয়া! ব্যাত্তির নিশ্চয় হইতে পারে না। হৃতরাং 
্যার্ডির অসম্ভীব নিশ্চয়, অন্তত ব্যাণ্তিৰ সন্দেহ উপস্থিত 
হরী1। এ বিষয়ে মতভেদ হইতে পারে না। পত্ব ও. 
কনিক্াের ব্যান্ডি আছে কিনা, এরূপ সন্দেহ স্থলে ইহা! 
টি 'অসঙ্গত হইবে ন| ঘে প্রত্যভিজ্ঞা হইতেছে 
রললিয়| প্ররুত স্থলে সাধ্য ও সাধনের ব্যাপ্তি নাই, এইরূপ 
স্থির করাই সমাধক সঙ্গত। 

%ন্স্ত্যভিজ্ঞাবলে অনুমানের অপ্রামাণ্য কল্পনা করিলে খে 
ইরেতরা শ্রয় দোষের অবতারণা করা হইয়াছে, কৌদ্ধাচার্য্- 
দিগের মতেও প্রকাপান্তরে এরূপ ইতরেতরাশ্রয় দোষের. 
অবতারণ! করা যাইতে পারে। কারণ, বৌদ্ধাচার্য্যদিগের 
বিবেচনায় বৈদান্তিক প্রভৃতি আ চার্য্যগণ যেমন প্রত্যভিজ্ঞাবলে 
অনুমানের অপ্রামাণ্য কল্পন। করিয়াছেন, বৌদ্ধাচার্য্যেরাও 
প্রেইরূপ অনুমানবলে প্রতাভিচ্গার অগপ্রামাণ্য কল্পনা 
করিয়াছেন। স্থুতর।ং প্রত্যভিজ্ঞার প্রাম।ণ্যবলে অনুমানের 
অপ্রাধাণ্য কর্পন। করিলে যেরূপ ইতরেতরাশ্রয় দোষ হয়, 
-কা্ধুমানৈর প্রামাণ্যবলে প্রত্যভিজ্ঞার অপ্রামাণ্য , কল্পন! 
করিলেও সেইরূপ ইতরেতরাঅয় দোষ হুইবে ইহ! সহজ 
বোধ্য । প্রত্যভিচ্ঞ। প্রমাণ হইলে তদনুসারে অনুমান 
অপ্রমাণ হইবে এবং অনুমান অপ্রমাণ হইলে প্রত্যভিজ্ঞা 
প্রমাণ হইবে, এইরূপে বৌদ্ধাচার্য্েরা যেমন বৈদাত্তিক 
প্রভৃতি আচাধ্যগণের “বিরুদ্ধে ইতরেতরাশয় দোষের 
অবতারণা করিযাছেন, লেইরূপ অনুমান প্রমাণ হইলে 
প্রত্যভিজ্ঞ! অ্রম(ণ ইইবে এবং প্রত্যভিষ্ঞা অপ্রমাণ হুঈলে : 
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অগ্গুমান প্রমাণ হইবে, এইকপে বৈদান্তিক প্রসৃতি আঁচার্ধ)- 
গর্ও বৌদ্ধ চার্ধ্যদিগের বিরুদ্ধে ইতরেতরাশ্রয় 
'অবতারণা করিতে পারেন। অতএব ইতরেতরা! রর 
উল্লেখ না করাই ভাল। পূর্ববাচার্য্যেরা বলিয়া ছে 
অন্বীলনী; ঘন্পী হীন; বিস্বাবে অ: বল: | 
নক: ঘত্যন্ততীভ্ঘ: ব্যবন্মাভনপ্রশিন্থাহদী ॥ 
যে দোষ এবং তাহার পরিহার উভয়ের পঞ্গে্ই সমান, 
তাদুশ অর্থের বিচার বিষষে এক জনের প্রতি প্র যর 
উচিত হয় না। অতএব বৌদ্ধাচাধ্যদিগের উতরেতরী্র 
দোষের অবতারণা করা সঙ্গত ভগ নাই। কেননা, 
তাহাদের মতেও এ দো রহিয়াছে । তাহারা যা্ধ 
বলেন যে অনুমান্ৰে প্রামাণ্য প্রশ্যাভিজ্ঞার অপ্রামাণ্য- 
সাপেক্ষ নহে। ব্যাপ্ত বা নিয়ত জন্বন্ধই অনুমানের 
প্রামাণ্যের কারণ । সুতরাং স্বকারণ বশতই অন্ুঙ্গান 
প্রমাণ হইবে, অতএব প্রত্যভিজ্ঞার অপ্রামাণ্য অনুমীনের 
প্রামাখ্যের'পরিপোঁষক হইলেও কারণ নহে । প্রত্যতিজ্ঞা'র 
অপ্রামাণ্য যদি অনুমানের প্রামাণ্যের কারণ ভুইন্ত“তিগ্নেই 
ইতরেতরাশ্রম় দোষ হইতে পাঁরিরত। তাহা ও নহে। 
অনুযাঁনের প্রামাণ্য স্বকারণাধ্দীন। অতএব ইতবেত ৪ম 
দৌধ হইত পারে না। তাহা হইলেও লৌদ্ধাচাধ্যদিগের 
ইত্তরৈতরাভ্রষধ দোষের সমুস্তাীবন সঙ্গত হয় নাই । কারণ, 
বৈদিক প্রভৃতি আঁচার্ধ্যগণও ঠিক, এরূপ ঘলিত্বে 
পারেন। ভাহারাঁগ বলিতে খগ্রাবেন যে প্রত্যভিজ্ঞার 
পর্ষাণ্যও স্বকীরর্ণীবীন। অনুমানের অপ্রামণ্য প্রত্যভিজ্ঞার 
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প্রামাণ্ের পরিপোষক হইতে পারে বটে, কিন্ত খমুগানের 
অপ্পান্াপ্য প্রত্যতিজ্ঞার প্রামাণ্যের হেতু নছে। অন্ু* 
যাটৌর/্াপরামাণ্য প্রত্যভিজ্ঞার প্রামাণ্যের হেতু হইলে' 
এবং আক্জীভিজ্ঞার প্রামাণ্য অনুমানের অপ্রামাণ্যের হে 
হইলে ইতরেতরাশ্রয় দোষ হইতে পারিত বটে! কিস্ত 
প্রতাক্তিজ্ঞা যখন 'ঘতঃ প্রমাণ, প্রত্যভিজ্ঞার প্রামাণ্য 
যখন অকুীনের অপ্রামাণ্য সাপেক্ষ নহে, তখন কোন 
মতেই ।ইতরেতরাঅয় দোষ হইতে পারে না। এতাবতা 
ইরেতরাশ্রয় দোষ যেমন বেদান্তী ও বৌদ্ধ এই 
উভয্নের পক্ষে সমান, সেইরূপ ইতরেতরাশ্রয় দোষের 
পরিহারও উভয়ের পক্ষে সমান। অতএব উহার আলোচন! 
না করাই ভাল। 

বস্তৃতও বৈদান্তিক প্রভৃতি আচার্য্যগণ প্রত্যভিজ্ঞাকে 
স্বঃ প্রমাণ বলিয়াই স্বীকার করিয়াছেন। যে জ্ঞানের কারণ 
হষ্ট নহে, সে জ্ঞান অবশ্য প্রমাণ হইবে । প্রত্যভিজ্ঞার 
কারধগত কোন দোঁষ নাই। অতএব প্রত্যভিজ্ঞা অছুষ্ট- 
'কীরজন্য জ্ঞান। তাহার অপ্রামাণ্যের আশঙ্কাও করা' 
যাইতে পাঁরে না। স্থির চিত্তে চিন্তা করিলে সকলেই 
প্রত্যভিজ্ঞার প্রামাণ্য নির্ধ্বিঞদে ত্বীকার করিবেন 1" কোন 
ব্যক্তি দেব্দতকে পূর্বে দেখিয়াছিল, কালাস্তয়ে লেই 
দেবদত্তকে দেখিলে দ্রষ্টার, বীর হবহশ্ন: অর্থাৎ এ সেই, 
দেবদত্ত ইত্যাকার প্রত্যভিজ্ঞা হইয়! খাঁকে। এই প্রত্যনি- 
জবার প্রাষাণ্যের প্রতি কেই সন্দিহান হইতে পারেন না। 
ঝৌদ্ধাচার্ধ্যদিগ্ের নিতান্ত গরজ বলিয়া! তাঁহারা এ প্রত্যতি- 
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জ্ঞাকেও অগ্রমাণরূপে প্রতিপন্ন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । 
কিন্ত ক্ষুরের তীক্ষুতা কঠিন প্রস্তরে প্রযুক্ত হইলে 'মান 
ব্যর্থ .হয়, বৌদ্ধাচার্যযদিগের চেষ্টাও সেইর নান 
হইয়াছে, উহা ফলবতী হইতে পারে নাই। ক্া্সি যৈ 
এক, ক্ষণে ক্ষণে ভিন্ন ভিন্ন নহি, ইহা সকলেই গু 
কলিয়! খাকেন। দেবদভও নিজের একত্ব নির্বিবাদেকসকুভখ 
করেন। হ্ৃতরাং সকলের অনুভব দিদ্ধ বীষ্ত এখং 
ইবহদ্ম; ইত্যাদি প্রত্যভিজ্ঞার প্রামাণ্যের অপঙাশফরা 
অসম্ভব বলিলে অতুযুক্তি হয় না। বোদ্ধাচার্যের! 
যে বিজ্ঞানাদি পদার্থ গুলি ক্ষণিক সন্দেহ নাই। কিন্ত 
সদৃশসন্ভানান্তর্বভ্াঁ ক্ষণ গুলি একনূপ হয বলিয়া অল্পবুদ্ধিরা 
উহ! এক বলিয়া! বোধ করে। এস্থলে স্ধীগণ সন্তানের 
কথা স্মরণ করিবেন। বৌদ্ধাচার্য্যের। মনে করেন যে 
তাহারাই অভ্রাস্ত ও বুদ্ধিমান, অন্য সকলেই ভ্রান্ত এরং 
অল্পবুদ্ধি। এ বিষয়ে বাগাড়ত্বর না করিয়া কৃতবিদ্যঘগুলীর 
প্রতি ইহার ওচিত্যানৌচিত্য বিবেচনার ভার অর্পণ করিয়া 
ভআন্যান্য বিষয়ের আলোচনা প্রবৃত্ত হইলাম । 
বেদ্ধোচাধ্যেরা যেরূপ বলেন তাহার সার সম্কলন 
করিলে দেখাখায়, যে ভাহাীদের মতে ঘীঘ ইবলম্ম: ইত্যাদি 
প্র্াভিজ্ঞা লাহুশ্ম-নিবন্ধন ভ্রম মাত্র ৷ কিজ্তু উক্ত প্রত্যভি- 
আক যে সীদৃশ্য-নিবন্ধন ভ্রান্তি বলা যাইতে পারে না 
ভা! পূর্বেই এক প্রকার আলোচিত হইয়াছে. তাহার, 
পুমরালোচনা অনাবশ্যক। কিন্তু,একটী কথ! বল! অসঙ্গত 
হইৰে না। বৈদণীত্তিক প্রত্তৃতি আচার্ধ্যগণ প্রত্যভিজ্ঞা ঘা! 
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গার একত্ব বা স্থায়িত্ব সিদ্ধ হইতেছে বলিয়া! খবর, 
়িখনৌচিত্য প্রদর্শন করেন। ততুততর খোঁদ্াচার্তযের! 
৫.৯ ধস ক্ষণ পরম্পরার উৎপত্তি হুয় বলিয়া এক 
প্রতযাভিষ্ হয়, সুতরাং উহা ভ্রান্তি মাত্র। পদার্থ ক্ষণিক 
কি সানী, ইহাই হইতেছে বিচার্ধ্য বিষয় । এ অবস্থায় 
সদৃশ পরম্পরার উৎপন্তি হয় বলিয়া প্রত্যিভিজ্ঞ! 
িয়ীত্বক, বৌদ্ধাচার্যযদিগের এই উক্তি সমীচীন 
হইনিধপারে কিনা, হৃধীগণের তাহা বুঝিতে অধিক সময়ের 
কারুনিক্ষা থাকে না। কেননা, পদার্থ ক্ষণিক ইহা! ধরিয়! 
না লইলে বৌদ্ধাচার্ধাদিগের তাঁদৃশ উক্তি কোন আঁমেই 
সঙ্গত হইতে পারে না। বিচারকাঁলৈ বিচার্ধ্য বিষয়টা 
লিপ্ধ বলিয়া ধরিয়া লওয়ার অনৌচিত্য বুঝাইয়া দি 
হয় না। তাছ! সকলেই অনায়াসে বুঝিতে পারেন 
কেবল তাহাই নহে । বৌদ্ধাচার্য্যদিগের মতে প্রকারান্তরে 
ইতরেতরাশ্রয় দোষও অপরিহার্য হইয়া পড়ে। কারণ, 
কণিকত্ব সিদ্ধ না হইলে প্রত্যভিজ্ঞার ভ্রান্তিত্ব লমর্থন করা 
যাইতে পারে না। কেননা বৌদ্ধাচার্ধ্যঙ্িগের মভে সদৃশ 
ক্ষণ পরম্পরার উৎপতি দ্বার! প্রত্যভিজ্ঞার ভ্রম সমর্থিত 
কয়। হ্গিকত্ব সিদ্ধ না হইলো সদৃশ ক্ষণ পষ্থীপ্পরার 
উতপততিই বলা যাইতে পারে না। সুতরাং স্পন্টি দেখা 
যাইতেছে থে ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ না হইলে প্রতাভিজার জর 
সমর্থন করিতে পারা যায না। পক্ষান্তরে প্রত্যডিষ্টরি 
জান্তিত্ব সমর্ধিত না হটুলে ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হষধ না। 
এইরূপে ইতনরতরাশ্রয় দৌষ অপরিহার্ধ্য হইয়া পড়ে । 













খা! | ই, 
বৌদ্ধানার্্েরা বলেন থে বশর হীঘমিত্বা, হার 







বলিয়া সকল প্ত্যতিজ্ঞাই ভ্রমাত্মক হইবে, 'অরতূপেকষা 
অন্ঙ্গত.. কল্পনা হইতে পারে না। *একটা নব 
রলিয়া সকল মনুষ্যই কৃষ্ণবর্ণ হইবে, শুক্তিক রি, 

ভ্রমাত্মক হইবে, তার কল্পনা অপেক্ষা উক্ত; হি 
সঅধিক্ষ মূল্যবান নহে । তাদৃশ কল্পনা অর্থাৎ সকল মনুষ্যের 
কৃষতবর্ণত্ব কল্পনা এবং সকল রজতঙ্ঞানের ভ্রমত্ব কল্লন। 
বৌদ্ধাচার্য্যেরাও করিতে সাহদ করেন না। কেবল 
অনন্যগতি হইয়াই তীহার! প্রত্যভিজ্ঞামান্রের ভ্রমত্ব কল্পন। 
'রুরিতে বাধ্য হইয়াছেন । এ বিষয়ে আর কি বলা যাইতে 
পারে । তাহাদের বিবেচনা করা উচিত যে.প্রত্যভিা 
মাত্রই ভ্রমাত্সক হইতে পারে না। কোন প্রতত্ুভিজঞা 
ভ্রমাত্বক হইলে বুঝিতে হইবে ষে কোন প্রতািজ্া 
প্রমাত্মর' হুইবে। ভ্রম ও প্রম! পরম্পর প্রতিদ্ন্্ী বা! 
প্রতিযোী-পন্দ। দোহ্‌ ভ্রমের এবং গুণ প্রমার জনক! 
ও: 'দোয়ের নিরযও একপ্রকার পরস্পর সাপেক্ষ । 
টানে গব. (খ্বাকিবে,' -সেখানে দোষ থাকিতে পারে না। 
কেনে দোষ. থাকে সেখানে গুণ থাঁকে. নাঁ।, ফোন 
জানি ভ্রয়াত্ক হইলেই বুঝিতে, হইবে যে কোন জ্ঞাম 
জ্রয়াত্ক হইবে ?* প্রত্যভিজ্ঞা কেন স্ছানেদ প্রমান সা 
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হইলে উহাকে ভ্রমাত্মক বলাই যাইতে পাঁরে না। একটা 
উাররধ প্রদর্শিত হইতেছে । 
দিনের মতে একত্াদি গুণ ডরব্যবৃতি, উহা গুণীদদি- 
বি তাহার মতে দ্রব্যে একত্ব প্রতীতি ধথার্থ, 
গুণানিতে, এরকত্ব প্রতীতি ভাক্ত। গুণাদির স্যায় দ্রব্যেও 
এক্ব' জতীতি কেন ভাক্ত বলা যাইতে পারে নাঃ এই 
শা তরে কণাদ বলিয়াছেন যে কোন স্থানে একত্ব 
কী িধার্থ না হইলে গুণাদিতে একত্ব শ্রতীতি ভাক্ত 
শরাপ নত কর! যাইতে পারে না। কণাদের সূত্রটা 








রা 


হআামামারল্লিক ল ঘিহান। 
অর্থাৎ কোন স্থানে একত্বপ্রতীতি যথার্থ না থাকিলে, 
স্থানাস্তরে উহ! ভাক্ত হইতে পারে না । বৌদ্ধ মতে কিন্ত 
কৌন প্রত্যভিজ্ঞাই যথার্থ বা প্রম! হইবার উপায় নাই। 
কারণ, প্রত্যভিজ্ঞ! দারা বস্তুর পূর্ববাপরক্ষণসন্থন্ধ বা স্থায়িত্ব 
প্রতিপন্ন হয়। বৌদ্ধমতে সমস্ত পদার্থই ক্ষনিক, কোন 
পদার্থেরই পূর্ববাপরক্ষণসন্বন্ধ বা স্থায়িত্ব নাই। “্হৃতরাং 
তাহাদের মতে সকল প্রত্যভিজ্ঞাই ভরমাত্মক। নৈয়ায়িক 
প্রভৃতি আচাধ্যদিগের মতে হহর্য হীসছিষ্বা। বকজযোলী 
ঈগ্া; ইত্যাদি প্রত্যতিজ্ঞাও নিতান্ত ভ্রমাত্মক নে 178 
সকল প্রত্যভিজ্ঞা সাজীত্যাধলম্িনী। দীপশিখা ব্াক্ির 
লীনাত্ব এবং ছিন্ন কেশ গ অভিনবোতপন্ম কেশের সদ 
দূডতর প্রমাণ দ্বার! নিশ্গত হয় বলিয়। কী হীহশিথ্বা, 
মহলোলী ছা; ইত্যাদি গ্রত্যভিজ্ঞা” খ্যক্তির বাতেদ 


জবস! ! ২৭৯ 


বুর্ধাইতে পারে না। কিন্তু পূর্বাপর ব্যক্তির সমান" 
জীতীযস্ব অনায়াসে বুঝাইতে পারে। অর্থাৎ স্ব ঘনব 






ষে পূর্বাপর দীপশিখা এবং ছিন্ন ও পুনরু 
অভিন্ন বা এক ব্যক্তি । উহার অর্থ এই মে পর 
দীপশিখা এবং ছিন্ন ও পুনরুৎপন্ন কেশ সমান গতি 
বিশ্বনাথ পঞ্চানন বলেন যে-- 
নত্হীমপ্বলিন্সাহী লানীযনি হলাল্‌ ।, 
অর্থাৎ চৈত্র যে ওষধ প্রস্তুত করিরাছিল, মৈত্রণ দি 
উষধ প্রস্তত করিয়াছে। এস্থলে চৈত্রের প্রস্তুত উধধ 
এবং মৈত্রের প্রস্তত ওষধ এক নহে, সমানজাতীয় ॥ 
এইরূপে মজাতীয় বিষয়েও প্রত্যতিজ্ঞ! দেখা যাইতেছে। 
প্রত্যভিজ্জা সমান ব্যক্তি বিষয় না হইয়া সমান জাত্রীস 
বিষয় হইলে তাহাকে ভ্রমাত্মক বলা যাইতে পারে ন। 
বৌদ্ধাচণর্য্যেরা কিন্ত, প্রত্যভিজ্ঞা সমানজাতীয় বিষয়ক; ইছ। 
বলিতে পারেন না। অর্থাৎ উক্ত প্রত্যভিজ্ঞান, বিষয় 
সমানজ;তীয়ত্ব, এই জন্য তদ্দারা ব্যক্তির একত্ব-প্রোতিপন্ন 
হইতেছে না, অতএব উহা! ক্ষণভঙ্গবাদের বিরোধী নহে, 
নীকোরানিদিকের এ কথা বলিবার উপায় নাই । কেননা 
টাানসিয সমান জাতীয় বিষয়ক, ইহা স্বীকার 
কারিনে জাতির স্থাযিত্ব স্বীকার করিতে হয়। কারণ, 
পূরধীপর দীপশিখাতে এবং ছিন্ন পুনরুৎপন্গ কেশে একটা. 
জাতি না খাঞ্ষিলে উহা প্রত্যভিভ্ঞার বিষয় হইতে পাবে 
'না।- বৌদ্ধ মতে ঈকল পদার্থই ক্ষব্কি। তাহাদের মতে 
২৭ 








২১৩ সপ্তম লেফুচর । 

্াত্বী পদার্থ আদে। নাই। এখন প্রত্যতিজ্ঞার অনুরোধে 
জারির চ্ছায্িত্ব 'ম্বীকার করিলে ক্ষণভঙ্গবাদ বিছুর্ণিত 
র [সন্দেহ নাই। আরও বিবেচনা করা উচ্িত- যে. 








ছি। রাজি দ্বারা সহজত ব্যতির স্ষািত্বই 
নার হয়। যে স্ছলে বলবৎ প্রমাণ দ্বার! ব্যক্তির 
দির: নির্ধারিত হয় সেই স্থলে উহা ব্যক্তির স্থািত্ব, 
খ্রতিপন্ন না করিয়া জাতির স্থাধিত্ব প্রতিপন্ন করে।, 
হৃধীগণ এ স্থলে ধনিমী্ধি নিছিলিগধী নিহ্ীব্ন্বদঙ্জামল; 
পলি ছরিচ্ছ জা এই ন্যায়টী স্মরণ করিবেন। 
অতএব প্রত্যক্ষাত্বক প্রত্যভিজ্ঞার সহিত বিরোধ হয় 
হুলিয়া সন্দেহাম্পদ ক্ষণিকত্বানুমান অপ্রমাণ বা বাধিত হুইবে, ' 
এ কথা! বলিলে কোন রূপ অঙঙ্গতি হইতেছে না। সত্য বটে 
থে প্রত্যক্ষ ও অনুমানের বিরোধ স্থলে প্রত্যক্ষ দ্বার! অনুমান 
বাধিত. হয়, এ. নিয়মের ব্যভিচার দেখিতে পাওয়া! যাঁয়। 
অলাঁত চক্র ভ্রম প্রত্যক্ষান্নক হইলেও তাহা অনুমান দ্বারা 
বাধিত হুয় এ বিষয়ে বিবাদ নাই। কিন্তু ব্রা চরিরার্যব্ 
হইলেও ভমাজক হৃতরাং দোষ জন্য হারার 
'ছানে ক্ষুত্র অলাতের এক সময়ে অখস্থিতি ক্োধ। সার 
হইতে পারে না। এই জন্য অলাত-চক্র-প্রত্যাঙ্ষ, ধর্ধার্থ 
নহে তাহা বুঝিতে পারাম্মায়। সৃতরাং উহা! প্রত্্গাভাদ 
মা অবধর্ে প্রত্যক্ষ বা পরত্যক্ষাভাসর্রনারাসেই অনুান 






আতা? ২১১ 


ছার! বাধিত হইতে পায়ে । হী ইববদ্দ: ইত্যাকি প্রতীক 
অবখার্থ প্রত্যক্ষ না প্রত্যক্ষাভাস নহে, তাহা কোন 






লে অনুমান ছারা প্রত্যক্ষের বাধ অঙগীকৃত হার? 
কিস্তু ক্ষণিকত্বের অনুমান ছূর্বল বলিয়া বলবৎ প্রত্যার্িত 
ঘারা তাহ। বাধিত হুইবে সন্দেহ নাই । | 
বৌদ্ধাচার্ধ্যদিগের আর একটা আপত্তি এই যে, ষে 
প্রত্যভিজ্বীবলে ক্ষণিকহথ নিরাকৃত হইতেছে, সেই প্রত্যভি, 
জার স্বরূপ নিণাত হওয়া সঙ্গত। বীর্য ইহ: ইহ! 
একটা প্রত্যভিজ্ঞা । বীর্য এস্থলে ছুইটী বিষয় গ্রতিভ্ত 
হইতেছে । একটী বিষয় বব: অপরটা বিষয় র্থ | এখন 
বিবেচনা করা উচিত যে ঘ্ী ইহা একটা জ্ঞান) “শপথ 
দুইটা জ্ঞান? ছুইটী জ্ঞান হইলে বলিতে হয় থে ই 
জ৭ বিষয়ের ন্মরণ এবং খর্য এই ভ্ঞানটা 
দের প্রত্যক্ষ । বৌদ্ধচার্ষ্যের! বলেন যে স্থিরচিন্তৈ 
খািলৌত্না করিলে, খবীথথ ইহা একটা জ্ঞান, এরপ বল! 
কে পারেনা | কারণ, আঃ এই অংশ পুর্ধবানুসভূত বিষয়ক, 
গর্ধ শ্েই আংশ বর্তমানান্ুভব গ্যোতিক | নরসিংহ যেমন, 
আংগিক অর এবং আংশিক লিংহ,। বভ্ভগত্যা তিনি মর 
নহেন সিংহও লঙ্েই। তিনি এক অভিনব প্রাণী । সেই 






২১২ সপ্তম লেকৃচর। 


রর ও শিক অদুভবাত্নক.। 








হ্ীবে্ড এই অদুত জ্ঞানের কারণ বিষয়ে মনোযোগ 
স্টক । কার্ধ্যমাত্রেরই কারণ, আছে। কারণ 
৮ ১: কি র্য হয় না। এখন প্রশ্ন হইতেছে মে রী 
্‌ ্ কারণ কে হইবে ? দিলারা 


ভব জনিত সংস্কারের কার্যকারিতা রা হইতেছে।. 
ক্মর্থ এই অংশে ইন্দ্রিষের ব্যাপার উপলব্ধ হইতেছে। 
কিস্তকু বীঘ এই জ্ঞানের কারণ কাহাকে বল! হইবে ? 
পূর্ববানুতব জনিত সংস্কার উহার কারণ, ইহা! বলা যাইতে 
ধারে না। কারণ, ক্ষয় এই অংশে পূর্ববানতব জনিত 
ঈংক্কায়ের কোনও সামর্থ্য নাই । অর্থাৎ পূর্ববান্ুভব জনিত 
সংস্থা অন ইত্যাকার জ্ঞান জম্মাইতে পারে না। সুতরাং 
ূ্বাধুষ জনিত সংস্কার সী এই জ্ঞানের কারণ হইতে 
পায়ে না। ইন্ড্রিয়, ্র্য এই অংশের কারণ হইলেও স্ব: 
এই অংশের কারণ হইতে পারে না। ছঅতএধ পীর, এই 
জান ইক্জিয় জন্য, ইহাঁও বলিবার 'উপায় দাষ। [দি 
বলা হয় যে কেবল সংস্কার বা কেবল ইঞ্জিয় খাই 
জ্ঞান উত্পাধীনে অসমর্থ হইলেও সংস্কার সহিত ইঞ্ছিয় 
তাদৃর্খ জ্ঞান উৎপাদন কর্রিতে পারে। অতএব সংস্কার 
ফহিত ইনক্িযু, দ্বীপ্নাই বীর্য এই জ্ঞানপ সমুৎপক্স হইলে | 


আতা! ২১৩ 


তাহ! হইলে বক্তব্য এই যে সংস্কার উদ রর 
এবং ইন্জ্রিয় অন্ৃভবমাত্রের হেতু অর্থাৎ শ্থৃতির ০, 

বিষয়ে সংস্কারের এবং অনুভবের উৎপাদ্ খের 
ইন্জিয়ের সাম্য অবধৃত হইয়াছে, এব* তাহা উিমরবাফি 
পি্ধ। কিন্তু তাহারা মিলিত হইয়া এক অরুন 
উৎপাদন করিবে, ইহা নিতান্ত অদৃষচর ও ঝু্াগপুন 
ধিনি তাদৃশ অদ্ভুত কল্পনা করিতে অ্ীইকেন, 








কল্পনার কোন প্রমাণ নাই, হ্থতরাং তাহা ্হণীয 4৬. 
পারে না। স্মৃতি ও অনুভব ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় জ্াঁন। 
ভিন্ন ভিন্ন কারধ্যের কারণ মিলিত হুইযা উভয় জাত্যাঙ্রান্ত 
এক কার্যের উৎপাদন করিবে, জগতে ইহার দৃষ্টীস্ত 
অসম্ভব। মৃর্ভিকা ঘটের কারণ এবং তন্তু পটের কারণ 
ইহা দেখিতে পাওযা যাষ। কিন্তু মৃত্তিকা! ও ফুস্ত 
এই উভয় মিলিত হইয়। ঘটপটাত্মক অভিনব স্কার্য্ের 
উৎপাদন .করে, ইহা কুত্রাপি দৃষ্ট হয় না। কেধল 
ইঞ্জিয়ই প্রত্যভিজ্ঞ উৎপাদন করিবে ইহাঁও বলা যাইতে 
পারে না, তাহা পূর্বেই প্রতিপন্ন হুইয়াছে। ইন্দ্রিয় 
তাৎকাবিক্ লক্সিহিত বিষয় থুহণেই সমর্থ, তদ্দার। অতীত 
আশ্চয়োের শিষ্য বটে ! ফলত স্বী্ এই পরতযন্বিজ! একটা 
জান হইলে অবশ্য তাহার কারণ নির্দেশ করিতে হয় 
তাার কোন কারণ নির্দেশ, করিতে পারা ঘাক্স ন!। 
গ্রই সকল বিছধচনা করিয়া বৌঁদ্ধাচার্ধোরা বলেন যে, 
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বাহার প্রত্যভিজ্ঞাবলে ক্ষণিকত্বের অপলাপ করিতে 
হেন। তাহাদিগকে বাধ্য হইয়। স্বীকার করিতে হইতেছে 
সর ঘই প্রত্যভিজ্ঞ! একটা জ্ঞান নহে। উহা! ছুইনী. 
আদ | ঝা, এই অংশ স্মরণাত্মক, দ্বর্ষ এই অংশ অদু- 
ভবাত্মক্ষ ! খ্াহ ্ৃত হইতেছে, তাহা স্মরণের, এবং 
যাহা! নত হইতেছে, তাহা, অনুভবের বিষয়। যাহা 
ইর্ঠেছে এবং যাহা অনুসৃত হইতেছে, তদুভয় যে 
একা মিূপ একটা তৃতীয় জ্ঞান দৃষ্ট হইতেছে না । ঘটের 
স্যার বং পটের অনুভব নিরন্তর ভাবে সমুৎ্পন্ন হইলেও 
ধেখন তাহারা এক বিষয়ক হয় না। ঘটের স্মরণের এবং 
পটের অনুভবের বিষয় ভিম্ন ভিন্ন হইয়া থাকে, সেইবূপ 
স্ব; এই স্মরণ এবং নর এই অনুভব নিরস্তর ভাবে সমুতপন্ন 
হইলেও তাঁহাদের বিষয় ভিন্ন ভিন্ন হইবে, উহাদের বিষয় 
এক্কু হইতে 'পারে না। অতএব পূর্বাপর কালে বস্তুর 
এক্ত্ব অর্থাৎ বস্তর স্থায়িত্ব প্রত্যভিজ্ঞার বিষয় হুইতেছে 
না! স্থতরাং প্রত্যভিজ্ঞ৷ দারা ক্ষণিকত্বের অনুমান বাধিত 
হইযে, ইহা নিতান্ত অবিবেচকের কথা । 
বৌদ্ধাচার্য্যদিগের এই আপনির প্রতি মনোযোগ 
করিলে স্তবধীন্থণ অকপটে স্বীকার করিরেন থে মহাঁদের 
বুদ্ধির যথেষ্ট প্রশংসা করিতে হয়। কেবল এই আপত্তি 
বলিষা নহে । তাহারা ঘে সকল তর্ক করিয়াছেন, তাকাতে 
উহাদের বুদ্ধিমত্তা, সুন্ষমদর্শিতা, তর্কশক্তি এবং পাণ্ডিত্োর 
প্রচুর পরিচয় পাওয়া! যাযু॥ কিন্তু ছুঃখের সহিত ইহাঁও 
বলিতে হয়, যে, ভাহারা জগতের অঞ্চুভবের বিরুদ্ধে 
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দণ্ডায়মান হইয়াছেন বলিয়া তাদৃশ কৃতকার্ধ্যতা লাভ 
করিতে পারেন নাই। তাহা না পারুন, কিন্তু তাঁদের 
অসাধারণ পাগ্ডিত্য আছে, গুপজ্ অপক্ষপাতী রা 1. ঠা 
স্বীকার ন! করিয়া পারিবেন না| 

সে যাহ! হউকৃ! তীহারা প্রত্যভিজ্ঞার খিরুদ্ধ যে 
আপান্তির অবতারণা করিয়াছেন, সংক্ষেপে তাহার উন্তর 
প্রদত্ত হইতেছে। ম্বীর্ঘ এই প্রত্যভিজ্ঞ! জ্ঞানদ্বরা্কুক নহে। 
'উহা একটী জ্ঞান। অভিনিবেশ সহকারে চিত্ত করিলে 
সকলেই ইহা স্বীকার করিবেন। এ জ্ঞান অতীতর্কীলিৎ 
ও বর্তমানকালিক এক বস্তু বা এক বিষয় অবলম্বনে 
সমুভ্ভূত হইয়াছে, ইহাঁও সকলেই স্বীকার করিবেন । 
পূর্বাপর কালস্থায়ী এক বস্তু প্রত্যতিজ্ঞার বিষয় হইলে 
বস্তর স্থায়িত্ব প্রত্যভিজ্ঞার বিষয় হইতেছে, ইহ! সকলেই 
বুঝিতে পারিতেছেন। যাহা সকলে অনুভব করেন, 
তাহার বিরুদ্ধে তর্কের অবতারণা করা বা তর্কবলে ত্রাহাকে 
উড়াইয়া দিবার চেষ্টা করা কিছুতেই সফল হইতে পারে 
না। ,আমি পরিক্ষার ভাবে বুঝিতেছি যে আমি গুরুর 
নিকট অধ্যয়ন করিয়া যকিঞ্চিৎ শাস্ত্র অবগত হইয়াছি। 
বং ক্কষিদ্কার্ম্যাদি দ্বারা কায়ক্রেশে জীবিকানির্ববাহ করি- 
তেছি। খছ নির্যাণ করিয়া তাহাতে বাস করিতেছি। 
'বৌদ্ধাচার্ট্েলা তর্ক দ্বারা বুঝাঈটতে চাহিবেন ষে তুমি 
অধ্যয়ন কর নাই, তুমি শীন্্র অবগত হও নাই তুমি কৃরি- 
কার্ধ্য কর নাই, তুমি গহ দির্যাণ কর নাই। তাহার! 
বুধাইতে চাহিট্ধন যে তোমার পূর্ববর্তী একজন অধ্যয়ন 
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করিঘ্বাছে অপর জন শান্তর অবগত হইয়াছে, একজন 
কৃষিকাধ্য করিয়াছে ভূমি তাহার ফল ভোগ করিতেছ। 
কাষ্ঠার্দী '্মাহরণ পূর্বক গৃহ নির্মাণ করিযা তুমি তাহাতে : 
বাদ কিপ্নিতছ ইহা তোমার ভ্রম। তুমি ক্ষুধিত হুইয়| 
ভোজন কিয়! তৃপ্ত হইয়াছ, উহা তোমার ভ্রম। তোমার 
ূর্বববন্তী এক জন কাষ্ঠাহরণ করিয়াছে অপর জন গৃহ 
নির্মাণ তুমি তাহাতে বাস করিতেছ। তোমার 
পূর্ন, এক জন ক্ষুধিত হইয়াছে অপর জন ভোজন 
করিয়াছে হুমি তৃপ্ত হইয়াছ। কেবল তাহ[ই নহে, যে 
কাষ্ঠ আহত হইয়াছে সে কাষ্ঠ দ্বারা গৃহ নির্মিত হয় নাই। 
অপর কান্ঠ দ্বার। গৃহ নিত হইয়াছে। যে গৃহ নির্মিত 
হইয়াছিল, এ সে গৃহ নহে ইত্যাদি । কিন্তু তাহারা 
বুঝাইতে মি লোকে কিছুতেই উহা বুঝিবে না। 
বী্থ ইহা একটা জ্ঞান উহা! জ্ঞানদ্বর নহে, ইহা সর্বজনীন 
অন্ুতবসিদ্ধ | মী ইত্যাকার একটা জ্ঞানের কারণ নির্ণয় 
করিতে পারা যায় না। অতএব উহা একটা জ্ঞান নহে 
দুইটী জান, এ সিদ্ধান্ত নিতীস্ত অসঙ্গত। বীর্য এই 
অন্ঠভ্ব সর্বজন প্রসিদ্ধ। তদ্ধিময়ে বিবাদ নাই। তন্দারাই 
ক্ষণৃতক্গবাদ নিরাকৃত হয়। তাহার কারণ নির্শন্ধ করিতে 
না পাবিলেও এ অনুভবের অপলাপ রা যাইতে পারে 
না। এ অনুভব বলেই ক্ষণভঙ্গণ” প্রত্যাখ্যাত হইবে । 
তাহার কারণ নিয় করার সঙ" ক্ষণভঙ্গবাদ নিরাশের 
কোন সন্বন্ধ নাই । ক রটনিপয, এতে না পারিলে বুদ্ধির 
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অনুতধকে কেছ পদ দলিত করিতে পাঁরে না । বৈদ্যুতিক 
বার্তা মুহূর্ব মধ্যে মহক্র যোজশান্তরে নীত হয়। কি 
কারণে এরূপ হয়, তাহা নিণষ করিতে না পাঙ্গিগেও 
নৈছ্যতিক বার্তা অল্প সময়ে বহু দূরে নীত হাক, তাহা 
কেহই অস্বীকার করিতে পারেন না। সেইবপ শ্রত্যভি- 
জ্ঞার কারণ নিণূ্ঘ করিতে ন। পার্রিলেও প্রত্যাতিজ্ঞ। 
অস্বীকার করিতে পারা যাষ না। 

” পুর্ববাচার্ধ্েরা প্রত্যভিজ্ঞার কারণ নিরূপণ করিীছের | 
হাহাঁর| বলেন, নী এই দ্ভাখে ঝ: এবং আত এই উভয়ের 
দামাধিকরণ্য প্রতিভাত হইতেছে । ভিন্ন ভিন পদার্ধের 
সামানাধিকরণ্য হইতে পারে ন।। ঘট ৪ পট ভিন্ন ভিন্ন 
পদার্থ । কোন কালেই তাহাদের সামনাধিকরণ্য হয ন|। 
সীৰ এস্থলে সাঁমানাধিকরণ্য থাকা ম;ঃ এবং ক্মর্ষ এই 
উভঘ অংশ এক পদার্থের অবগ্যোতক হইবে। তাহা! 
হইলে স্বীর্ষ ইহ। যে একটা জ্ঞান, তছিষষ্ষে সন্দেহ হইতে 
পারে না। ম্তরাং স্ব ইহ। ছুইটী জ্ঞান কি একটী জগ 
এরূপ* প্রশ্নই হইতে পারে না। আহা এই জ্বান 
যেমন ,স্বভাবত এক-বিষষক, সেইরূপ ঘীর্য এই জ্ঞানও 
স্বভাঁবত *“এক-বিষয়ক । উহা! নিরন্তরোৎপন্ন ঘট জ্ঞান 
ও পট খ্মরণের ন্যায় ভিন্ন-বিষয়ক নহে ঝ। জ্ঞানদ্বয় নহে। 
বীধয এই পক্ষ জ্ঞাতেন কারণ কি, এ গুন ৭ নিরর্থক । 
কেমনা,-ম্বী্ এই *- পদার্থের স্ছামিত্ব সাধক, তাহার 
কারণ পদাথের স্বাযি গাধ কন নহে | পদার্থের স্থাযিত্ব 
সাধকঞ্ন্বীর্ম ইতীকার এন যখন খিনুভূত হইতেছে, 
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তখন ক্ষণভঙ্গবাদ নিরাকৃত হইতেছে সন্দেহ নাই। স্বতরাং 
তাহার কারণ নিরূপণের প্রসঙ্গ অনাবশ্যক | কারণ 
নিরূপণ .করাঁও নিতান্ত ছুর্ঘট নহে। কারণ ভিন্ন কাব্য, 
হইতে পারে না। যখন কাধ্য প্রতীত হইতেছে, তখন 
অবশ্যই তাহার কারণ আছে, ইহা সহজ বোধ্য । সংক্কার- 
সহরৃত ইদ্ড্রিয় প্রত্তাভিজ্ঞা্র কারণ। কেবল" সংস্কার 
স্মরণের ফারণ, কেবল ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষের কারণ, ইহা 
দর্ননিধীন স্বীকার করা হইয়াছে । অর্থাৎ সংস্কার থাকিলে 
স্মরণ হয সংস্কার না থাকিলে স্মরণ হয় না, এবং ইন্দ্রিয়, 
থাকিলে প্রত্যক্ষ হয় উন্জরিয় ন। থাকিলে প্রতাক্ষ হয় না, 
ইহা দেখা যাইতেছে বলিয়াই সংস্কীর স্মরণের এবং 
উক্জ্রিয় প্রত্যক্ষের কারণ ন্ধপে অঙ্গীকত হইয়াছে । যদি 
তাহাই হইল, তবে সংস্কার ও ইন্ত্রিষ থাকিলে প্রত্যভিজ্ঞা 
হযু এবং সংস্ষার ও ইন্দ্রিয় না থাকিলে প্রত্যভিজ্ঞা 
হয় না, ইহাঁও দেখ| যাইতেছে বলিয়া সংস্কার সহকৃত 
ইন্জিক্স প্রতাভিজ্ঞর কারণ রূপে অঙ্গাকৃত হওয়া উচিত | 
কেবল” ইন্দ্রিয় প্রত্যভিজ্ঞার কারণ হয় না সভ্যঃ কিন্তু 
১. *।ন পহ্কৃত ইন্দ্রিয় প্রত্যভিজ্ঞার কারণ হইবার বাদা 
নাই । সভকারি-কারণান্তর ,সহকারে কারণের *্কাম্যান্তর 
উৎপাদন করিবার সামর্থ্যের অপলপ করিতে পারা যায় 
না! দেখিতে পাওয়া সায় যে শুরু তন্ত শুরু পটের, 
শীল তন্ধ নীল ''টের, লো হত তন্ত লোহিত পটের কারণ। 
(+দ্ শুক তগ্ধ, নীল তিন্ক € লোহিত তন্ত মিলিত হইয়া 
'ছুত্র পডের কারণ হইতেছে । অতএষ হরিদ্রা ও চুর্ণ. 
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মিলিত হইয়া যেমন লৌহিত্যের কারণ হয়, সেইরূপ 
সংস্ক'র ও ইন্দ্রিয় মিলিত হইয়া প্রত্যভিজ্ঞার কারণ হইবে, 
 ইন্নাতে সন্দেহ করিবার কোঁন হেতু নাই। সত্য বটে, 
মন্ভিক ঘটের এবং তন্তু পটের কারণ। কিন্তু মৃত্তিকা 
ও তন্ত মিপিত হয়! একটা কাধ্য উৎপাদন করিয়াছে, 
ইহা দৃষ্ট হয় না! দুষ্ট হয় না বলিধাই স্বৃিকা ও তপ্ত 
ঘিপত হইয়া কোন কার্ষের কারণ হয় নাঃ ইসা অবধারণ 
করিতে পারা যায়। প্রকৃত স্থলে প্রত্যভিজ্ঞারূপ কা'গ্য 
পরিদৃষ্ট হইতেছে বলিয়া তাহ।ব অপলাপ করিতে পারা 
যয না। কঠিনী ও হরিতাল মিলিত হইয়া লৌহিত্যের 
উত্পাদন করে না বলিয়া চূর্ণ ও ভরিদ্র/ মিলিত হইয়া ও 
লৌহিত্যের উৎ্পাঁদন করিবে ন। ইভ] কল্পনা! কর অসঙ্গত। 
যে কারণের যে কায্যের প্রতি সামধ্য অবধৃত হইয়াছে 
দৃষ্টান্ত বলে তাহার 'অপলাপ করা যাইতে পারে না। 
কাধ্যকারণভাঁব অন্বয় ব্যতিরেক-গমা । যে কারণের ও 
যে কাধ্যের অন্থয ব্যতিবেক পরিদৃষ্ট হয়, তাহাদের 
কাধ্যকীরণভাব অস্বীকার করিবার উপায় নাই । অন্থাত্র 
এরূপ দুষ্ট হয় না, এ আপন্তি অকিঞ্চিৎকর | যেখান 
দ্ুউ হয় ন সেখানে কাধ্যকাব্রণভাব নাই, যেখানে দৃন্ট 
হয় সেখানে কাধ্যকারণভাব .আছে, এইরূপ অবধ|রণ 
করাই উচিত | 

প্রত্যভিজ্ঞার কারণ নিরূপিত হইল । এখন কপ” 
বন্ প্রত্যভিজ্ঞার বিষয়, ত।ঠা প্ীরূপণ করা যাইতেছে । 
প্রতাভিজ্ঞার প্রতি মনোঘোগ করিলে বুঝা যাইবে থে 


২২ সপ্তম লেক্চব । 


অতীতক।লবিশিষ্ট বর্তমানকালাবচ্ছিন্ন দেবদতাঁদি পদার্থ 
প্রতাভিজ্ঞার বিষয়রূপে ভাসমান হয়|, সী এতদ্বার। 
ইহাই প্রতিপন্ন হয়, যে, ঘে পুর্বেব ছিল, সে এখনও 
রহিয়াছে । অতএব অতীতকালবিশিষ্ট বস্তু বর্তমান রূপে 
প্রত্যভিজ্ঞার বিষয়, তাহাতে সন্দেহ থাকিতেছে ,না । 
জাপত্তি হইতে পরে যে আতীতকাল, ও বর্ঠমানকাল 
পরম্পর-বিরুদ্দ। পরম্পর বিরুদ্ধ ধন্মছয় এক বস্তুতে 
থাকিতে পারে না। এই জন্য কালভেদে বস্তুর ভেদ 
স্বীকার করিতে হয়। এ আপন্ভি অকিঞ্িৎকর | কারণ, 
পরম্পর বিরুদ্ধ ধম্ম্ম এক বস্ত্রতে এক সময়ে থাকিতে, 
পারে না। কিন্তু কালভেদে এক বন্ততে বিরুদ্ধ ধশ্মছয় 
থাঁকিবার কোন বাঁধ। নাই। শ্যা ও লৌহিত্য পরস্পর- 
বিরুদ্ধ । কিন্তু ঘটাদি বস্তু অগ্পি পর হইবার পুরে 
শ(ম ও অগ্রি পক হইলে লোডিত হয়, ই দকলেই 
অবগত আছেন। স্থিতি ও গতি পরস্পর বিকুদ্ধ পদাথ। 
পরস্ত /কিলভেদে সকল প্রাণীতেই স্থিতি-ও গতির 
০৮ | দেখিতে পাওয়। বাম দৃষ্টান্ত বাহুল্যের প্রয়োজন 
নাই। যে ঘট পুর্কে শ্যামবর্ণ ছিল তাহাই, এখন 
লোঠিতবর্ণ হইয়াছে | যে,.আমি পুর্বে স্থিত ঝ উপবিষ্ট 
ছিলাম, সেই আমি এখন গমন কন্ধিতেছি ইত্যাদি 
প্রভাব ন্যাশ নি ববধনতকে পুর্বে দেখিয়াছিলাম, 
এসেই দেলত€ 8 এখন দেখিকেছি-- ইত্যাদি প্রত্যভিক্ছো 
নির্দিনেধ ২রুত্পন্ন ভইয্ত পারে। প্রশ্ন হইতে পারে থে 
ঞতা ভজ্তাকলে অতীতকাঁল নাই শ্রতরাং তাহা 
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প্রত্যভিজ্ঞার বিষয় হইতে পারে না। কেননা, অতীতকাল 
ত বর্তমান নাই প্রত্যভিজ্ঞা সৎক্কার সহকৃত ইন্ড্রিয়ের 
কাধ্য। উক্ড্রিয় কিন্তু বর্তমান-বন্ত্রগ্রাহি | প্রত্যভিজ্ঞার 
প্রতি মনোযোগ করিলে এ প্রশ্ন উঠিতে পারে না। কারণ, 
ভূতকাল বা অতীতকাল যদি বর্তমীনরূপে প্রতিভাত 
হইত, তাহা হইলে উক্ত, প্রগ্ন সঙ্গত হইত । তাহা ত 
হয় না। ভতকাল ভূতরূপেই প্রতিভাত হইতেছে । অর্থাৎ 
ভশকাল ভূততরূপে, বর্তমনকাল বর্তমীনরূপে, এবং উভত়- 
কালানুগত ধন্মী বা! বস্ত প্রত্যতিভ্ার বিষয়ঞ্জপে প্রতিভাত 
£ইতেছে। যদিও ভূতকাল এখন নাই, তথাটি ভূত- 
কালীবচ্ছিন্ন বস্তু এখন৪ রহ্িযাছে বলিয়। প্রত্যভিজ্ঞ। 
হইবার কোন ব।ধা নাই । ভূতকাণ বস্তুর অবচ্ছেদক 
হইতে পারে না, এ কথাও অসঙ্গভ1 কারণ, ঘ্ীর্থ এই 
স্থলে ভূতকাঁল অবচ্ছেদককপে প্রতীত হইতেছে । আপন্তি 
হহতে পারে যে ভুতকাঁল এখন বিদ্যমান নাই । অতএব 
ভুতকাঁলবিশিক্ট বস্কও ইীন্দ্র-জন্য-প্রত।তির বিষয় হইতে 
পারে,ন।। এতগুভরে বক্তব্য এই যে কদাচিও ভ-তক্কল 
বিশিষ্ট বন্তও ইন্দ্রিয় জন্য প্রতীতির বিময় হইয়া থাঞ্চে। 
ঘটাদিগত শত সশ্খ্যার জ্ঞান হয় এ বিষয়ে বিবাদ নাই। 
বছ ঘট এক স্থলে খাকিলে তাহার গণন1 করিয়। এখানে 
এক শত ঘট আছে ইহ' দকলেই খাঁলয়া থাকেন। 
সেখানে পুর্ববীবলোকিত ঘটাঁদ, শত নংখ)। জ্ঞানের হেতু 
ইয সন্দেহ নাই। সেইরূপ *অতীতকাল জসন্বন্ধও বস্তর 
বিশেষণ হইযা কীঘ এই প্রত্যাভিজ্ঞার হেতু হইতে পাবে । 
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যদি বল! হয় যে পূর্ববাবলোকিত ঘটাদি শত সংখ্যা- 
জ্ঞান কালেও বিদ্যমান থাকে বলিয়া আহার। শত নংখ্যা 
জ্ঞানের কারণ হইতে পারে। কিন্তু অতীতকাল সম্বস্ধ' 
প্রত্যভিজ্ঞ কালে বিদ্যমান থাকে না) স্থতরাং তাহ! 
পরত্যভিজ্ঞার কারণ হইতে পারে না। তাহা হইলে বক্তব্য 
এই যে অন্ত্যসংখ্যা, জ্ঞানকালে পূর্ববদৃষ্ঠ সংখ্যেয় বিদ্যমান 
না থাকিয়াও তাহা অন্ত্যসংখ্য। জ্ঞানের কারণ হয়, এরূপ 
দৃষ্টান্তেরও অসভ্ভাব নাই। অমুক ব্যক্তি একশত আ্রফল 
ভক্ষণ করিয়াছে এরূপ প্রতীতি নিতান্ত বিরল নহে । এস্থলে 
ভক্ষিত নবনবতি সংখ্যক আয্রফল এবং ভক্ষ্যমাণ একটী 
আম্ফল গৃহীত হুইয়! উহারা আত্ফল গত শতসংখ্যা- 
জ্ঞানের হেতু হইতেছে । অথচ ভক্ষিত আত্রফল গুলি 
শতসংখ্য। গ্রহণ কালে বিদ্যমান নাই । অতীতকাল সংসর্গও 
তত্রুপ প্রত্যভিজ্ঞার হেতু হুইবে। কেননা, তৎকালে 
বি্যমান না থাকিলেও নবনবতি আয্রফলের ম্যায় অতীত- 
কাল সংলর্গও প্রতিভাসোপারূঢ অর্থাৎ জ্ঞানগোচর হই- 
যাছে। * চন্দনে চক্ষুঃসংযোগ হইলে স্বলি ত্বন্ছন অর্থাৎ 
সন্ধি চন্দন এইরূপ জ্ঞান হইয়া থাকে। এস্থলে, স্মৃতি 
দ্বার উপস্থাপিত সৌরভ চন্দনে ভাসমান হয়। প্রকৃত 
স্থল ১ক্ষুঃসম্নিকউ অব পদার্থে স্ৃত্যুপনীত অতীভকাল 
সধথন্ধ ভাসমান হইতে পারে । কোন কোন গ্ষাচার্য্ের মতে 
প্রভাভিজ্ঞ। মানস বোধ । ভাহাদে মতে পূর্ববানুভব জনিত 
সংস্কারবশত অ্তকালখিহ্লিষ্টেব স্মরণ এবং ইন্দ্রিয় দ্বারা 
বর্তমীনকালীন বস্তুর এহণ সম্পন্ন হই ্বীঘ ইত্যাকার 
$ 
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মানস বোধ সমুতপন্ন এবং তাহাই প্রত্যতিজ্ঞ। বলিয়া কথিত 
হয়। বিবরণোঁপন্যাসকার রামানন্দ সরম্বতীর মতে অতীত- 
"কাল ও বর্তমানক।ল-রূপ-কালদ্ধয়োপলক্ষিত বস্ত্বিষয়ক 
জ্ঞানের নাম প্রত্যতিজ্ঞা | 'আপত্তি হইতে পারে যে তাহ! 
হইলে, বীন্ব এই আত্মবিষয়ক প্রত্যভিজ্ঞ! হইতে পারে না । 
আত্ম! স্বয়ং চিত্স্বরূপ, সুতরাং স্বগ্রকাশ। এই জন্য 
আত্মা জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে না। আত্মা জ্ঞানের 
অবিষয় হইলে আত্মবিষয়ক প্রত্যভিজ্ঞা৷ অর্থাৎ আত্ব। 
প্রত্যভিজ্ঞার বিষয় হইবে, ইহা! একান্ত অসম্ভব । 
এতছুন্তরে বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহকাঁর বলেন যে কেবল 
আত্মা জ্ঞানের বিষয় না হইলেও অস্তঃকরণবিশিষ্ট চিদাত্ব! 
প্রত্যভিজ্ঞার বিষয় হইতে পারে । যদি বল! হয় যে অস্তঃ- 
করণবিশিষ$ আক্ম! প্রত্যভিজ্ঞার বিষয় হইলে আত্মাতে 
কর্ত্ব ও কর্তৃত্বের বিরোধ উপস্থিত হয় । কেননা শুদ্ধচিদ'ত্া 
প্রত্যভিজ্ঞার কর্তা হইতে পারে না বলিয়া অন্তঃকরণবিশিষ্ট 
চিদাত্বাই প্রত্যভিজ্ঞার কর্তী ইহা! অবশ্য স্বীকার ,কারতে 
হইতেছে । তাহ! হইলে অন্তঃকরণবিশিষ্ট চিদাস্থা গ্রত্যভি- 
জ্ঞার কুর্তী এবং অন্তঃকরণবিশিষ্ট চিদাত্মা গ্রত্যভিজ্ঞার বিষ্য় 
বা কন্ম।* এইরূপে এক অন্তঃকরণবিশিষ্ট চিদাত্বার * তত 
ও কম্মত্ব স্বীকার করিতে হইতেছে । এক ক্রিয়ার কর্তন ও 
কর্মত্ব পরস্প্ন্ধ বিরুদ্ধ । উচ্ভা এক বস্্রজে থাকিতে গীছে 
না। তাহা হইলে বক্তব্য এই যে সহজত এক.বস্তূতে বিরুদ্ধ 
ধর্্দ্বয়ের সমাবেশ হয় না সত্্ব। পরঝ্ উপ!ধি ভেদে 
। একক বস্ততেও বিরুদ্টি ধর্্মঘয়ের সমাবেশ হইবার বাধ! নাই” 
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তত্ছুপাধিবশত এক ল্ফটিক মণিতে নীল লোহিতার্দির 
সমাধেশ প্রত্যক্ষ দেখিতে পাওয়া যায়? পিতৃত্ব এবং 
পুত্রেহথ পরস্পর বিরুদ্ধ ধর্ম হইলেও উপাঁধি ভেদে বা প্রতি-: 
যোগি ভেদে এক ব্যক্তিতে উন্তার সমাবেশ হইয়া থাকে । 
দেবদত্ত, যজ্জদন্তের পুত্র এবং শিবদত্তের পিতা, এব্রপ 
প্রতীতি কেহই অস্বীকার করিত পারেন না। নিরবচ্ছিন্ন 
আকাশ অপরিচ্ছিন্ন এবং ঘটাবচ্ছিন্ন আকাশ পরিচ্ছিন। 
রা অন্তঃকরণবিশিউরূপে চিদাস্মা প্রত্যভিজ্ঞার কর্তী! 

বং পূর্ব্বাপর কালবিশিষউরূপে প্রত্যভিজ্ঞার কম্ম, এইরূপে 
ক ভেদে উভয়ের সমাবেশ হইবার কিছুমাত্র বাঁধ. 
নাই। রিবরণৌপন্যাসকার বলেন যে চিদংশবিশিষ্ট- 
অন্তঃকরণরূপে আত্মা প্রত্যভিজ্ঞার কর্তা এবং পূর্বাপর 
কাঁলোপলক্ষিত জড়বিশিষ্ট অর্থাৎ অন্তঃকরণবিশিষ্ট চিদংশ 
রূপ আত্ম প্রত্যভিজ্ঞার বিষয় । মীমাংসকাচার্ধ্য প্রভাকরের 
মতে প্রত্যতিজ্ঞার বিষয়রূপে স্থায়ী আত্ম! সিদ্ধ হয় না । 
কেনন//মাত্মা অবিষয়। কিন্তু স্ব হন্ার্য অহ: অর্থাৎ এ 
নেই ঘট ইত্যাদি প্রত্যভিজ্ঞার আশ্রয়রূপে স্থায়ী' আস্ম! 
পিদ্ধ হইতেছে। স্ব হন্রার্ষ এই প্রত্যভিজ্জাতে কয়েকটা 
বিষয় পাওয়া যাইতেছে । স্ব: ইহা পূর্ববকালীন বস্তর 
স্মরণ ক্ষর্ম ইহা! ব্তমানকাল্টীন বস্তর অনুভব। পুর্ববকালীন 
বস্ত্র শ্মরণ পর্তমানকালে হইতেছে। খআতঁএব বর্তমান- 
“কালীন স্মরণ ও অনুভব দ্বার তদাশ্রয়রূপে আত্মার 
বর্তমানকালাবস্থায়িত্ব সিদ্ধ, হ্উ* ১ছে। পূর্বেব যাহা 
অনুভূত হয় না, বর্তমানে্তাহা॥ স্মরণ হইতে পারেনা | 
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এবং যিনি যাহ! অনুভব করেন নাই তিনি তাহা স্মরণ 
করিতে সক্ষম হন,না | অতএব ইদানীন্তন স্মরণ দ্বারা পূর্বব- 
কালীন অনুভব এবং এঁ অনুভবের আশ্রয়রূপে পূর্ববকালে ও 
আত্ম! সিদ্ধ হইতেছে । মনন ব্বনহূরন জান অর্থাৎ আমার 
অনুভ্র হইয়াছিল এতন্দারাও তদাশ্রয়রূপে পূর্ববাপরকা লীন 
আত্ম সিদ্ধ হইতেছে। বেদান্তমতে আস্া যেরূপে প্রত্য২ 
ভিজ্ঞার বিষয় হইতে পারে, তাহা পূর্ববেই বলিয়াছি। ফলত 
ঘীর্টু এই প্রত্যভিজ্ঞ! অনুভব পিদ্ধ। কোন কালে ইহার 
বিসংবাদ হয় না বলিয়া! তাহাকে ভ্রান্তি বলিবার উপায় 
মাই। কোৌদ্ধাচার্য্েরা বলেন যে ম্বীর্ ইহা এক জ্ঞান 
নহে জ্ঞানদ্ধয়। স্বৃতরাং তদ্দারা আত্মর স্থায়িত্ব সিদ্ধ 
হইতে পারে ন।। ইহার উদ্ভব পূর্বেই প্রদন্ত হইয়াছে। 
সীন্ত ইহা একটী জ্ঞান ছুইটী জ্ঞান নচ্চে ইহাও প্রতিপন্ন 
' হুইয়াছে। বৌদ্ধচার্য্যেরা যেরূপ ব্যাখ্যা করুন না কেনু, 
উাহাদেরও এরূপ জ্ঞান হইয়া থাকে সন্দেহ নাই। 
বৌদ্ধাচার্য্যদিগের বিবেচনা করা উচিত যে বীর এবং 
স্বীত্ন ইত্যাদি স্থলে প্রত্যভিচ্ঞা ভ্রমাক্মক এবং উহ ছুইটা 
জ্ঞান একটী জ্ঞান নহে স্ৃতরাং তদ্বারা আত্মার এবং 
বিষয়ের স্থাষিত্ব হইতে পারে না। তাহারা এইরূপ 
সিদ্ধান্ত করিলে বৈদিক আচার্ম্যগণও বলিতে পারেন যে 
বৌদ্ধাচাধ্যদিগের অনুমত বরিত্রান দ্বঝিক্ী ইছাও একটা 
জ্ঞান নছে উহাও ভ্বীন্থ জ্ঞানের ন্যাঞ্জ ছুইটী ্রান। বৌদ্ধা-, 
চার্য্যেরা যেমন বলেন গে নীস্কএস্থলে ঘব:' ইহা একটা 
জ্ঞান. এবং দ্ব্ব ইহ ্এঞক ৭ জুম হতপাং তত্দারা আত্মার, 
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্থায়িত্ব সিদ্ধ হয় না। সেইরূপ বলিতে পারা যায়. যে 
বিদ্বান শ্বহ্ এস্থলেও বিত্ষার্ন ইহা! ,একটী জ্ঞান এবং 
্বত্বিজঈ ইহা একটা জ্ঞান। হৃতরাং তদ্দারা বিজ্ঞানের 
ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। তীহারা যদি বলেন যে 
আমরা বিজ্ঞানমাত্র বাদী, আমাদের মতে বিজ্ঞানের 
ক্ষেণিকত্ব ধর্ম বাস্তবিক নহে। তাহা হইলেও বলা যাইতে 
পারে ঘে তীহাঁদের মতে বিজ্ঞানমান্রই বস্তৃভৃত, বস্তগত্যা 
তাহার ক্ষণিকত্ব বা স্থায়িত্ব কোন ধর্ম নাই। তাহীরা 
বিজ্ঞানের অবাস্তবিক ক্ষণিকত্ব স্বীকার করিতেছেন মাত্র । 
কিন্তু অবাস্তবিক ক্ষণিকত্ব স্বীকার করিয়াই তাঁহারা জগতের 
বিরুদ্ধে সমুখিত হইতেছেন এবং জগৎকে ভ্রান্ত বলিতেছেন । 
তাহাদের মতে ক্ষণিকত্বও সত্য নহে । স্থায়িত্ব ও সতা নহে । 
তাহাদের ষতে যখন ক্ষণিকত্ব ও স্থায়িত্ব উভয়ই মিথ্যা । 
তখন মি ক্ষণিকত্বের প্রতি আগ্রহ প্রদর্শন বা 
পক্ষপাতের্ কোন হেতু দেখা যায় না। বরং তাহাদেরও 
বিজ্ঞানের অবাস্তবিক ক্ষণিকহ্‌ স্বীকার না করিয়া অবাস্তবিক 
স্থায়িত্ব স্বীকার করাই উচিত। কেননা ব্বীষ্ঘ ইত্যাদি 
অনুভব অনুসারে স্থায়িত্ব স্বীকার করাই সমধিক সৃঙ্গত। 

সে যাহা হউক্‌। উক্তরূপে প্রত্যভিজ্ঞার প্রামাণ্য 
ব্যবহ্ছাপিত হইয়াছে । স্থৃতরাং তদ্দারা আত্মার স্থায়িত্ব 
এবং ক্ষণভঙ্গবাদের অনৌচিত্য প্রতিপন্ন হইতেছে সন্দেহ 
নাই | বৌদ্ধাচার্য্যদিগের ক্ষণিকত্ব সাধক যুক্তি প্রস্তাবাস্তরে 
আলোচিত হইবে। . 

পপপপ তা সিসিক িস্পীশিীকট 


অব্ম লেকৃচর। 


শ্ঞপ্পা্প্রিস্্াস্স্ম্ি 
আত! 


প্রত্যভিজ্ঞার প্রামাণ্য এবং ক্ষণভর্গবাদের অনৌচিত্য 
প্রদর্শিত হুইয়াছে। এখন ক্ষণভঙ্গ বাদের যুক্তির কিঞ্চিৎ 
সমালোচনা করা যাইতেছে। কৌদ্ধাচার্য্যেরা বলেন যে 
যাহা সৎ, তাহাই ক্ষণিক। জলধর পটল সৎ, তাহা 
ক্ষণিক। ঘটাদি পদার্থও সৎ, সুতরাং তাহাও ক্ষণিক 
হইবে । সৎ কিনা অর্থক্রিয়াকারী। অর্থাৎ যাহা কোন 
রূপ অর্থক্রিয়ার সম্পাদন করে, তাহাই সঙৎ। যাহা 
অর্থক্রিয় সম্পাদন করে না, তাহা সৎ নহে। তাহা অসৎ। 
যেমনু নরশূঙ্গ, আকাশ-কুম্থম ইত্যাদি । নরশূঙ্গ ও আকাশ 
কুস্থম কোন অর্থক্রিয়ার সম্পাদন করে না, এই জন্য 
তাহারা অসৎ । ঘটাদি অর্থক্রিয়ার সম্পাদন করে, এই 
জন্য তারা সৎ । যাহা সৎ, তাহা ক্ষণিক। এইরূপে 
বৌদ্ধাচপুর্য্যের। সন্ত্ব হেতুবলে ক্ষণিকত্বের অনুমান করিয়া- 
ছেন। তীহাদের মতে সত্ব অর্থাৎ অর্থক্রিয়াকারিত্বই 
ক্ষণিকত্ব অনুমানের হেতু। 

ইহাতে বঞ্তধ্য এই যে, যে হেতুবলে যাহার 
অনুমান হইবে, তছুভয়ের অর্থাৎ হেতু ও সাধ্যের ব্যাপ্তি. 

বা নিয়ত সম্বন্ধ থাকা আবশ্যক (খতত্তিন্ন অনুমান হইতে 
পারে না। পুষ্পে*্গন্ধ আ্ে, এই জন্য ঘুষ্প পার্থিক 
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পদার্থ, এ অনুমান ঠিক | কারণ, গন্ধের সহিত পৃথিবীদ্থের 
সম্বন্ধ নিয়ত ব1 অব্যভিচারী। পুষ্পে দপ আছে, এই 
জন্য পুষ্প পার্থিব পদার্থ, এ অনুমান ঠিক নহে। কারণ. 
রূপের সহিত পৃথিবীত্বের নিযুত সম্বন্ধ নাই। কেননা, 
জলা'দিতেও রূপ আছে। রূপ হেতুতে পৃথিবীত্বের অনুমান 
খ্বেমন অসক্গত, সন্ব হেতুতে ক্ষণিকতের অনুমানও সেইরূপ 
অসঙ্গত। রূপের সহিত যেমন পৃথিবীত্বের ব্যাপ্তি নাই, 
সন্ব্ের সহিত ক্ষণিকত্বেরও সেইরূপ ব্যাপ্তি নাই। এই জন্য 
সত্ব হেতুবলে ক্ষণিকত্বের অনুমান হইতে পারে না। 
যাহা সৎ হইবে অর্থ।ৎ যাহা! অর্থক্রয়াসম্পাদন করিবে, . 
তাহ! ক্ষণিক হইবেই, এমন কোন নিয়ম নাই। স্থায়ী 
বস্তও অর্থক্রিয়া সম্পাদন করিতে পারে, অতএব সন্ত 
হেতুবলে ক্ষণিকত্বের অনুমান কর। যাইতে পারে না। 
বৌদ্ধাচর্ধ্যের। বলেন যে অক্ষণিক অর্থাৎ স্থায়ী বস্তুর 
অর্থীক্য়াকারিত্ব হইতে পারিলে সত্ত্ব ও ক্ষণিকত্বের ব্যাপ্তি 
ব! নিয়ত সন্বন্ধ পিদ্ধ হইতে পারে না সত্য, কিন্তু স্থায়ী 
বন্তর অর্থক্রয়াকারিত্ব হইতে না পারিলে ফলে ফলে 
ক্ষণিকের অর্থক্রিয়াকারিত্ব সিদ্ধ হইবে। তাহা হইলেই 
সত্ব ও ক্ষণিকত্বের ব্যাপ্তি বা নিয়ত সম্বন্ধ সিদ্ধ হইবার 
ফোন রূপ বাধা থাকিতেছে না। অক্ষণিক অর্থাৎ স্থায়ী 
বস্তর অর্থক্রিয়াকারিত্ব কেন হইতে পারে না, তাহাও 
তাহারা প্রদ্মর্শন করিয়াছেন । তাহারা বলেন যে স্থায়ী 
বস্তু অর্থক্রিয়াকারী হইলেঞ্উহা হয় ক্রমে, না হয় অক্রমে 
নানা অর্থক্রিয্খ সম্পাদন করিবে । অর্থাৎ একটী বস্ত ক্রমে 


আত্ম | ২২৯ 


ক্রমে এক একটী অর্থক্রিয়' সম্পাদন করিবে অথব! এক 
সময়ে সমস্ত অর্থুক্রিয়। সম্পাদন করিবে ইসা! অবশ্যা বলিতে 
হইবে । এখন দেখিতে হইবে যে স্থায়ী বস্ত ভ্রমে ব! 
অক্রমে অর্থক্রিয়। সম্পাদন করিতে পারে কিনা ? যদি 
বল্‌! হয় যে স্থায়ী বস্ত ক্রমে অতীত অনাগত ও বর্তমান 
নানাবিধ অর্থাক্রয়া সম্পাদন করিবে। তাহা হইলে 
জিজ্ঞান্ত এই যে কোন পদার্থ ষে সময়ে বর্তমান অর্থক্রিয়া 
ম্পাদন করে, সে সময়ে তাহার অতীত ও অনাগত 
অর্থক্রিয়! সম্পাদনের সামর্থ্য থাকে কিনা ? 

যদি বল হয় যে বর্তমান অর্থক্রিয়ার সম্পাদন কালে, 
অতীত ও অনাগত অর্থক্রিয়া সম্পাদনের সামধ্য থাঁকে, 
তাহ! হইলে বক্তব্য এই যে বর্তমান অর্থক্রিয়া সম্পাদন 
কালে অতীত ও অনাগত অর্থক্রিয! সম্পাদনেরু সামর্ঘ্য 
থাকিলে এ পদার্থের এ সময়ে অর্থাৎ বর্তমান সময়ে বর্তৃমান 
অর্থক্তযার ন্যায় অতীত ও অনাগত অর্থ ক্রিয়। সম্পাদন 
করাও সঙ্গত হয়। কেননা, যে কারণ যে ফার্যের 
সম্পাদনে সমর্থ, সেই কারণের সেই কার্য্য সম্পাদনে বিলম্ব 
হইতে পারে না। যদি বলা হয় যে বর্তমান অর্থক্রিয়া 
সম্পাদনকালে অতীত ও অনাগত অধথক্রিয়৷ সম্পাদনের 
সামর্থ পদার্থে থাকে না, এই জন্য কোন পদার্থই. বর্তমান 
অর্থক্রিয়! সম্পাদনকালে অতীত ও অন।গত অর্থক্রিয়া 
সম্পাদন কনে না। কিস্তু অতীত অর্থক্রিযার সম্পাদনকালে 
অতীত অর্থক্রিয়ার এবং অনাগত “অর্থক্রিয়ায় সম্পাদনকালে 
অনাগত অর্থঞ্িত্বার সামর্থ্য থাকে বলিয়া তত্তৎ কালে 
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অর্থাৎ অতীত ও অনাগত কালে তত্তদর্থক্রিয়া অর্থাৎ 
অতীত ও অনাগত অর্থক্রিয়া সম্পাদন কেরে। তা! 
হইলে বক্তর্য এই যে যে ভাবের বা বস্তর এক সময়ে 
যে কার্য্যের উৎপাদনের সামর্থ্য ছিল না, সময়াস্তরে সেই 
ভাবের বা বস্তর সেই কার্ষ্যের উৎপাদনের সামর্থ্য হইতে 
পারে না। যে বস্ত এক সময়ে যেরূপ থাকে, সময়াস্তরেও 
সে ঠিক সেইরূপ থাকিবে অথচ তাহাতে অপূর্ব সামর্থ্যের 
সঞ্চার হুইবে ইহা একান্ত অসম্ভব। স্ৃতরাং বর্তমান, 
অর্থক্রিয়। সম্পাদন কালে পদার্থের অতীত ও অনাগত 
অর্থক্রিয়া৷ সম্পাদনের সামর্্য না থাকিলে অতীত ও 
অনাগত কাঁলেও তাহার তাদৃশ সামর্থ্য হইবার কোন 
কারণ নাই। অতএব কোন কালেই এ ভাব বা বস্তু 
অতীত ও অনাগত অর্থক্রিয়া সম্পাদন করিতে পারে না। 
অভএব অবশ্য বলিতে হইতেছে যে যে ভাব বা পদার্থ 
অতীত অর্থক্রিয়ার সম্পাদনে সমর্থ ছিল, তাহা নিবৃত্ত 
হইয়াছে অর্থাৎ তাহা! এখন নাই । এবং বর্তমান অর্থক্রিয়া 
সম্পাদনের সমর্থ ভাব আবির্ভূত হইতেছে । এবং বর্তমীন 
অর্থক্রিয়া সম্পাদনের সমর্থ ভাব নিবৃত্ত হইবে, অনুগত 
অর্থক্রিয়া সম্পাদনের সমর্থ ভাব আবির্ভূত হুইবে। 
এতন্বারা প্রকারান্তরে ক্ষণিকত্বই সিদ্ধ হইতেছে। কেননা 
উপরে যেরূপ বলা হইল, তদ্দবারা স্পষ্ট বুঝা বাইতেছে 
' যে. অতীত ভার বর্তমান সময়ে এবং বর্তমান ভাব অনাগত 
সময়ে থাকে না? তত্তৎ সনে ভিন্ন ভিন্ন ভাবের প্রাহুর্ভাব 
হয়! ইহা! ক্ষণিকত্বের নামান্তর ভিন্ন আরশ্কিছু নহে । 
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যদি বল! হয় যে ভাব অর্থাৎ বস্ত অক্রমে অর্থাৎ এক 
কালেই সমস্ত,অর্থক্রিয়া সম্পাদন করিবে। তাহা হইলে 
জিন্ঞাস্ত এই যেভাব বা বস্তু এক কালে সমস্ত অর্থক্রিয়া 
সম্পাদনে সমর্থ হইলে তথাবিধ অর্থাৎ যুগপৎ সকল- 
কার্য্য-সম্পাদন-সমর্থ এ ভাব যে সময়ে যুগপৎ সমস্ত কার্ধ্য 
সম্পীদন করে,,এ সময়ের পর সময়েও অর্থাৎ কালান্তরে 
এঁ ভাবের অনুরুত্তি অর্থাৎ বিদ্বমানতা থাকে কিনা ? যদি 
"বল! হয় যে যুগপৎ সকল ক্রিয়াকরণসমর্থভাব কালাস্তরেও 
বিদ্বমান থাকে, তাহ। হইলে পূর্ববকালের ন্যায় তকা1লেও 
অর্থাৎ কাঁলাস্তরেও এ সমস্ত কাধ্য সম্পন্ন হওয়া উচিত। 
কেননা! সকল ক্রিয়াকরণসমর্থভাব এ সমস্ত কার্ধ্ের হেতু, 
তাদৃশ ভাব এ কালে বা কালান্তরে বিদ্যমান রহিয়াছে । 
হ্তরাং এ সমস্ত কাধ্যের উৎপত্তি অনিবার্ধ্য। কার্য্য 
সম্পাদনের সমর্থ কারণ বিদ্যমান থাকিবে অথচ কার্ধ্য 
হইবে না, ইহা অসম্ভব | যদি বল! হয় যে তথাবিধ ভাব 
অর্থাৎ যুগপৎ সমস্ত কাধ্য সম্পাদনে সমর্থ ভাব---কাধ্য 
সম্পাদনকালের উত্তরকাঁলে থাকে না, তাহা হইলে ভাবের 


স্থািত্ব প্রত্যাশ! বিলীন হইল। কেননা যে ভাঁব যেক্ষণে 
সমস্ত রাধ্য সম্পাদন করিয়াছে, তাহার পরক্ষণে সে 


ভাব থাকে না, ইহ! স্বীকার করিলে প্রকারাস্তরে 
ভাবের ক্ষণিকত্বই স্বীকার কর! হুইতেছে। উক্ত যুক্তিবলে 
সমন্ত পদার্থই ক্ষণিক, কোন পদার্থই স্থায়ী নছে, 
বৌদ্ধাচার্য্যেরা এতাদৃশ সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন 
বৌদ্ধাচা্যতবিগের উত্ত কল্পনার উত্তরে বক্তব্য এই যে. 
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ভাব অর্থাৎ পদার্থ ক্রমে অর্থক্রিয়া সম্পাদন করে ইহা. 
প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট। দেখিতে পাওয়া যায যে সহকারি 
কারণের সাহায্যে সমস্ত বস্ত স্ব স্ব কার্য সম্পাদন করে।' 
সহকারি কারণের সন্গিধান, ক্রমে হয় বলিয়া ভাবের অর্থ 
ক্রিয়াও ত্রমে সম্পন্ন হয়। ভিন্ন ভিম্ন সহকারি-কারগ্রের 
সানায্যে এক পদার্থ ভিন্ন ভিন্ন কার্য্ের কারণ হয়, 
এ কথা স্বীকার করিলে পদার্থের ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হয় ন!। 
কেননা, তাহা স্বীকার করিলে একটা কার্য্যের উৎপাদনের, 
জন্যও পদার্থের একাধিক ক্ষণে অবস্থিতি স্বীকার করিতে 
হয়। প্রথম ক্ষণে কারণের উৎপত্তি অন্তত দ্বিতীয় ক্ষণে 
সহকারি সন্গিধান, তৃতীয় ক্ষণে কার্ষ্যের উৎপত্তি । বৌদ্ধা- 
চাঁধ্যেরা প্রতিপন্ন করিতে চাহেন যে, যে ক্ষণে কার্য্যের 
উৎপত্তি দেখা যায়, তৎপুর্বব ক্ষণের পদার্থই কার্য্যোৎ- 
সমর্থ॥ ক্ষণান্তরের পদার্থ এ কার্ধ্যের উৎপাদনে 
সমর্থ নহে। পদার্থ স্থায়ী হইলে ক্ষণভেদে সামর্থ্য এবং 
অসামর্থ্য হওয়া সঙ্গত নহে। যে পদার্থ এক সময়ে 
অসমর্থ ছিল, এ পদার্থ সময়াস্তরে সমর্থ হইবে, এতাদৃশ 
কল্পনার কোন হেতু নাই। অতএব পদার্থ ক্ষণিক। 
ইহা প্রতিপন্ন করিবার অভিপ্রায়েই বৌদ্ধাচার্য্যের! প্রধান 
কারণ সহকারি কারণের সাহায্যে কার্যের উত্পাদন 
করে-_:আর্য্যদিগের এই সিদ্ধান্ত বিয়ে আপত্তি উত্থাপন 
ক্রিয়াছেন। 
তাদের প্রথম আপাঁকু এই যে যে ভাব বা পদার্থ যে 
কার্য্য উৎপাদন করিবে সেই ভাব সেই কার্্যের উৎপাদন" 
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বিষয়ে স্বয়ং অসমর্থ হইলে সহকারি কারণও তাঁছার কার্য 
জনন সামর্থ্য জম্মাইতে পারে না। পক্ষান্তরে ভাব যদি স্বঘ্ং 
কাধ্যজননে সমর্থ হয়, তবে সহকারি কারণের সন্নিধানের 
অপেক্ষা নিশ্রয়োজন। স্থতরাং ক্রমে সহকারি কারপেন্র 
সঙ্গিধান হয় বলিয়া ভাব বা পদার্থ ্রমে অর্থক্রিয়া সম্পাদন 
করে, এ কল্পনা জস্গত। এএতছুত্তরেপ্বক্তবা এই যে, যে 
ভাব যে কার্যজননে সমর্থ, সেই ভাবেরই সেই কার্যজননে 
সহকারি কারণের অপেক্ষা লোকে দেখিতে পাওয়া যাঝ়। 
অগ্নি দাহ জননে সমর্থ বলিয়াই দাহকাধ্য সম্পাদনের জন্য 
অগ্নি দাহ্য বস্তর অপেক্ষা করে। দাহ বস্তর সহিত সংযোগ 
হইলেও জল দাহ জন্মাইতে পারে না। তিল তৈলের 
উৎপাদনে সমর্থ বলিয়া! নিগীড়নাদি সহকারি কারণের 
সম্সিধান হইলে তৈলের উৎপাদন করে। সিকতা সমর্থ 
নয়, বলিয়া নিপীড়িত হইলেও তৈল উৎপাদন করিতে 
পারে না। বীজ অস্কুরের উৎপাদনে সমর্থ বলিয়া ক্ষিতি 
ও জলা সহকারি কারণের সন্গিধান হইলে অস্কুরের 
উত্পাদন করে। শিলাশকল ব৷! প্রস্তর খণ্ড জমর্থ নয় 
বলিয়া,ক্ষিতি জলাদির সন্নিধি হইলেও 'অস্কুরের উৎপাদন 
করিতে পারে না। দৃষ্টান্ত ,বাহুল্যের প্রয়োজন নাই। 
সহকারি কারণের সঙ্গিধান হইলেই সমর্থ ভাব স্বকার্ধ্য 
সম্পাদন করে। ইহাই ভাবের স্বভাব। যদি বলা হয় 
যে ভাব ব৷ পদার্থ সঘথ বা কাধের উৎপাদনে শক্ত হইলে 
তাছার সহকারি কারণ বিষয়ে আূপেক্ষা থাক। সঙ্গত নহে । 
. অতএব ইহাই বলা উচিত, যে, ভাঁব বা পদার্থ কার্ধের 
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উৎপাদনে শক্ত নছে। সামগ্রীই কার্য্যের উৎপাদনে শক্ত. 
সামগ্রী কিনা কারণ কলাঁপের বা সকল, গুলি কারণের 
সমবধান বা মেলন। পদার্থ সকল পরস্পরের অপেক্ষা দ্বারা" 
সামগ্রীর উৎপাদন করে, সামগ্রী কাধ্যের উৎপাদন করে। 
তাহা! হইলে বক্তব্য এই যে কার্যের উৎপাদন বিষয়ে,যে 
দোষের উদ্ভাবন কর। হইয়াছে, সামগ্রীর উৎপাদন বিষয়েও 
সেই দোষের অবতারণা,হইতে পারে । বলা যাইতে পারে 
যে সামত্রীর উৎপাদন বিষয়ে প্রত্যেক পদার্থের সামর্থ্য বাঁ 
শক্তি থাকিলে তাহাদের পরস্পর অপেক্ষা সঙ্গত হয় না। 
পক্গাস্তরে সামগ্রীর উৎপাদন বিষষে প্রত্যেক পদার্থের 
সামর্ধ্য না থাকিলে তাহাদের পরম্পরাপেক্ষা নিষ্ষল ব! 
অনর্থক হইয়া পড়ে । অতএব সমর্থ পদশর্থই সহকারি কারণ 
অপেক্ষা করিয়া কার্য্যের উৎপাদন করে, এইরূপ স্বীকার 
স্কদনুই সর্ধবথ| স্থসঙ্গত। কোন পদাথই সহকারি কারণ 
অপেক্ষা করে না, ইহা বলা একান্ত অসঙ্গত। কারণ, 
উন] 'অনুতববিরুদ্ধ। সহকারি কারণ সাঁপেক্ষ হইয়া পদার্থ 
কার্যের উৎপাদন করে, ইহাই অনুভবসিদ্ধ। অনুভবসিদ্ধ 
বিষয়ের অপলাপ করা যাইতে পারে না। অনুভব ভ্রান্ত, 
এ কথা! বলিবার উপায় নাই॥ কেননা, যে জ্ঞানের বাধক 
প্রমাণ আছে, তাহাই ভ্রান্তজ্ঞান। যে জ্ঞানের বাধক 
প্রমাণ নাই, এ জ্ঞানকে ভ্রান্তজ্ঞান বল! যাইতে পারে না। 
উক্ত অনুভবের বাধক কোন প্রমাণ দেখিতে পাওয়া যায় 
না। স্ৃতরাং উহ্থাকে ত্রীুজ্ঞান বল! ঘাইতে পারে না। 
বৌদ্ধাচার্ধ্যদিগের দ্বিতীষ্ম আপত্তি” এই যে সহকারি 
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কারণ প্রধান কারণের কোনরূপ উপকার করে না বলিয়া 
সহকারি কারণের অপেক্ষা সঙ্গত হইতেছে না । এত দুত্তন্নে 
বক্তব্য এই যে সহকারি কারণ প্রধান কারণের কোনন্ধপ 
উপকার রূরে না, এ কথা ঠিক নহে । কেননা সহকারি 
কারণ প্রধান কারণের উপকার করে, অনেক চ্ছলে 
ইহা প্রত্যক্ষ পরিদুষ্ট। একুটা দৃষ্টান্ত প্রদর্শিত হইতেছে. 
বীজ অন্থুরোৎপত্ভির প্রধান কারণ, জলাঁদি সহকারি 
কীরণ। জল সংযোগে বীজ উচ্ছুন হইলে অর্থাৎ ঈষৎ 
স্ফীত হইলে অস্কুরের উৎপত্তি হয়। সুতরাং সহকারি 
কারণ জল, প্রধান কারণের অর্থাৎ বীজের উচ্ছনতারূপ 
উপকার সম্পাদন করে ইহা অস্বীকার করিতে পারা যায় 
ন। প্রতীত্যসমুত্পাদের উদাহরণ প্রসঙ্গে বৌদ্ধাচার্যেরাও 
প্রকারান্তরে তাহ। স্বীকার করিয়াছেন । 

তাহারা আর একটী আপন্তি করেন যে সহকারি 
কারণ বীজের উচ্ছনতারূপ উপকার করে ইহ্থা স্বীকার 
করিলে জিজ্ঞাসা হইতে পরে অন্কুরের উৎপাদন বিষয়ে 
সহকারি কারণ যেমন বীজের উচ্ছনতারূপ উপকার 'সম্প।দন 
করে; সেইরূপ উচ্ছুনতার উৎপাদন বিষয়ে বীজের অন্য 
কোনরূগ্ধ উপকার মপপাদন, করে কিনা? প্রশ্নটা একটু 
পরিষ্কার ভাবে বুঝিবার চেস্টা করা যাউক। বীজের 
উচ্ছনতা জলাদি জন্য বলিয়া জলাদি উচ্ছৃনতার কারণ, 
এঁ উচ্ছনত বীজের হয় বলিয়া বীজও উচ্নতার কারণ 
সন্দেহ নাই | কেননা, বীজ নু'থাকিলে কাহার উচ্ছনত। 
"হইবে? স্তরা৯জলাদি, সমন উচ্ছনতারু কারণ, বীও 
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সেইরূপ ; উচ্ছৃনতার কারণ | ধিশেষ এই যে উচ্ছনত। জলাদি 
দ্বারা সম্প্গ হয় বলিয়া জলাদি উচ্ছনতার নিমিত্ত কারণ, 
উচ্ছনত। বীজের হম্ন বলিয়া বীজ উচ্ছ্নতার লযবাবি 
কারণ। তাহা হইলে দেখা ঘাইতেছে যে বীজের দুইটা ককার্ময, 
উচ্ছুনত। ও অন্কুর। তন্মধ্যে অধুররূপ কারধ্-যর উৎপাদন 
বিষয়ে বীজ সহকাদধি কারণ হইতে উচ্ছ্নত৷ কূপ উপকার 
প্রাপ্ত হয় বলিয়। তদ্বিষষে সহকারি কারণের অপেক্ষা কর! 
সঙ্গত । এখন প্রশ্ন হইতেছে যে উচ্ছুনতারূপ কার্য্যবিষয়েও 
বীজ সহকারি করণ হইতে অন্য কোনরূপ উপকার 
প্রাপ্ত হয় কিনা ? অঙ্কুর কার্ধ্যে উচ্ছনতার ন্যায় উচ্ছনতা 
কাধ্যেও অন্য কোনরূপ উপকার স্বীকার করিলে তুল্য 
যুক্তিতে এ উপকার কার্য্েও উপকারাস্তর স্বীকার 
করিতে হয়। তাহ! হইলে সহকারিকারণ-সম্পাগ্য বীজগত 
উপকার পরম্পরার অনবস্থা দোষ উপস্থিত হয়। 
যদি ধলা হয় যে অন্কুর রূপ কাধ্যের উৎপাদন বিষয়ে 
বীঙ্গ সহকারি কারণ হইতে উচ্ছনত্বরূপ উপকার প্রাপ্ত 
হয় বটে, কিন্তু উচ্ছনত্বরূপ কার্য্ের উৎপাদন বিষয়ে 
বীজ সহকারি কারণ হইতে কোনরূপ উপকার প্রাপ্ত 
হয় না। তাহা হইলে দাড়াইতেছে যে উচ্ছ্ননব, কাধ্যের 
উত্পাদন বিষয়ে সহকারি কারণ বীজের কোনরূপ 
উপকার ন। করিলেও বীজ অন্ুপকারক সহকারি কারণকে 
অপেক্ষা করে! তাহা অসঙ্গত। কেননা যাহা উপকার 
করে না, তাহা সহকারিং কারণ হুইতে পারে না এবং 
অপেক্ষিতও হুইতে পাঁরে না॥ অতএকইহাই বলা উচিত 
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যে প্রধান কারণ নিজেই কার্য্যের উৎপাদন করে, কার্ষ্যের 
উৎপাদনের জন্য কোনরূপ সহকারি কারণের অপেক্গন 
করে না। কিস্ত সহকারি কারণ কাধ্যের জনক বলিক্কা 
কার্ধ্যই সহকারি কারণের অপেক্ষা করে। 

*এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে তাহা হইলে উক্ত প্রণালী 
দ্বারা ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হইতে পারে লা। কারণ, স্থানসি- 
পক্ষেও উহ বলা যাইতে পারে । বলা যাইতে পারে ষে 
বৌদ্ধমতে ক্ষণিক পদার্থ হইতে জায়মান কাধ্য যেমন 
সহকারি কারণ অপেক্ষা করিয়া জায়মান হয়, সেইরূপ 
পদার্থ স্থায়ী হইলেও, কার্ধযই সহকারি কারণের সন্িধি 
অপেক্ষা করিয়। জাঁয়মান হয়। কার্ধ্য সহকারি কারণের 
সন্নিধি অপেক্ষা করিয়া জীয়মান হয় বলিয়া সহকারি 
কারণের সন্নিধির ক্রমানুসারে স্থায়ি-পদার্থ হইতেও ক্রমে 
নান! কার্ষ্যের সমুৎ্পন্তি হইবার কোন বাধা নাই। 

 লৌদ্ধাচার্য্যের। বলেন যে ক্ষণিকবাদে কাধ্যের ক্রম 
সঙ্গত হইতে পারে। স্থায়ি-বাদে অর্থাৎ পদীর্ঘ স্থায়ী 
এই মতে কার্যের ক্রম হইতে পারে না। ক্ষণিকরাদে 
প্রধান কারণ ও সহকারি কারণ সমস্তই ক্ষণিক। অতএব 
ক্ষণিক প্রধান কারণ ক্ষণিক সহকারি কারণের সাহায্যে 
উত্তর ক্ষণরূপ কার্য সমুৎপাদন করে। উত্তর "কার্য ক্ষণও 
তদ্রপে কার্ধ্যাম্তরের উৎপাদন করিবে। এইরূপে ক্ষণিক- 
বাঁদে কাধ্যের ক্রম হইতে পারে। কিব্তু স্থাঘ্বিবাদে তাহ! 
হইতে পারে না। কেননা স্থৃিবাদে প্রধান কারণ ও 
সহকারি কারণ,* সকলেই ॥স্থায়ী। এই জন্য ত্াহ্রের 
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সঙ্গিধিও সর্বদা বি্যমীন থাকিবে স্থৃতরাং কার্য ও সর্বদা 
মমুৎপন্ন হইতে পারে বলিয়া কার্ধ্য রম উপপন্ন হয় না। 

আপত্িটা ভাল বুঝিতে পার! গেল না। সহকারি: 
কারণের সম্িধান সর্বদা বিছ্মান থাকিতে পারে বলিয়া 
সর্বদ। কার্য্যোৎপত্তির আপত্তি কর! হইয়াছে । তাহা যেন 
বুর! গেল। কিন্তু লর্ববদা কার্য্যোৎপত্তি হইলে কার্ধ্য ক্রম 
কেন হইতে পারে না, তাহা বুঝা যাইতেছে না। কেননা) 
সকল সময়ে কার্ষ্যোৎপত্তি হইলে কার্য্যের ক্রমের বিষঞ্ে 
কোন ব্যাঘাত হইতেছে না। কারণ, সময় গুলি ক্রমিক । 
সুতরাং সকল সময়ে কার্যের উৎপত্তি হইতে গেলে উহা, 
অবশ্থাই ক্রমে হইবে। সকল সময় ত আর এক কালে 
হয় না। সময় গুলি অবশ্য ক্রমে হইবে। স্থতরাং কার্য্যের 
ক্রম অপরিহার্য্য | নকল সময়ের একটা স্থুলতম উদাহরণের 
শ্রুতি মনোযোগ করা যাঁউক। সকল সময় বলিতে 
কারণের উৎপত্তি সময় হইতে বিনাশ সময় পর্্যস্ত বুঝিতে 
হইবে। তন্মধ্যে গত কল্য একটা সময়, অ্বগ্ধ একটী 
সময়, আগামি কল্য একটা সময। সকল সময়ে কার্য্যের 
উৎপত্তি হইতে পারে ইহা দ্বারা বুঝিতে হইবে যে 
গত কল্য, অদ্ধ এবং আগামি কল্য কার্য্ের, উৎপত্তি 
হইতে পার্ধে। গত কল্যের কাধ্য, অগ্ভকার কার্য, এবং 
আগামি কল্যের কার্ধ্য, ইহাদিগের মধ্যে যে ক্রম 
রহিয়াছে, সাহা স্বধীদিগকে বলিয়া দিতে হইবে না। 
সুতনীং স্থাত্বিধক্ষে কার্টিগুর করম কেন হইতে পারে না, 
তাহ! বুঝ! গেল ন!। 
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আর এক কথা। প্রধান কারণ এবং সহকারি কারণ 
স্থায়ী হইলেও তাহাদের সন্গিধান স্থায়ী নহে। উহ! 
কদাচিৎ সম্পন্ন হয়। ইহ প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট। সকলেই 
জানেন যে কুম্তকার ঘট নিন্মাণের জন্য প্রধান কারণ 
মৃত্তিকা এবং সহকারি কারণ দণ্ড চক্রার্দি আহরণ পুর্ব্বক 
তাহাদের যথাযোগ্য সন্নিধানন সম্পাদৰ করিয়া ঘট নিশাণ 
করিয। থাকে । এস্থলে প্রধাঁন কারণ মৃত্তিকা এবং সহকারি 
কারণ দণ্ড চক্রাদি স্থায়ী হইলেও তাহাদের সম্গিধান 
স্থারী নহে। এ বিষয়ে মত ভেদ হইতে পারে ন1। 
. বৌদ্ধাচার্য্যেরাও বলিয়া থাকেন যে প্রধান কারণ সন্তান 
এবং সহকারি কারণ সন্তান স্থায়ী হইলেও তাহাদের 
সংযোজক সন্তান স্থায়ী নহে বলিয়া সংযোগ স্থায়ী নহে 
উহ! কাদাচিৎক | বৈদিক আচাঁষ্যগণের মতেও সহকারি 
কারণের সংযোগ কাদাচিৎক। অতএব ক্ষণিকবাদে যেমন 
কার্য্য-ক্রম উপপন্ন হয়, স্থায়ি-বাদেও সেইরূপ কার্ষ্য ক্রম 
উপপন্ন হইতে পারে। বৌদ্ধাচার্য্যেরা স্বীকার করেন 
যে ক্র্ণণকবাদে এক কারণ অনেক কাধ্যেরও উৎপাদক 
হয়।, যেমন এক বহ্ছি স্বদেশে বহ্যযন্তর, উপরিদেশে 
ধূম এবং অধোদেশে ভন্ম সমু্পাদন করে এবং পুরুষে 
ততদ্‌ বিষয়ক জ্ঞান জম্মীয়। ক্ষণিকবাদে এক বহি যেমন 
দেশভেদে এবং সহকারি ভেদে এক কালে নান! কার্য 
উৎপান্ধন করে, সেইক্প স্থায্িপক্ষেও কাঁল ভেদে এবং 
সহকারি ভেদে এক প্রধান ূর্বা্ণণ হইতৈ ক্রমিক নান! 
'কাধ্যের উৎপক্তি, হইবে, ইহাতে বিল্ময়ের বিষয্ব কিছু 
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নাই। স্থৃধীগণ বিবেচনা করিবেন যে বৈদিক আকার্য্য- 
দিগের মতে পদার্থ স্থায়ী । বৌদ্ধাচার্য্যদ্বিগের মতে পদার্থ 
সন্তান স্থায়ী । সুতরাং বৌদ্ধাচাধ্যেরা স্থায়িত্ব একেবারে 
অস্বীকার করিতে পারেন নাই । 
_.. বৌদ্ধাচার্য্যের। তর্ক তুলিয়াছেন যে প্রধান কারণ রীজ্ঞ 
অঙ্কুর কার্ষ্যে জলদি সহকারি কারণ হইতে উচ্ছ্নত্বাদি 
রূপ উপকার প্রাপ্ত হইলেও উচ্ছুনত্বাদি কার্য্যে কৌনরূপ 
উপকার প্রাপ্ত হয় না। কেননা উচ্ছুনস্থাদি রূপ কার্যে 
উপকারাস্তর অপেক্ষিত হইলে সেই উপকারান্তর রূপ 
কার্যে অন্য উপকার এবং অন্য উপকাররূপ কার্য্যে 
অপর উপকার অপেক্ষিত হইবে বলিয়া উপকার পরম্পরার 
অনবস্থা দোষ উপস্থিত হয়। পক্ষান্তরে প্রধান কারণ 
বীজাদি উচ্ছুত্ব দি রূপ কার্যে জলাদি সহকারি কারণ 
হইতে কোনন্ুপ উপকার প্রাপ্ত না হইলে অনুপকারক 
উদ  উচ্ছনত্বাদি কার্য্ের |সহকারি কারণ হইতে 
পারে না। 
এতদুর্ভরে বক্তব্য এই যে উচ্ছনত্বাদি কার্ষ্যে হুর্লক্ষ্য 
কোন উপকার থাকিতে পারে। প্রথম উপকার উপ- 
কারাস্তর পূর্বক নহে বলিয়ু! উপকার পরম্পরা অনবস্থা 
হইতে পারে না। অপিচ। জলাদি বীজের উপকারাস্তর 
না করিলেও উচ্ছ্নস্বাদি রূপ উপকার করে বলিয়াই 
তাহার। অর্থাৎ জলাদদি বীজের সহকারি কারণ হইবে। 
বৌদ্ধাচার্য্যোঁও বীজ স্থিত করিবার অভিলাষে ভূমিতে 
বীজ রোপণ করেন এবং জল লেচনাদি করেন অথচ তর্কবলে 
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বুব।ইতে "চাছেন যে অক্কুরোৎপত্তির প্রতি ভূমি ও জলাদি 
বীজের সহকারি কারণ হুইতে পারে না। এ তর্ককে 
'অসত্র্ক ভিন্ন আর কি বলা যাইতে পারে । 

উপরে যেরূপ বলা হইয়াছে, তাহাতে প্রতিপন্ন 
হইয়াছে যে কারণ স্থায়ী হইলেও সহকারি-কারণ-সম্পত্তি 
ক্রমে হয় বলিয্; তাহা হুইতে ক্রমে: নানাবিধ কার্ষেযর 
উৎপত্তি হইতে. পারে। এতদ্বারা বৌদ্ধাচার্ধ্যদিগের 
| ক্ষণিকত্বের অনুমান উন্মুলিত হইতেছে । কেননা সত্ব 
হেতুবলেই হারা পদার্থ সকলের ক্ষণিকত্ব অনুমান 
* করিয়াছেন । তীহাদের মতে সত্ত্ব কিন। অর্থক্রিয়াকারিত্ব । 
পদার্থ স্থায়ী হইলে তাহার অর্থক্রিয়াকারিত্ব__হুয় ক্রমে 
হইবে না হয় যৌগপঘ্যে অর্থাৎ এক ক্লালে হুইবে। 
তাহারা বিবেচনা করেন যে স্থায়ি-পদার্থের লির্ঘক্রিয়াকা রিত্ব 
ক্রমে বা যৌগপগ্যে সম্ভব হয় না। সম্ভব হয় না! 
তদ্বিষয়ে বৌদ্ধাচার্য্যদিগের মত পূর্বেই প্রদার্শিত হইয়াছে । 
ক্রমে বা! যৌগপপ্চে স্থায়ি পদার্থের অর্থাক্রয়াকারিত্ব হইতে 
পারে, না বলিয়া পারিশেঘ্য প্রযুক্ত ক্ষণিক পদার্থের অর্থ- 
ক্রিয়াকারিত্ব হইবে । অতএব পদার্থ স্থায়ী নছে। পদার্থ 
্ষণিক। ইহা বৌদ্ধাচার্য্যদ্নিগের সিদ্ধান্ত। কিস্তু যখন 
প্রতিপন্ন হুইয়াছে যে সহকারি কারণের সন্গিধানের ভ্রম- 
বশত স্থাযি পদার্থের ক্রমে অর্থক্রিয়াকারিত্ব হইতে পারে, 
তখন বৌদ্ধাচার্ধ্যদিগের ক্ষণিকত্বনুমান বালুকাকুপের 
যায় বিশীর্ণ হইতেছে, সন্দেহধুর্নীই॥ স্থৃতরাং প্রত্যভিজঞা 
শির্বিয়োধে পদার্থের স্থায়িত্ব গ্রতিপাঁদন রুরিতে পারে / 
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বৌদ্ধাচার্য্যের৷ বলিয়াছেন যে সত্ব কিনা অর্থক্রিয়া- 
কারিত্ব। অর্থক্রিয়াকারিত্ব বলিতে তাহাদের মতে কি 
বুঝিতে হইবে ? তাহাঁও বিবেচনা কর! উচিত। অনেক- 
ক্ষণ-সম্পান্চ জলাহরণাদ্দি কার্য ঘটাদির অর্থক্রিয়া, ইহ! 
তাহাদের মতে বল! যাইতে পারে না। কেননা তাহাদের 
মতে পদার্থ ক্ষণিষ্ক; তাহ! অনেক ক্ষণ সম্পাগ্ত কার্য্য 
সম্পন্ন করিবে, ইহা! অসম্ভব । যদ্দি বলা.হয় যে স্ববিষয়ক 
জ্ঞান অর্থক্রিয়া। প্রত্যক্ষ জ্ঞান, বিষয়-জহ্য ॥। যে বিষয়ের 
প্রত্যক্ষ হয়, এ বিষয় না থাকিলে তাহার প্রত্যক্ষ 
হুইতে পারে না। অতএব প্রত্যক্ষ জ্ঞানের প্রতি. 
বিষয় কারণ। অর্থাৎ যে বিষয়ের প্রত্যক্ষ জ্ঞান হয়, এ 
বিষয় নিজের প্রত্যক্ষ জ্ঞানের হেতু । এ জ্ঞান, তাহার 
অর্থাৎ বিষয়ের অর্থক্রিয়! বলিয়া গণ্য হইবে। তাহ। 
'ত্ইল বক্তন্য এই যে আপাতত বাহ বিষয়ের পক্ষে 
ব্ববিহবয়ক জ্ঞান অর্থক্রিয়া বলা যাইতে পাঁরে বটে, কিন্তু 
যে বিষয়ের প্রত্যক্ষ হয় না, তাদৃশ বিষয় ্ববিষয়ক জ্ঞানের 
হেতু হয় না বলিয়া! এ বিষয়ের অসন্ত প্রসঙ্গ হয় ক সত্ব 
হইতে পারে নাঁ। প্রত্যক্ষ জ্ঞানের প্রতি বিষয়, হেতু 
হইলেও অনুমিতি জ্ঞানের প্রতি বিষয় হেতু নহে।* কেননা, 
অতীত ও অনাগত বিষয়েরও অনুমিতি হয়। কার্যের 
অধ্যবহিত পূর্ব্ধে যাহা৷ বিদ্যমান লা থাঁকে, তাহা! কারণ 
হইতে পারে না। নদীর বৃদ্ধি ঘশনে অতীত বৃষ্টির অনুমান 
হয়।. এ অনুমানের প্পুর্ধ কালে বৃষ্তির বিদ্বমানত। 
থাঁকিলেও অনুমিতির অব্যবহিত পূর্ব বগলে বৃষ্টির বিগ্ঠ- 


আতা । ২৪৩ 


মানতা নাই । কেনন। বৃষ্টির বছু দিন পরে নদীর বৃদ্ধি 
দর্শনে বৃষ্টির অনুমিতি হইতে পারে। মেঘের উন্নতি 
'বিশেষ দেখিয়া বৃষ্টি হইবে এইরূপ অনুমান কর! যাঁয়। 
উক্ত ছুই স্থলে বৃষ্টি অনুমিতির বিষয় বটে কিঞ্তু অনুমিতিরা 
জনক নহে। দেখা যাইতেছে যে প্রত্যক্ষজ্ঞানে বিষয়ের 
কাঁরণতা থাকিলেও অনুক্রিতি জার্নে বিষয়ের কারণন্ডা 
নাই। অতএব স্ববিষষক জ্ঞানের উৎপাদন অর্থক্রিয়া, 
ইহা বলিলে যে বিষষ প্রত্যক্ষ নহে অথচ অনুমেয়, 
সে বিষষের অসত্ব প্রসঙ্গ হয। বৌদ্ধমতে ক্ষণিকত্ব 
প্রত্যক্ষ নহে অনুমেধ, অতএব স্ববিবয়ক জ্ঞান অর্থাক্রয়। 
হইলে ক্ষণিক্ত্বের অসন্তু প্রসঙ্গ হইতে পারে। বান্ব বিষয়ের 
সন্বপ্ধে যাঁহাউ হউকৃ । স্ববিশিষক জ্ঞান অর্থক্রিযা। হইলে 
বিজ্ঞ!নের অসন্ত প্রসঙ্গ অনিবার্য হইয়া পড়ে। কেননা 
বেিমতে বিজ্ঞান শ্বপ্রক্কাশ স্ৃতরাং এক বিজ্ঞান অপর” 
বিজ্ঞানের বিনন হয না। ষাহা জ্ঞানের বিষয় নহে, তাহার 
স্ববিষ্য়ক জ্ঞান আদৌ নাই। অতএব তাহার অর্থক্তিয়। 
নাই ধলিয়া তাহার অসভ্ব হতে পারে। পক্ষান্তরে 
এক ব্রিজ্ঞান অপর বিজ্ঞানের বিষয় হইলে তাহা স্বপ্রক।শ 
হইতে পারে নাঁ। ঘটাদি ঝাহ পদার্থ বিজ্ঞানের বিষয় 
অথচ শ্বপ্রক্কাশ নহে। অতএর বিজ্ঞান বিজ্ঞানের বিষয় 
হইলে ঘটাদির ন্যায় বিচ্ঞানও স্বপ্রকাশ হইতে পারে না। 
বলা হয যে বিজ্ঞান, স্বসস্তান্বন্তি-বিজ্ঞানের 
ডি হয়না সত্য, কিন্তু সঞ্চজ্ঞ-বিজ্ঞানসস্তানের বিষ 
থাকে: ভঙীবান্‌ বুদ্ধ+সর্ধবজ্ঞ । তাহার জা 
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ক্ষপিক, অথব! তিনিও ক্ষণিকবিজ্ঞানন্বরূপ ॥ অস্মদাদির 
বিজ্ঞানের ম্যায় তীহাঁর বিজ্ঞানেরও সন্তান বা প্রবাহ 
ছে । তিনি সর্বজ্ঞ বলিয়। তাহার বিজ্ঞানের অরিষষ্' 
ছুই নাই। সমস্ত বিষয়েই তীহার বিজ্ঞান আছে। 
ধাঁ তিনি সমস্তই জানেন। তাহার অজ্ঞাত কোন 
বিশ্বয় হইতে পারে *না। অন্যান্য বস্তুর হ্যায় অস্মদাদির 
বিজ্ঞানও তাহার প্রত্যক্ষ । যে বিষয়ের প্রত্যক্ষ হুইয়! 
থাকে, এ বিষয়ও এ প্রত্যক্ষের অন্যতম কাঁরণ ইহা পুর্বে 
বলিয়াছি। অতএব বিজ্ঞান স্বসন্তানবর্তি-বিজ্ঞানাম্তরের 
বিষয় হয় ন1! বলিয়া তাহার কারণ না হইলেও সর্ববজ্ঞ- 
বিজ্ঞ/নের বিষয় হয় বলিয়! তাহার কারণ হইবে । সুতরাং 
অর্থক্রিয়াকারিত্ব রূপ সত্ব বিজ্ঞানেরও থাকিতে পারে। 
এব এ বিষয়ে বক্তব্য এই যে অন্মদাদির বিজ্ঞান ছুঃখাদি 
স্ম্। উপপ্লব যুক্ত । যোগাচার মতে বিজ্ঞানের বিষয় 
( বিজ্ঞানের অতিরিক্ত নহে । সংসারাদিগের সোপপ্নব বিজ্ঞান 
(সর্ধ্বজ্ঞ বিজ্ঞানের বিষয় হইলে সংসারীদিগের বিজ্ঞানের 
হ্যায় তাহার উপপ্নব ও সর্বজ্ঞ বিজ্ঞানের বিষয় হইবে লন্দেহ 
ব নাই। তাহা হইলে জ্ঞানের বিষয় জ্ঞানের অতিরিক্ত নহে 
তু বলিয়া সংসারীদের বিজ্বান্থের হ্যায় সর্ববজ্ঞের বিজ্ঞানও 
৬ মৌপপ্নব অর্থাৎ ছুঃখাদি উপপ্লুব যুক্ত হইতে পারে । স্থতরাং 
হ: অন্মদাদির হ্যায় সর্ববজ্ঞও ছুঃখী হইতে পাঁবেন। যদ্দি বল। 
হয় হত্ব যে সর্বজ্ঞ (বিজ্ঞান, স্পপ্লব হইলেও উপপগ্লর্জনিত 
ধাঁংকোনরূপ পৌষ হইতে পাকে না। কারণ, সর্ববজ্ঞ তত্বজ্ঞানী, 
সবজ্জান দ্বারা উপগ্লীব বাধিত হুইয়! যায় । তাহা হই 


॥ 


-ি বিষয় ন! হটুল্লে প্রকারাস্তরে, ইহাই বৰ 


আত্া। ২৪৫ 


বক্তব্য এই ষে ত্বত্বজ্ঞান দ্বারা উপপ্নবের বাধা হওয়া 
অসম্ভব । কেননা যে বিজ্ঞান সোপপ্নব, এ বিজ্ঞান,& 


"উপগ্নবের বাধক হইতে পারে না। যাহা নিজে সোপ 


তাহা কিরূপে উপগ্নবের বাধক হইতে পারে? সোপপ্লব 
কিজ্ঞান উপপ্লৰের বাধক হুইতে না পারিলেও সোপ 
বিজ্ঞান বিষয়ে এঅন্য বিজ্ঞ্ুন হইবে,*এ বিজ্ঞান উপপ্লব্র 


বাধক হইবে, এ কথাও বলা যাইতে পারে না । কারণ, 


সোপপ্নব বিজ্ঞান বিষয়ে বিজ্ঞানাস্তর স্বীকার করিলেও এ 
বিজ্ঞানাস্তরও মোঁপন্নব হইবে। ম্ৃতরাং তাহাও উপপ্নবের 
বাধক হইতে পারে না। যদি বলা হয় যে বিজ্ঞানের 
উপপ্লবাংশ পরিত্যাগ করিয়া কেবল বিজ্ঞানাংশ মাত্র 
সর্বজ্ঞ বিজ্ঞানের বিষয় হইবে, তাহা হইলে বক্তব্য এই যে 
যোগাচার মতে, উপগ্নব-__বিজ্ঞান হইতে ভিন্ন নে, 
ৃতরাং সংসারীদিগের বিজ্ঞান সর্বজ্ঞ বিজ্ঞানের বিষয় ছুইলে 
বিজ্ঞানাভিন্ন উপপ্রবাংশও অবশ্যই সর্ববজ্ঞ বিজ্ঞানের বিষয় 
হইবে। 'উপপ্নব যদি বিজ্ঞান হইতে অতিরিক্ত হইত, তাহ! 
হইলে উপপ্রবাংশ পরিত্যাগ করিয়! বিজ্ঞানীংশ সর্ব 
বিজ্মীনের বিষয় হইলেও হইতে পারিত। কিন্তু উপ 
যখন বিজ্ঞান হইতে ভিন্ন নহে, তখন উপপ্নবাংশ পরিত্যার 
করিয়! বিজ্ঞানাংশ সর্ববজ্ঞ বিজ্ঞানের বিষয় হইবে, এর 
কল্পনা নিতান্ত অসঙ্গত। তর্ক মুখে এ অসঙ্গত কল্পন 

করিয়া লইলেও দোষের হস্ত হইতে পরিজ্তা 
পাইবা্জু উপায় নাই । ন্ক্েননা, উপপ্রবাশ 
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যে সর্বজ্ঞ, লংসারীদিগের উপপ্নধ অর্থাৎ শোক ছুঃখাঁছি' 
অবগত নছেন। ধিনি সংসারীদিগের দুঃখ জানেন না, 
লংসারীদিগের ছুঃখাদি নিবারণের উপায়ের উপদেশ 
করিতেছেন ইহা! মন্দ কৌতুক নহে। তিনি সংসারীদিগের 
উপগ্নব বিষয়ে সম্পূর্ণ অনভিজ্ঞ অথচ তিনি সর্বজ্ঞ ইহা'ও 

আশ্চর্যের বিষয় সন্দেহ নাই। « ? 
মে যাহা হউকৃ। প্রতিপন্ন হুইল যে বৌদ্ধদকে 
স্ববিষয়ক জ্ৰান অর্থক্রিয়া এবং তাদৃশ অর্থত্রিয়াকারিত্ব সত্ব 
ইহা বলা! যাইতে পারে না। বৌস্ীচার্য্যের৷ বলিতে 
পারেন যে স্ববিষয়ক জ্ঞান অর্থক্রিয়া হইতে পারিল না 
বটে, কিন্তু ক্ষণান্তরোৎপাদন অর্থক্রিয়া বলা যাইতে পারে। 
বৌদ্ধমতে সমস্ত পদার্থই ক্ষণিক বলিয়! ক্ষণ নীমে অভিহিত 
হয়। তীহাদের মতে পূর্ববক্ষণবর্তী পদার্থ উত্তরক্ষণবর্তাঁ 
পদীর্ঘর কারণ বা উৎপাদক । স্থতরাং পূর্ববক্ষণ উত্তর 
ক্ষণের উৎপাদক বলা যাইতে পারে । এই ক্ষণান্তরোৎ- 
পাদন অর্থক্রিযা রূপে অঙ্গীকৃত হইতে পারে। তাহা 
হইলে এক বিজ্ঞান অপর বিজ্ঞানের উৎপাদক হয় বলিয়া 
বিজ্ঞানের সত্ব হইবার কোন বাঁধা হইতেছে না। কেননা 
অর্থক্রিয়াকারিত্বই সত্ব, অর্থক্রিয়া কিনা ক্ষণান্তরের উৎ- 
পাদন। এতহুত্তরে বক্তব্য এই যে ক্ষণাস্তরোৎপাদন 
, অর্থক্রিয়ারূপে অঙ্গীকৃত হইলে চরমক্ষণের অনব্ব প্রসঙ্গ 
হয় অর্থাৎ চরম ক্ষণের সন্ত বলা যাইতে পারে/না। 
ক্ষণ কাহাকে বলে, ক্লেনই বা তাহার অসর্ধ প্রসঙ্গ 
, তাহা পরিক্ষার ভাবে খুঝিবার জন্য একটী বৌদ্ধ 


